سياسلة مَوَسُوَات مُصْطاحاتاعلام الفكر العَرَِيَالإمْلاى 
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اله جم سس ,م 


تضم هذه المقدمة ثلاثة مواضيع إضافة إلى منهجية التحقيق» تشكل 
برمتها صورة عن حياة ابن تيمية ونتاجه الفكري ضمن ظروفه العامة. مما 
يمهّد للاطلالة على مصطلحاته وأبعادها. 

ولعل هذه الصورة تساعد على فهم موقفه العقائدي» وتبيّن الجوانب 
الخفية التي أملت عليه الردود والذهاب هذا المذهب؛ بل العوامل التي 
ساعدت على ظهور هذا العطاء الغزير من المؤلفات. 

إن المواضيع الأساسية هي : 
- سيرة أبن تيمية وعصره. 
- فضاء ابن تيمية في أبعاده. 
- مصطلحات ابن تيمية في أشهر كتبه. 
- تحقيق الموسوعة. 


له 


اين / + له أمعس ايك 235 


سيرة ابن تيمية وعصره 


١‏ - حياته وأسرته: 


الامام تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
عبدالله بن أبي القاسم بن الخضر بن محمد الشهير بابن تيمية الحرّاني 
الحنبلي. ولد بحرّان يوم الاثنين عاشر ربيغ الأول صسنةُ [حدى الإستين 
وستماية . فحرّان مسقط الرأس؛ والأرض الطبيعية آلتي ترعرع عليها الشيخ 
إبان مرحلة الطفولة المبكرة؛ حيث نشأ في مناخها وتصلبت عظامه بشمسها . 
وحرّان مديئة مشهورة قديمًا من أعمال الجزيرة-الفرائية اليو وذكن عنها 
أنها : «مدينة عظيمة مشهورة من الجزيرة» وهي قصبة ديار مضرء بينها وبين 
الرها يومء وبين الرقة يومان. وهي على طريق الموصل والشام والروم - 
تركيا -''*. 

كانت حرّان هذه ملتقى الثقافات عبر العصور» فهي موطن الصابثة» ورد 
ذكرها في الأسفار القديمة وفي كتب الفلسفة» ثم أصبحت مركرًا حنبليًا كرّسه 
أجداد الشيخ . وردت سيرة حياة الشيخ ابن تيمية في الكثير الكثير من 
المتوفى 4لالاه'"؟ والحافظ ابن حجر العسقلاني المتوطى 280 كنا 
ذكره تلميذه الحافظ شمس الدين الذهبي المتوفى /اهم صاحب تاريخ 


.14١نص.‎ ١9٠1. الحموي. ياقوت؛ معجم البلذان؛ القاهرةء مطبعة السعادة.‎ )١( 

(؟) ابن كثيرء أبو الغداءء البداية والنهاية؛ مصرء المعازفك: 219377 :141١/١‏ 

(9) ابن حجر العسقلاني؛ الدرر الكامنة في أعيان المائة الثافتةء حيذر أبادء المعارف العثمانية» 
4 اهم ص41١.‏ 
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الاسلام الكبير. والحافظ ابن رجب الحنبلي المتوفى 44لاه في تاريخه 
وسواه”. وقيل إن جده محمد بن الخضر حجٌ وله امرأة حامل» ومرّ على 
درب تيماءء فرأى هناك جارية طفلة قد خرجت من نيا فلما رجع إلى 
حرّان وجد امرأته قد وَلدِت بننّاء فلما رآها قال يا تيمية فلمب بذلك. وقال 
ابن النجار ذكر لنا أن محمدًا هذا كانت أمة تسمّى تيمية؛ وكانت واعظةء 
فتّسب إليها وعُرف بها”'". 

ما أن بلغ ابن تيمية السادسة حتى هاجر به أبوه وبأختؤيه إلين دتلشق هربا 
من جور التتار. وهناك أخذ الشيخ وهو في مرحلة طفولته المتأخرة ينتقل بين 
دمشق والمدن الأخرى» يكتسب المعرفة ويحصّل العلوم؛ وما لبث أن برع 
ها واستمسك بنواصيها حتى برز بين أقرانهء علمًا أن دمشق كانت إحدىي 
عاصمتي الدولة المملوكية» والأخرى القاهرة. ومن الطبيعي أن تلعب هاتان 
المدينتان دورًا حضاريًا ثقافيًا . 

ولقد,كان تميّر ابن تيمية لاحقًا وبراعنه مضرب مثل يُحتذى عند تلامذته 
ولدى من أرّخ لهء فقيل فيه: : 

«مفتي الأمة وبخر العلوم؛ سيّد الحفاظ؛ فارس المعاني والألفاظ. فريد 
العصر قريع الدهرء شيخ الاسلام» قدوة الزمان؛ ترجمان القرآن. علم الزهاد 
وأوحد العبادء اقامع المبتدعين. وآخر المجتهدين» نزيل دمشق وصاحب 
التضانيف التي .لم. يسبق إلى مثلها»”" . 
اخ يروو :ين ن؛ 

تعلّم الشيخ الخط والحساب وحفظ القرآن» ثم أقبل على الفقه وقرأ 
أيامًا في العربية على يد ابن عبد القوي المتوفى 7١لاهء‏ وأخذ يتأمّل كتاب 
سيبويه حتى فهمه وبرع في النحو وأقبل على التفسير إفبالًا كليّا. حتى سبق 
فيه . 
(40 اين الوردةازد لعولا وو رديه النجف العزاق: المطبعة الجيدرية» 507/7. 
١ 1‏ _ 00 اا يرد جلي السفؤلة .. 10/١‏ . 


وقيل أخذ أصول الفقه عن والدهء وكان أبوه أحد كبار مشايخ حرّان» 
ومن كبار الحنابلة وأئمتهم'''. ثم «سمع من ابن عبد الدائم والقاسم الاربلي 
والمسلم ابن علان وابن أبي عمرو الفخرة”'. وذْكرٌ عنه أيضًا بأن «شيوخه 
الذين سمع منهم أكثر من مائتي شيخ؛ وسمع مسند الامام أحمد بن حنبل 
مرات» وسمع الكتب الستة الكبار والأجزاءء ومن مسموعاته معجم الطبراني 
الخبَيوا”" عر الشيخ بالحديث؛. وتُروى حادثة مفادها قذوم أذ مشايخ حلب 
على ابن ثيميّة إذ أراد اختبار ذكائه. قال الشيخ: «يا ولدي امسح هذا حتى 
أملي عليك شيئًا تكتبهء ففعل؛ فأملى عليه من الأحاديث أحد عشرًا أو ثلاثة 
عشر حديئّاء وقال: أسمعه علي فقرأ عليه عرضًا كأحسن ما أنت سامع. ثم 
جعله يقرأ عدّة أسانيدء فأعادهاء فقام الشيخ وهو يقول: «إن عاش هذا 
الصبي ليكونن له شأن عظيم» فإن هذا لم ير مثله”*“. 

بقي منكيًا على العلم والحفظ حتى تحصّل له الزاد الوفيرة فاجتمعت 
عنده غزارة المعلومات إلى جانب سرعة البديهة. حيث ذكر ابن حجر على 
لسان تلميذه الذهبي؛ قال: «كان يحق له الاجتهاد لاجتماع شروطه فيه.... 
وما .رأيت أسرع انتزاعًا للآيات الدالة على المسألة التي يوردها فيه كأن 
السنته تسب عييةاء دوعلل ظرفيدا انهه . 


أدّى هذا كله إلى أن يدرّس الشيخ ويفتي وهو في ريعان الشباب. ففي 
التى بالقصّاعين. .. وقد أطنب الحاضرون في شكره على حداثة سئه 
وصغرة» فإنه كان عمره إذ ذاك عشرين سنة يا 

«ويأتي بما يتميّز منه أعيان البلد في العلم» وأفتى وله نحو سبع وعشرين 


)١غ(‏ ابن عبد الهادي» محمد) العقود الدرية في مناقب شيخ الأسلام ابن تيمية» القاهرة» الكتبي » 
7*4 21 ص . 

إفة ابن حجر » الدرر الكامئة» ص14١.‏ 

فرق ابن عبد الهادي.» العقود الدرية» ص4. 

)0 المرجع ذاته» ضة . 

)0( ابن حجر» الدرر الكامنة. ص١8١.‏ 

)03( ابن كثي رح البداية والنهاية» ١/ة؟.‏ 


ووه وشرع في الجمع والتأليف من .ذلك الوقت226. 

كانت له خبرة تامة بالرجال وجرحهم وتعديلهم وطبقاتهم . ومعرفة بفنون 
الحديث» مع حفظه لمتونه الذي انفرد به» وهو عجيب في استحضارهء 
والستتخراج التحجع أمنه' وإليّه المتتهى في عزوه إلى الكتب والسئة والمسند. 

آنا التفسين فسلم إليه: وله في استحضار الآيات للاستدلال قوة عجيبة. 
ولفرط إمامته في التفسيرء وعظمة اطلاعه بيّن خطأ كثيرًا من أقوال المفسّرين» 
وقيل كان يكتب في اليوم والليلة من التفسير والفقه» أو من الأصلين أو من 
الردّ على الفلاسفة والأوائل نحوًا من أربعة كراريس"". 
"٠*“‏ - شخصيته : 

جمع الشيخ إلى جانب شدّة الذكاء حدّة المزاج والحساسية القوية. وقد 
انعكس ذلك على علاقته بالآخرين من مشايخ وحكام. فتجلى ذلك في تصلبه 
بمواقفه وجرأته. «له عداوة في النفوس وإلا لو لاطف خصومه لكان كلمة 
إجماع. فإن كبارهم خاضعون لعلومه معترفون بشغوفه؛ مقرون بندور خطئه. 
وأنة بحر لا:ساحل له وكنز لا نظير له ولكن ينقنمون عليه أخلاقًا وأفعالاء 
وكل أحد يؤخذ من قوله ويترك»”” ولعلٌ الجرأة والحدّة المزاجية وتصلّب 
الرأي كادت جميعها أن تؤدّي بالامام إلى مآزق خطرة» حتى في تلك 
المواقف التي تتطلب حرصًا. إذ ورد أنه وقف أمام قازان - سلطان التثر - 
محاججًا قائلا : «أنت تزعم أنك مسلم ومعك مؤذنون وقاضي وإمام وشيخ 
على ما بلغناء فغزوتنا وبلغت بلادنا على ماذا؟ وأبوك وجدك هولاكو كانا 
كافرين وما غزوا بلاد الاسلام» بل عاهدوا - عاهدا - قومنا وأنت عاهدت 
وقلت فما وفيت)”؟2. ومع ذلك لم يمسّه محموذ قازان بل أقبل التثر يتبرّكون 
به. .ومن مزاياه الغريبة أن جمل السيف إلى جانب القلم. مثال ذلك ما حدث 


.4١ا//١ البستائى» دائرة المعارف؛:‎ )١( 

20 أبجد ١‏ لوم بيروت» مكتة لبثان. 1ل 15:95 
(؟) ابن حجرء الدرر الكامئة؛ ص١0١.‏ 
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في المعارك التي خاضها ضدٌ التثر. . «قال لي الشيخ يوم اللقاء ونحن بمرج 
الصفر وقد تراءى الجمعان: يا فلان أوقفني موقف. الموت. ا ” اعميئلاة 
الخربية عينها خصلت في قتال:الفرقبالدينية غربي الشام في الجبال. بال 
الشيخ عام 5٠لاه‏ بضرورة قتال سكان الجبال المنيعة من الظنيين والعضاة 
المارقين. «فحرّك الله سبحانه عزمات نفوس ولاة الأمر لقتال أهل جبل 
كسروان» وهم الذين بغوا وخرجوا على الامام. وأخافوا السبل .وعارضوا 
المارين بهم من الجيش بكل سوءء ثم تجهّز هو بمن معه لغزوهم بالجبل» 
صحبه ولي الأمر نائب المملكة المعظمة. . . حتى فتح الله الدويل.. عي 

ومن حوادث الشيخ الطريفة الشاهدة على حَدَّة مزاجه ما وقع له مع 
سلطان المماليك قلاوون. ١جثي‏ الشيخ تقي الدين على على ركبتيه وتكلّم مع 
السلطان اي كنت يا 507 - حل رمح آمل اللنة - بزل الرؤي ا 
قاله ردًا عنيفاء وجعل يرفع صوته والسلطان يتلافاه ويسكته بترفق وتؤدة 
تتوقينة -. 

أما هيئة الشيخ ومطلعه وخلقه فقد صوّرتها لنا المراجع القريبة من 
حياته. فذكر ابن حجرءقال: ١كان‏ أبيض أسود. الرأس. واللحيةء قليل 
الشيب». شغره إلى شحمة أذنيه. وكأن عينيه_لشانان. ناطقان» .ربعة .من 
الرجال» بعيد ما بين المنكبين» جهوري الصوت. فصيحًا سريع القراءة تعتريه 
حدّةء لكن يقهرها بالحلم. قال ولم أرّ مثله في ابتهاله, واستغاثته؛ وكثرة 


توجبهه؛ بوأئاا لإ أعضل فيه .ععبيقه!؟ , 


انّسم الشيخ بالغيلم والرحمة» وهما سمتان خلقيتان د تمتع بهما إن 
جائبة تديته فَوَلا عمل و ا عرد 1 مي 
ظاهرًا وباطّاء لا يؤتى من 'سوء: قنهمء زهد عن المال. وكان يدعو إلى 


.١7ا/ص ابن عبد الهادي» العقود الدرية»ء‎ )١( 
.١7ةص إفيف المرجع ذاته؛‎ 

رف ابن كثير » البداية والنهاية» 1 ل" 

() ابن حجر»ء الدرر الكامنة») ص١6١.‏ 


الجهاد ولم يقبل كل يوم دينارًا ولا بقجة قماش من السلطان'". وتمتّع 

الامام تقي الدين بالصفح والرحمة؛ مثال ذلك رفضه انتقام السلطان من بعض 

الفقهاء الذين عادوا الشيخ وخذلوه ونصروا أعداءه» وخاصة عدو السلطان 
الناضر :بيبرس» الجاشتكير» وقال الشيخ: «إذا قبلت هؤلاء لاا تجد بعدهم 

يدلب وكان قاضي المالكية ابن مخلوف يقول: «ما رأينا مثل ابن تيمية» 

حرّضنا عليه فلم نقدر عليه» وقدر علينا فصفح عدا وحاجج 7 

5 - مسار حياته ووفاته: 
حياة الشيخ سجلّ حافل بالمعاناة والمحاكم والوشاية والنضال 

والحروب» وقد كان عنيدًا في رآبه لآ يغلب أو يستكين أو 'تلين'لّة قناة. 

والشواهد على ذلك ملأت سئوات حياته» وما سئورده على سبيل المثال لا 

الحصرء ليكون دلالات هادفة. 

١‏ وقّعت له أول معارضة عام 144ه» حيث امتّحن ونُسبت له البدع 
ونظرية التجسيم» وقد هوجمت عقيدته الحموية» «وهي عبارة عن 
جواب لأهل حماة» كان قد وضعه في ست كراريس» وفيها ترجيح 
فطللا الللدا لاسزبا من المكلنين»”. 

1 عام 144ه «دار الشيخ تقي الدين ابن تيمية رحمه الله وأصحابه على 
الخمارات والحانات فكسروا آنية الخمورء وشقّقوا الظروف وأراقوا 
الخمورء وغرّروا جماعة من أهل الحانات المتّخذة لهذه الفواحش» 
ففرح الناس بذلك»”*؟2. لعلّ هذه الأعمال مشابهة تمامًا لأفعال الإمام 

في سنة ٠.6‏ لاه طالب جماعة من فقراء الأحمدية الشيخ بعد أن اجتمعوا 

إليه بالقصر الأباق أن يكف عن هجومه عليهم. فلم يستجب وأجابهم : 


02 اابق يرء البداية والنهاية» 4/14 . 


«لا بد لكل أمر أن يدخل تحت الكتاب والسئّة قولًا وفعلًاء ومن خرج 
عنهما وجب الانكار عليه” . 


وفي العام نفسه حبس الشبخ في القاهزة ثم اثقل !إلى 'النجَيناة وحصل 


اضطهاد للحنابلة «بالديار المصرية وإهانة عظيمة كثيرة»9©. 
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بقيت مشكلات الشيخ تتتابع بين 17-1701لاه في مصر. افقذ اضايقه 
مشايخ الصوفية واشتكوا عليه: وقالوا إنه قال لا يستغاث بَالتي» ؛ ثم هم 
الشيخ على السنفر فأعيد من بلييش في" مصر سنك سلجا فم تفل ,إلى 
الاسكندرية ”وني أثناء سجنه«انتدمد التليخ في" الحيطل' بلقل لاننصف 
الناس ويزورونهء وتأتيه الفتاوى المشكلة التي لا يستظيع الفقهاء من 
الأمراء وأعيان الناس» فيكتب عليها. بما يحيّر العقول امن الكتاب 
البق 


لم سجن في برج شرفي في الاسكتدارية: لبقي" نارين الساظة' وكواققة 
حتى أخرجه منه السلطان قللاوون يوي ا حا وفي أثناء وجود الشيخ 


بالاسكندرية شنّ حربًا شعواء على الفرق الصوفية من السبعيئية والعرب يب 


«ولقد اثّفق أنه وجد بالاسكندرية إبليس قد باض فيها وفرّخ وأحلٌ بها 


فرق السبعينية والعربية» فمرّق الله بقدومه عليهم شملهم وشتّت جموعهم شذر 
مذر وهتك أستارهم وفضهم واستتاب جماعة كثيرة منهم؛ وتوّب زئيسًا من 


رؤسائهم' 


2) 


ومن ثم عاد الشيخ عام 1١/اه‏ إلى دمشق معرّججًا على القدس . 
في عام 16لاه أشار قاضي القضاة على عن الي بترك الافتاء في مسألة 
الحلف بالطلاق» فقبل ابن تيمية بنصيحته. ثم عاد إلى الافتاء بمسألة 


المرجع ذاته» ص 7. 
المرجع ذاته» ص 78. 
ترج ذاته» ابو 


ا قات ص فجي + 
2011 


الحلف بالطلاق قائلا : «لا يسعني كتمان العلمة''". 
- وفي عام اي قام مره أخرئ ضد الشيخ زكانة” ميوجه 
الأخيرة» وسببها فتوى جول شدّ الرحال لزيارة القبور» وهي مسألة كان 
قد أفتى بها قبل عشرين عامًا. وذكر أن علماء بغداد كانوا قد أيَدوا 
0 إن علياء ربشق شكس فلك ففي:يوم «الاثنين عند 
العصر,سادس عشر شعبان اعتقل الشيخ . . . بقلعة دمشق. ...72" ففرح 
فرحًا شديدًا وأعلن أنه انتظر ذلك. ثم ازداد التضييق على الشيخ ومنع 
وكمّت أفواههم. 
وأخيرًا في «ليلة الاثنين والعشرين من ذي القعدة توفي الشيخ الامام 
العالم العلامة الفقيه الحافظ الزاهد العابد المجاهد القدوة... بقلعة دمشق 
بالقاعة التي كان محبوسًا بها. وجضر جمع كثير إلى القلعة وامتلأ الجامع 
أيضًا وصحنه والكلاسة. ثم تزايد الجمع إلى أن ضاقت الرحاب والأازقّة 
والأسواق. بأهلها ومن فيهاء ثم حمل بعد أن صلي عليه على الرؤوس 
والأصابع. . . وألقى الناس على نعشه مناديلهم وعمائمهم وثيابهم . . . فلما 
قضيت الصلاة حمل إلى المقبرة الصوفية. . . وحضر نساء كثيرات . . .:(*'. 
كتب ابن الزملكاني على بعض تصانيف ابن تيمية رحمه الله هذه 
الأبيات: 
515 كول اللواضصيفون له رقفاته جلت عين الحصر 
هواية في الخلق ظاهرة |١‏ الجااريت عتي اللفجر 


)١(‏ المرجع ذاته؛ ص١5.‏ وملخص رأيه أن الطلاق باطل إذا فى زاوف معكلة منها؛ 
الاكراه. التهديد؛ الحلف الكاذب»؛ التعليق علق اد 5 

2( ابن عبد الهادي, العقود الدرية؛ء ص47". 

(15) نابر اكير البداية والنهاية» ض47١.‏ 

١ه(‏ المرجع ذاته» ص ,17/-١76‏ 


عندما نتحدّث عن فضاء عالم. نقصد منه كشف اللثام عن العوامل 
الموضوعية المحيطة ببيئته الشخصية موضع الدراسة» تلك العوامل المؤثّرة 
فكرية أم سياسية واجتماعية. إن النظرية وليدة ظروفهاء ولا يمكن أن تتناول 
مواضيع خارج ما تمليه هذه الظروف. وهنا يأتى في طليعة هذه الظروف 
التيارات الفكرية الكبرى المسيطرة على ثقافة ومثقّفي عصور الاسلام منذ 
الثالث الهجري وحتى مطلع النهضة تقريًا. ولعل التيّارات الكبرى الأربع : 
الكلام؛ الفلسفةء التصرّف» التشبّع والباطنية هي المؤثّرة والفاعلة.. وقد 
وردت مفصّلة فى مقدّمة موسوعة مصطلحات الغزالي» فليس من الضروري 
التكرار. علمًا أن الامام ابن تيمية تناولها جميعًا ورد عليها في كتبه ردودًا 

لهذا فضّلنا هنا إحالة القارئ؛ إلى هناك ومعالجة جوانب أخرى خاضة 
في فضاء وبيئة ابن ثيمية» وتبيان تأثره الحتبلي وميّراتْ هذا المذهب 'فضّلا 
عن الظروف السياسية والاجتماعية المستجدّة والمختلفة عن عصر الغزالي. 

إن هذه العوامل الموضوعية وإن اختفت أحيانًا لكن المتبحر لا بدّ أن يلم 
ببعض نواحيها مقارئة وربطا للمواقف . ولا سيّما أن الشيخ لم يغب عن 
الممارسة الاجتماعية والشياسية إلى جانب عطائه الفكري إبان رحلة عمره 
الشاقة . 
١‏ - الأوضاع السياسية: 


شهدت أرض المشرق العربي بين القرنين, الخامس والسايع الهجريين 
أحدانًا عاصفة وحرويًا طاحنة وغزوات مدمّرة. فقد تعرّض المشرق. العربي 


26 


لغزوتين: الغزو الصليبي - الفرنجة - من الغرب وغزو التتار من الشرق. 
الال كزبيميه ا التبركن ,في :منايلق واسعة .من أرض المشرق العربي محدثًا 
حرويًا وتدميرًا وتغيّرات 5 ٠‏ وقبل مولد الشيخ استطاع المسلمون عبر 
صلاح الدين ثم المماليك صدّ غزو الفرنجة وإجلاءهم تباعًا عن فلسطين 
وسوريا ولبنان. 

أما الزحف المغولي فقد شهد الشيخ جزءًا منه وقاتل في جزء وتصدّى 
لسلطان التتر قازان» كما ذكرناء منتصرًا لسلطان المماليك. ويبدو أن غزو 
المغول التتار كان مدمّرّاء حيث هدم جزءٌ من أكبر حاضرات العالم آنذاك 
بغداد»ء وحصل فيها فيما حصل تغيّر سكاني» كما حدث إجراق المعالم 
سي يهن هاوه لالواااناتيي 91 طيخ ةافغدات لين 


الرافضة وأهل السئّة. فنهب الكرخ دور الرافضة() ثم دخل هولاكو 
والجند قد صرفت لبأطبادما قليلة وقتل المستعصم واستبيحت بغداد أربعين 
- إفرف 
ما 


يوما. .2:2 ' افلا عجب إن. شب شب الشيخ ناقمًا على الفرق الدينية والعدو 
الخارجي الذي هدّد الأمة. من هنا تشديده النكير على الفرق الدينية ودعوته 
لها قولا وعملًا إلى الانضواء تحت لواء السئّة».ليجمع الكلمة ويشذّب ما 
علق بالدين من بدع وأفكار. وهذه الآلية النفسية معروفة في حياة 
المجتمعات. ففي أثناء مداهمة الخطر الخارجي يلجأ الأفراد إلى الاحتماء 
بسقف واحدي النظرة شديد التماسك لمواجهة التفسّخ والانحلال. 


لكن هذه الصورة المأساوية انقلبت لصالح المسلمين» إذ «استولت التتر 
على دمشق - بعد حلب - وسائر الشام إلى غزّة وشحنوا في البلاد» فيها 
كانت هزيمة التتار يوم الجمعة الخامس والعشرين من رمضان على عين 
جالوظ: . . 6 التتار هزيمة منكرة وأخذتهم سيوف المسلمين وقتل 
مقدّمهم كبغا واستؤسر ابنه»”" . 


.19457/١7 ابن كثيرء البداية والنهاية؛‎ )١( 
.1١4-٠١7 (؟) المرجع ذاته» ص‎ 
.794١/1 .تاريخ ابن الوردي»‎ )( 


إن هذا الانتصار إلى جانب الانتضارات الأخرئ للماليك:ساعدت 
الشيخ على موقفه العقائدي المتمثل في تبتي الحنبلية» والدفاع عن العقيدة 
السنية الصراتية ذات التوجّه الواحدي المتشدّد والدائر في فلكي القرآن والسئّة 
بظاهرهما واسميّتهما - أي المدرسة الاسميّة - وبالوقت عينه أدّى ذلك إلى 
الدفاع عن سلطان المماليك وسلطتهم طالما كرّست السنّة القويمة. 

إن اطلاعا سريعًا على فتوحات المماليك في عام اعرذ“ ايوقد اعلئ 
ما ذكرناه» من ترسيخ سلطان المماليك» حيث فتحت تباعًا أنطاكية» يافاء 
مصياف من الاسماعيلية» البيرة على الفرات» قيسارية») حمصء طرابلس» 
عكاء ملطية الخ. . . 

هذه الانتصارات فرضت وهيّات برؤز داعية سنى توحيّديمتشدة. يلعو 
للانضواء تحت لؤاء السلطان والالتزام بالأصول القويمة ومحارية البدع 
والفرق. 

وكما شهدت أرض المشرق أخدانًا في مواجهته مع القوى الخارجية 
الوافدة» فقد شهدت صراعًا داخليًا تج عن طبيعة الحكم المملوكي العسكري 
وعن صراع الفرق الدينية هذا الحكم شدّد من سيطرته الداخلية لمواجهة 
حروب الخارج» فشن حروبًا داخلية على الفرق الدينية في .جبال الشام» وقد 
حض الشيخ عليها وأفتى بجدواها بل اشترك فيها كما ورد سابقًا .-.وكان أن 
«حرّك الله سبحانه عزمات نفوس ولاة:الأمر:لقتال أهلاجبل كسروان؛ وهم 
الذين بغوا وخرجوا على الامام؛ وأخافوا السبل وعارضوا المارين بهم من 
الجيش بكل سوءء ثم تجهّز هو بمن معه لغزوهم بالجيل؛ صحبه ولي الأمر 
نائب المملكة المعظمة.,..؟) . 

لهذا كله يمكن اعتبار الشيخ داعيةٌ ومحرّضًا ومفتيًا ومحاريًا للفرق» ,فهو 
أحد دعاة حكم المماليك» بل مقاتل وجامع للواء في صفوفهم. 


ان ار عرين عتتف : 
)١(‏ المرجع ذاته ص مإ والبداية والنهاية /١7‏ 7145-11/1. 
(؟) ابن عبد الهادي؛ العقرد الدرية» 179/7 . 
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” - الأوضاع الاجتماعية والاقتصادية: 

إن مرحلة الشيخ الاجتماعية ينطبق عليها وصف ابن خلدون في مقلمته : 
(في الدولة العامة والملك». حيث تحرّل المجتمع إلى لاستكانة» بعد أن مرّ 
من البداوة والسعي بالظفر والقسوة واعتماد العصبية إلى 'لترف والغنى وتقدير 
الفنون والعلوم» فالدعة والهدوء وعدم الانتاجية. وساعدذ على هذه الاستكانة 
دخول أقوام من الخارج بصفة مستعمر مدمّر. ولقد شكّلت, الزراعة والتجارة 
في حقبة الشيخ الموردين الأساسيين لمعاش الناس بالرغم من تردّيهما 
وضعفهما. علمًا أن التغيّرات الزراعية النافية ظهرت منذ عهد البويهيين» لكن 
التشرذمات اللاحقة في جسم الدولة العباسية فعلت فعلها في الزراعة وتركت 
أثرها البالغ في التجارة أيضًا. وما إن جاءت الموجات الغربة والتترية حتى 
بدأ التوقف نسبيًا في نموّ الانتاج؛ فتُركت معظم الأراضي خرفا من الغزاة 
وشلت التجارة لانقطاع الطرق. 

وقد قدمت التتار فى سئة 7ه إلى «الجزيرة وديار بكر - منطقة حرّان 
- فعاثوا بالفساد يميئًا وشمالا فَقتلوا وسبوا على عادتهم)”'' . أما التجارة فقد 
أصبحت بأيدي الفرنج فترة ثم بأيدي التتر. 


ومن أوصاف التدمير الاقتصادي أن التتر «كانوا يجمعون الح ير الكثير 
الذي يعجزون عن حمله فيطلقون فيه النار وهم ينظرون إليهء» ديخرّبون 
القتاذلن ها 0 | 91-5 عنع(0) 

زك» .وما عجزوا عن تخريبه .يحرفونه4 .... 

وكان من الطبيعى» نتيجة الانحدار المعيشى والأمنى اللذين وصئناهماء 
أن تتفشّى الأمراض والمجاعات وتحدث الاضطرابات العائلية؛ ويعمّ الغلاء 
وتكثر الوشايات والانقلابات. مثا فى اسئة 1ه كان غلاء شديد بديار 
مصر وبلاد الشام وحلب والجزيرة بسبب قلة المياه السماوية والأرضية»”" . 


في عام 7565ه ظهرت مجموعة انقلابات» قتل أيبك بأمر من شجرة الدرء ثم 


.١78/1١7* البداية والنهاية»‎ )١( 
(؟) المرجع ذاتهء ص838.‎ 
.١48ص المرجع ذاتهء‎ )'( 
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قتل 0 59 دصي الدر”". في عام 107ه "اشتدٌ الوباء بالشام 
وخصوصا بدمشق حتى عر مغسلو الموتى)”'*. 

في عام 4ه «اشتدٌ الغلاء بأرض مصر جدًاء فهلك خلق كثير جدًا من 
الفقراء والأغنياء» ثم أعقبه فناء عظيم. . . وأكلت الكلاب الميتات. . . وقع 
وباء شديد ببلاد عنزة بين الحجاز واليمن» وكانوا عشرين قريةء فبادت منها 
ثماني عشرة. ٠0٠.‏ وبقيت أنعامها وأموالهم لا قانٍ لها»9" . 

يضاف إلى هذه الصورة الاقتصادية الاجتماعية القاتمة خال نظام 
الأوقاف السائد:. «ذلك +بأن كبازا المغزين ١‏ السؤرئين #واللتصرييق:كانوا 
كزملائهم العراقيين من قبل يقفون ممتلكاتهم الضخمة على وجوه البر وخدمة 
العلم صيانة لها من المصادرة فتدرٌ على الأقل.دخلا ما للواقف وذرّيته». ولكن 
هذه الأوقاف كانت تصدٌ طبقة غير يسيرة من الأمة .عن .طلب الرزق» وتقود 
إلى حياة من الكسل الديني والتدروش مبعدة في الوقت ذاته مساحات:شاسعة 
من الأراضى عن نطاق الاستثمارء ومن هنا جاز اعتبارها مسؤولة إلى حد 
بعيد عن الانجطاط الاقتصادي في الشرق»2: 

لكن المماليك استطاغوا أن يؤمّنوا أموالا لخزيئة الدولة عبر نظام 
اقتصادي اتّبعوهء همفاده أنه تميّز بضروب من:«المصادرة والاجتكار - التي - 
كانت تؤلّف العمود الفقري لمالية الدولة.... .فكانت الدولة تبتاع بالاكراه 
معظم المخاصيل والمواد الرئيسية» ثم تبيعها من جديد إلى تجار التجزئة»”*“. 

لهذا كله يمكن القول ترجيحًا:.إن. اضطراب. الاقتضاد في العهد 
المغلوكى رافقه اضمحلال .العمل ..الغقلي الحرّء. وربما جرافقت. القساوة 
الاجتماعية انّجاهات التزمّت العقلي... فمثلا. كان. المنطق قبل. ذلك. منهج 
الا اسلو الفلاسفة: وبطرقه وآلاته تبنت الفرق حججها . وبتركيباته 


(6) البداية والنهاية» 7١/1؟.‏ 
(4) بروكلمان» كارل» تاريخ الشعرت الاشلامية: .ييروت» داز العلمء' ط4 6" ص 5/7 


(5) المرجع ذاتهء ص77. 
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جادل الخصم خصمه مدافعًا عن عقيدته. وإذ بهذا المنطق يغدو منطلقًا لتعكير 
الفكر وتفريق الأمة وتزويغ العقيدة؛ فهو المسؤول عن تغذية الجدل والفرقة» 
وذلك في زمن سياسي اقتصادي أصبحت الدولة فيه بحاجة ماسّة إلى التماسك 
والسلطة المسيطرة وكبح الحريات. فلا عجب إن شدّد الشيخ النكير عليه 
| انردق كاذ لكت شيل منطقًا إسميًا متميرًا. كل هذا ضمن.الفضباء 
والمعطيات التي وصفناها في تلك المرحلة وضمن البيئة التي حدّدناها . 
* - الأوضاع الفكرية والعقائدية : 

انحصر العمل العقلي في فترة الشيخ انحصارًا نسبيّاء أما المذاهب 
الفقهية فاعتمدت التقليد وما خطه السلف.. وتبئّى سلاطين المناطق والفئات 
الحاكمة المذاهب الفقهية وشجّعوهاء بمثل ما شجّع البعض القليل منهم 
الحركات الصوفية . وابتنى هؤلاء الحكام المراكز التعليمية التي كان لها الدور 
المهم في حفظ العلم التقليدي. وتحوّل العلم إلى مدارس ». خاصة للحديث» 
حيث اشتهرت: النورية والأشرقية فى دمشق. كذلك الكاملية في القاهرة. 
واشتهر الحنابلة بمدارسهم كالجوزية والسكرية في دمشق بحي قاسيون قرب 
فد 177 


ويعود تاريخ دخول الحتبلية دمشق: إليخ أواخر القرن الخامس الهجري . 
ويظهر أن تلميدًا لقاضي بغداد الحنبلي الكبير أبي يعلى» الشيخ أبو الفرج عبد 
الوحيد. .. هو الذي أدخل الحئيلية إلى عق لم1 تواظي ,بببنة. اهالب 10 

«ومن ذلك الحين لم تكف دمشق عن أن تكون وهي على مقربة من 
فلسطين مركرًا مهما للحدد ييقه77 .واشتهرت أشرة ابن تيمية فن:تبئّي .الحنبلية» 
ولقد ساهم عر الدين - أحد أجداد الشيخ - في نشر الحنبلية بحران 141هه”*' . 


)١(‏ .8 .2قلة1 ع0 وعدوتاناهم ك دعلداعهة دعمتأاءمل 5ع1 عند نددمع ,بنممع81 ,أكنامم1 
.19م ,1938 ,عمنهن بهالإنسنة1 

(؟) 13 ,لنط1 

110, 13 )*( 

(4) الغزي» كمال الدين؛ مختصر طبقات الحنابلة» جمع جميل الشطي؛ مجهرل. 179اهء 
ص47 . 
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أما الحنابلة فيمكن اختصار موقفهم في الكثير من المسائل بالنقاط التالية 


التي شك شكلت لبنات شيّد على أساسها الشيخ موقفه: 


-| 


نياس” 


5-35 


)01( 
)0( 
الوا 
4( 


(2) 
(3) 


يتبنى. الامام .ابن حنبل الموقف الجبري ويتابعه عليه اتباعه. ف«القدر 
خيره وشرهء وقليله وكثيره؛ وظاهره وباطئه؛ وحلوه ومرّهء» ومحبوبه 
ومكروهه) وحسنه وسيئه وآخره» من الله قضاء قضاه وقدرًا قذره 
عليهم. ...6" . فلار عجب إن وق أبن بيه ااي ]1 الت 
والمتكلمين. 

كان يأمر ابن حنبل ياتباع الأثر ويقرأ #وهم يجادلون في الله وهو شديد 
المحال» (الرعد/ .)١7‏ ويمنع من ولاية المعتزلة والجهمية . ويقول ١لا‏ 
تشهد عندهم ولا كرامة)”'' ولم يقف مؤسّس المذهب الحنبلي عند حدّ 
الطعن في الفرق بل يحضر على بيان المذهب الصحيح عند ظهور 
المذاهب الفاسدة» ويقول الغرض إقامة حجج الله وليس في ذلك 
ل 

حرّم الشافعي إلى جانب ابن حنبل النظر في علم الكلام. أخرج الهروي 
أيضًا عن طريق ابن ثور قال: «سمعت الشافعي يقول حكمي في أهل 
الكلام يضربوا بالجريد ويحملوا على الابل ويطاف بهم في العشائر 
والقبائل وينادى عليهم هذا جزاء من ترك الكتاب والسنّة وأقبل على 
الكلام. . . وذلك جار في المنطق أيضًا. . .46 وكذلك يستند الشيخ 
في الموقف من الكلام على قول للاوزاعي. أخرج عن الأوزاعي قال : 
بلغني أن الله إذا أراد بقوم شرًا فتح عليهم الجدل ومنعهم العمل ٠‏ 
حضون إين نيلي مسائل 0 بو ارد 
الشيء إلى نظيره بعلة بين أصله وفرعه» فإن عدم 


أبي يعلى؛ طبقات الحنابلة؛ .18/١‏ 


المرجع زاتك 8/ :/717/1-1. 


المر- ذاته 4؟. ط بعلم باس 
ل جللال الدين» صون المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام» القاهرة» 


الخانجي؛ 417 » ص١؟.‏ 
المرجع ذاته؛ ص8 ة . 
أبي يعلى: طبقات الحنابلة؛ ص 1890. 
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اللاللا اما ةنجو ترشمدتي بهد نميا مادا إل هذ النظرة 

مشيدًا منطقًا إسلائيًا متكاملا.: وذلك. في التخلي. عن تركيب 

«الساجطقوش» تقياس» أرسطو + بوالاعتماد على" إلحاق . الفرع 

بالأصل لعلّة أو أمارة أو مئاسبة جامعة بين اثنين: مع الأخذ بجمع من 

الطرق المؤدّية إلى ذلك» منها الطرد والعكس والسبر والتقسيم الخ. . 

وأخيرًا لابن تيمية موقف علني اتّخذه من التيّارات الفكرية وفيه اتباع 
نسبيًا لابن حنبل خصّصه له قال: «أحمد كان أعلم من غيره بالكتاب والسئّة؛ 
وأقوال الصحابة والتابعين لهم بإحسان. ولهذا لا يكاد يوجد له قول يخالف 
نضا كما يوجد لغيره؛ ولا يوجد في مذهبه قول ضعيف إلا وفي مذهبه قول 
يوافق القول الأقوى. وأكثر مفاريده التي لم يختلف فيها يكون قوله فيها 
راجِحًا. . . كقبول شهادة أهل الذمّة على المسلمين عند الحاجة» كالوصية 
في السفرء وقوله بتحريم نكاح الزانية حتى تتوب» وقوله بجواز شهادة العبد. 
وأما ما يسمّيه بعض الناس مفردة انفرد بها عن أبي حنيفة والشافعي مع أن قول 
مآلك فيه 'موافق لقول أحمنا أو قريت منه" . “فهذا غالبا 'يكون قول مالك 
وأحملا أرجح من القول الآخر. ..0”'. 

فلا ضَيرٌ إن استخلصنا موقف ابن تيمية بأنه النتاج الطبيعي لمثل هذا 
الفضاء الذي تحدّثنا عنه. 

فمن قساوة .الظروف السياسية وخطرها الأمني. إلى شدّة الأوضاع 
المعيشية الطاغية عوامل مجتمعة تدفع بالداعية إلى التمسّك بالأصول والتشدّد 
بهاء وشنّ الحملة القاسية على كل تفرقة أو جدال يضيّع تماسك الجماعة. 
أضف إلى ذلك الجانت المهمّ من انتشار الحنبلية في الشام وسيطرتها؛ بل إن 
بيت ابن تيمية كان من ممثّلي هذا المذهب . علاوة على ما تمثّله الحنبلية من 
آراء ومواقف تخدم تلك الأوضاع والظروف وتشكل لها السقف العقائدي 
الحامى . 


)1( ابن تيمية » الفتاوى» 117 . 
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مصطلحات ابن تر ية :فق أشير“كتبة 


ترك ابن تيمية إرثًا فكريًا وثقافيًا في معظم ميادين العلوم الاسلامية» 
وأدلى برأيه تارة أو رد على رأي أو فرقة. وقد اجتمع له من جرّاء ذلك نخب 
كبير من أمهات الكتب المتعلقة بالتفسير والحديث والموقف من الكلام ومن 
الفلسفة والمنطق. علاوة على آرائه في الفرق على شتّى ضروبها واتّجاهاتها . 
وما زاد على هذا غنى تلك الفتاوى الغزيرة التي سثل عنها فأجاب فيها الفتوى 
الكبيرة ومنها الاجابة التي لا تتعدّى الأسطر. 
كتبه ونشرت حديثاء كما جمعت له في فتاوى صدرت عن المملكة العربية 
السعودية. فلا عجب إن كان مصطلح ابن تيمية يتناول شتّى هذه المواضيع؛ 
بل يضطرٌ الباحث أحيانًا في سبيل إبرازه إلى استخدام مجموعة ألفاظ تعبّر عن 
مصطلح لما خطه من خصوصية في كتاباته. 

وقبل تقديم الشواهدء لا مندوحة من تبيآان موقفه العام من هذه الأمور 
زيادة في الايضاح : 

يرفض ابن تيمية تفسير الكتاب بالرأي ويغتبره حراماء إنما يتم تفسير 
القرآن بالقرآن. 

ثم تأتي السئة لتفسّر الكتاب وتوضحه. 
يلى ذلك أقوال الصحابة لقربهم من السئّة» ويتبعها بعض أقوال التابعين 


لتلقيهم علم.الصجابة في :القرآن2!7:.علمًا أن'ابن تيمية ترك مجموغةاتفاسيز. 
(1) ابن تيميةء مققدمة أضول التغسير» دمفيق» 977 اورعن؟1. 
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حمل ابن تيمية على المتكلّمين حملة شديدة؛ وتكاد معظم كتبه تحمل 
في طيّاتها النقد والتحذير من نهج الكلام وطريقته. ولم يقصر على المعتزلة 
في نقده بل شمل الكرامية والكلابية والأشعرية» مع تمييزه للأخيرة بأنها 
أقرب إلى 'السَئّةَ من غيرها. إن أبرز انتقادات ابن تيمية لهم تقديمهم العقل 
على النقل . ثم الكلام في الصفات والقدر نفيًا أو تثبيئًا . ورد التوحيد وصفات 
الله والكلام وخلق القرآن وخلق الأفعال إلى الله عرّ وجلّ» وإلى ما ذكره في 
كتابه فقط وما حدّث عنه الرسول. واعتبر العبادة الحقيقية بعيدة عن الغاية 
والقسر. كما حارب البدع والتقرّب من الأولياء وزيارة القبور وغيرها. 

إن المستعرض لمصطلحات ابن تيمية كما سئرى في الموسوعة» يعثر 
على ألفاظ تقليدية وردت لدى معظم علماء المسلمين» مثلما يجد فصطلحات 
خاصة وغريبة تعبر عن مفاهيمه وشواغله. 

ولم يحتل الفقه لدينا مساحة واسعة من المصطلحات بل اخترنا النزر 
القليل لما لمسائل الفقه من شروح تغاير التعريفات المصطلحية. 

وقد قصرنا كثيرًا عن إيراد مصطلحات تحمل بشدّة على الفرق وتنعتهم 
بأوصاف منعًا من الجدال وإثارة المواضيع الحسّاسة. 

اعتبر ابن تيمية كل ما خرج عن القرآن والسئّة نوع من البدعة؛ فغزرت 
مصطلحات ذلك: مبتدعة/ بدعة/ بدع قولية واعتقادية/ بدع عملية/ أهل 
البدع . 

كذلك الأمر بالنسبة للفرق الكلامية: أسماء وصفات/ صفات اختيارية/ 
نفاة الصفات/ أهل التبديل/ أهل التحريف والتأويل/ أهل الوهم والتخييل/ 
قدم العالم/ علة تامة في الأزل/ الله منزّه عن الأعراض/ مباينة الخالق 
للمخلوق/ كلام الله/ مبدئ ومعيد/ جوهر فرد/ إمكان وجود ما لا يتناهى/ 
مؤثر جواهر وأجسام/ اتصال وانفصال/ علة فاعلة/ صفات لازمة 
للموصوف/ أهل الاثبات/ حلولية/ اتحادية/ جدل بغير علم/ تعارض 
النقل والعقل/ أفعال اختيارية/ كن/ مقدورات/ شبهة/ صفات سمعية/ 
إرادية/ توحيد وصفات/ استواء على العرش/ شرك في الالهية/) كسب/ 
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طبائعيون/ التزام المذاهب/ عالم الملكوت/ إمامة/ رافضة/ وسائط. 


: على الرغم من نقد ابن تيمية لمنطق أرسطوء إلا أنه علاوة شادته 
ملفا إسميا ملفا فإنه قد استخدم معظم المصطلحات 0-0 
الأزلى/ قياس الشمول/ قياس التمثيل/ العقل/ إمكان ذهني/ إمكان 
خادجي/ علة| لازم/ مطلق/ ماهية/ كلي طبيعي/ وجود/ تخليق/ حيّز/ 
إياد/ تحيزية / دور معيّ/ دور قبْلي/ ذاني مقوّم/ عرضي لازم/ برهان/ 
تمائل/ ماهية الشيء/ دليل التمانع/ استقراء/ تصوّر الماهية/ موجودات 
متصوّرة/ طرد/ طرد وعكس/ صناعة الحدّ/ أذهان/ وسط/ دوران. 


وكما في كل علم كان له رأي خاص فى التأويل لا ي: أعدية 
القرآن الكريم وا المشرلةء ا م يليد 

تأويل اصطلاحي/ تأويل اصطلاحي خاص/ خطاب/ تأويل في 
التنزيل/ قصد/ تفسير/ تأويل في لفظ السلف/ تأويل في عرف المتأخرين/ 
اختلاف في التفسير/ اشتقاق أصغر/ اشتقاق أوسط/ اشتقاق ثالث/ إعراب 
القرآن/ طريقة التأويل/ ترجمة وتفسير. 

وللشيخ باع طويل في الحديث ولا سيّما أنه من رؤوس الحنبلية أصحاب 
الحديث. ومتبئّيه . فقد ذكر مصطلحاته وجزم في كثير من الآراءء ومن هذه 
المصطلحات: منقطع / غريب/ حسن/ أخطاء الراوي في الخبر/ خبر رواه 
واحد/ النسخ . 

لم يرق لابن تيمية مذهب المتصوّفة؛ فأورد مصطلحاتهم لكنه فتّد آراءهم 
وصتّفها خارج إطار الدين القويم» ومما أورد من مصطلحات: فناء عن إرادة 
ما'سوئ الله/ فناء عن شود السّوى/ اتحاد/ هو هو/ لوح محفوظ/ ملائكة/ 
عزش/ تحريف/: شفاعة منفية/ توسّل بالنبي/ فناء كامل محمدي/: زهد/-علم 
الباطن/ -سحر/ قطب وغوث/ نجباء/ .نقناء/ أبدال/ أقطاب/ قصد القبور 
للدعاء/: غَيْبة/ .كرامات الأولياء/ معجزات الأثبياء/. حلول/ أهل الوحدة 
الملاحدة/ معجزات غير الأنبياء/ توحيد الربوبية: 
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ومن المعروف أن ابن تيمية اشتّهر فيما اشتهر بالفقهء وعلى الرغم من 
اقتصارنا على بضع مواد فقهية عامة تخدم هدفنا في المصطلحء فإِنَ غزارة 
المصطلحات الفقهية في الموسوعة ظاهرة للعيان» من ذلك: شفع ووتر/ قتال 
الكفّار/ عهد مطلق/ عهد مؤقّت/ جزية/ حسبة/ سلطان/ ولاية شرعية/ 
ولآية 'الحرب/ غش الشوقة/ ثمن المثل/ فرض على الأعتان/ مزازعة/ 
مرابعة/ تسعير/ تولية/ تعزير/ إجارة/ جعالة/ مضاربة/ مساقاة/ ولاة 
الأمور/ رعيّة/ ولي/ جباة الأموال/ النفل/ غلول/ ثهبة/ فيء/ عشر/ ديوان 
العطاء/ جهاد/ زيارة بدعية/ تنقيح المناط/ استسقاء/ زيارة القبور/ زيارة 
قبر النبي/ استهلال/ إبدار/ طواف الوداع/ غرر/ ربا النسأ/ نسيئة/ نكاح 
المتعة/. نكاح الشغار/ البيْنونة/ رضاع محرّم/ النذر/, صيغة النذر/ 
الاستحسان/ المصالح المرسلة. 
هدف موسوعة مصطلحات ابن تيمية 

تتوجّه موسوعة مصطلحات ابن تيمية مع مثيلاتها في سلسلة موسوعات 
مصطلحات أعلام الفكر العربي والاسلامي نحو سبر معظم المصطلحات 
والألفاظ وجمعهاء أو جمع قدر كبير منها. ولقد تيسّر ذلك من خلال الكتب 
التي أمكن الحصول عليها بما فيها مجموع الفتاوى. 

وهكذا يمكننا افتراض أن هذا الجمع والسبر قد غطى جزءًا من 
مصطلحات شيخ الاسلام وقدّم فكرة جليّة عن مفاهيمه ونتاجه. 

ونظنّ أن هذا العمل بكر لم يُسبق إليه. واسُلت مصطلحاته من عشرات 
الكتب ستظهر جميعها ثروة مصطلحية من موروثناء علمًا أننا غضضنا الطرف 
عن الكثير منها الذي يمسّ مسائل الفرق والفرقة. إن هذا الجمع المصطلحي 
يشرّع الأبواب أمام. الباحث والمحلل والفقيه للاطلاع على عمل موسوعي 
اختصن به ابن تيمية». بل على نتاج ما زال ساريًا فينا وموظفا في حاضرناء فهو 
في مفاهيمة وأبعاده يحضر في حجاجنا الديني وينبت في مذاهب عصرية 
تتبعها بعض الدول الاسلامية» إضافة إلى أثره العقلي والمنطقي والفقهي الذي 
تجلى في هذه المصطلحات . 


ومن ثم اعتمد العمل المعجمي الذي أعددناه في هذه الموسوعة على 
أسهل الطرق وأيسرهاء مما يسمح للقارئ أن يتناول مفهوم ابن تيمية 
ومصطلحاته بسرعة ودقة ليؤوّل ويقوّم ويقارن . كما حاولنا إسقاط المكدّرقدر 
الامكان. ولسوف تغني هذه الثروة المصطلحية على الأرجح جوانب عدّة في 
دلالات الألفاظ وتخصّبهاء وتحمل للمعاجم المصطلحيّة مزيدًا من المعاني 
المبتكرة والخاصة والدقيقة. فعلاوة على إغنائها اللغوي الفكر»ء قدّمت لوحة 
شاملة عمًا آلت إليه ثقافة عصر ابن تيمية عمومًا وعلوم الدين خصوصًا. 

وإن قصّرنا عن بعض كتب ابن تيمية وكراريسهء فالكتب التي اعتمدت 
راعت شرطين: أن تكون مطبوعة ومتوفرة ؛ وأن تندرج ضمن المتفق عليه 
والمتعارف. 

إننا نأمل من هذا العمل أن يؤدّي إلى امتلاك مخزون كبيز من المعلومات 
المنظمة في إطار المصطلح. فيمدٌ عملية الترجمة السليمة لما تحتاجه. إنها 
تكوّن أمل المستقبل» وجسر عبور اللغة والثقافة الغربيئين نحو المعاصرة. 
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منهجية تحقيق الموسوعة ' 


أولا: تنظيم مضامين المصطلحات: 
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تمّ اختيار مصطلحات ابن تيمية من جملة كتبه والتي تحمل الأبعاد كافة 
في نتاجه. هذا النتاج الذي خاض غماز معظم العلوم الاسلامية مع ما 
حملته ثقافة عصره من آراء وهذه المصطلحات تنم عن عطاء فيّاض وعن 
صر التعريف , بالمفاهيم. الأضامنية. .لبلورتها وجعله. بِيْنّاا. مينتقلا . 
واضطرتنا بعض المصطلحات إلى التطويل نتيجة شرح المفاهيم 
المتسلسل والمتعدد الأفكار والنقاط . وحاولنا أحيانًا وضع عدّة نققاظ 
أضيفت ألفاظ بين قوسين تفيد توضيح المعنى» أو كانت قد وردت قبل 
النص المعتمد في سياق الكلام التمهيدي . 

استوفى كل مصطلح تفريعاته من التي اعتمدها ابن تيمية في كتبه» إذ 
أقرخ المصطلح الرئيسي ثم أدرجت الفروع عليه مثل: قياس/ قياس 
الأؤلى/ قياس التمثيل/ قياس شمول. . . الخ. 

وردت بعض الشروح مكرّرة في المصطلح الواحد. بين. الكتب أو 
مشابهةء فاقتضى التكرار أحيانا في بعض شروح المصطلح» كما 
أسقطت مضطلحات كثيرة كانت قد تكرّرت بين الكتب أو في الكتاب 
الواجد وفي صفات مختلفة. 

جاءت بعض. المصطلحات في صيغة التثنية أو الجمع أو الجمل أو 
أستماء الله الحسئق. ,فأوردناها جميعًا لما تحمله من أبعاد وغنى 


مصطلحي . 


: نظم المصطلحات وترتيبها 

تبت المصطلحات بحسب لفظها وكما هو رسمها من غير عودة إلى 
الجذر أو أي طريق آخر. ثم وضع فهرس في نهاية الموسوعة بهذه 
الموسوعات وأمام كل مصطلح جذره أو جذوره. 

جاءت المصطلحات أو ما سمي رؤوس الموضوعات نكرة مراعاة لنظام 
الحاسوب الآلي وتسهيلًا عليه أما المصطلح المركب فقد روعي فيه 
عادة اللغة إذا اقتضى الأمر وضع اللفظ الثاني أو الثالث معرّقا . مثل: 
قياس استثنائي منفصل/ قياس الأؤلى/ قياس الخُلف. 

أرفق كل شرح وتعريف بالمصطلح بإشارة إلى اسم الكتاب والنجزء 
مرمّزين ؛ وإلى رقمي الصفحة والسطر. أما رقم السطن بحدٌ ذاته فأتى 
مطابقًا لموقع المصطلح في التعريف وليسن لبداية التعريف. 

كان الحرص أن تأتي معظم المصطلحات أسماء وليست أفعالا باستثناء 
البعض. 

أظهرت بعض التعريفات تفصيلا وشرحًا زائدٌاء مما جعلنا نميّز الشروح 
بالنقاط والفواصل والقواطع؛ وجاءت الشروح سردًا طويلًا ففصلنا بين 
شابت بعض الشروخ عبارات مبهمة أو ألفاظ عربية لم تعد متداؤلة. 
فتركت كما هي بعد أن تحقّقنا من وجود جذر لها في المعجم العربي . 
ظهر بعض الاختلاف في تنوين الشروج والفقرات» ويعود. الأمر 
لاختلاف الكتب فى ذلك. حاولنا سدّ هذه الثغرة قدر الامكان وتنوين 
الضروري. ولا سيّما أن عمليات الطباعة تجري نقلًّا تلقائيًا عن المتن 
ومن الكتب. 

تمّ ضبط آيات القرآن الكريم وإثباتهاء وإن وقع تكرار لم يثبت إن-كان 
في مجال الشرح نفسه. 

تم اختيار مسند للمصطلحات في الأجنبية .تخيّرناء.من إيين 
المصطلحات» ولا سيّما أن بعض المصطلحات يستحيل" إيجاد 
المقابل لها في الاجنبية لاخئلاف الأذهان وظبيعة 'اللغاتة. 
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ثالنًا : المصادر وفقًا لتسلسلها الألفبائى بحسب العنوان: 
- الأصول التي بنى عليها المبتدعة مذهبهم في الصفات؛ تأليفت د . عبد القادر 
بن محمد عطا صوفي»ء المديئة المنوّرة» مكتبة الغرباء الأثرية» 14١4١ه.‏ 


النبوية» بيروت » دار للحتت العلمية؛ .ع . (ج). 


- الحهاد المشروع في الإسلام قاعدة في قتال الكفار» تحقيق عبدالله بن زيد 
آل محمود» بيروت» المكتب الاسلامي» 3 . ينا . 


- الحسبة في الاسلام؛ أو وظيفة الحكومة الإسلامية» بيروت» دار الكتب 
الفبلكة نادت 

- حقنيقة مذهب الاتحاديين أو وحدة الوجودء وبيان بطلانه بالبراهين النقلية 
والعقلية؛ مصرء مطبعة المثار» 759١اه.‏ 


يز درء تعارض العقل والنقل» تحقيق الدكتور محمد رشاد سالم؛ طاء 
المملكة العربية السعودية» جامعة الامام محمل بن سعود الاسلامية» 
00م ره ١‏ 


- الردّ على فلسفة ابن رشدء مصرء المطبعة الرحمانية» د.ت. 

- الرد على المنطقيين» تقديم وضبط وتعليق الدكتور رفيق العجم. ط١اء‏ 
بيروت» دار الفكر اللبناني» 997١م.‏ (7ج). 

-"رسالة إلى الملك الظاهر: مجهول. 

- الرسالة التدمرية» مصرء مطبعة السنئة المحمدية؛ 5لا١١ه.‏ 

ازسالة القياس» بيروت.. دار الآفاق؛ 7٠14١اه/‏ 1987م. 

- السياسة الشرعية» ط4؛ مصرهء دار الكتاب العربي؛ 959١م.‏ 

- العبودية؛ بيروتء» المكتب الاسلامي. 799١اه.‏ 

- عرش الرحمان وما ورد فيه من الآيات والأحاديث: مصرء مطبعة المنارء 
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0م. 


5 العقيدة الواسطية» تقديم مصطفى العالم؛ جدة)» طبع على نفقة نفقة نفقة الأمير خالد 
بن عبد العزيز آل سعودء 1778060اه. 

- فتاوى ابن تيمية» جمع وترتيب المرحوم عبد الرخمن ابن محمد بن قاسم 
بمساعدة ابئه محمد؛ طبع بأمر خادم الحرمين الشريفين الملك خالد بن 
عبل العزيز آل سعود» الرباط» مكتبة المعارف» إشراف المكتب التعليمى 
السعودي في المغرب»؛ ١‏ هم ١4ؤام.‏ 

- الفتوى الحموية الكبرى؛ مصرء مطبعة السنّة المحمدية» 7!/5١ه.‏ 

- قاعدة في الاستحسانء. قرأها وعلق عليها محمد عزيز شمسء مكة 
المكرّمة؛ دار عالم الفوائد» 9١4١ه.‏ 

- كتاب بغية المرتاد؛ القاهرة؛ مطبعة كردستان العلمية؛ 9؟١١ه.‏ 

- كتاب التوحيد» تحقيق محمد السيد الجليتد» القاهرة؛ دار الفكر الحديث» 
د.ا نلاء 

- كتاب الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان» بيروت» المكتب 

- كتاب مذهب السلف القويم في تحقيق مسألة كلام الله الكريم؛ تحقيق 
محمد رشيد رضاء مصر» مطبعة المنارء 59؟١اه.‏ 

ب كتاب النبوات» مصرء إدارة الطباعة المثيرية؛ 57 ١١اه.‏ 

- مجموعة الرسائل والمسائل» تحقيق محمد رشيد رضاء مصرء مطبعة 
المنار» ١7”5١اه»‏ ('ج). 

- المسودة ذ في أصول الفقه» جمعها ويّضها للأائمة الثلاث من آل تيمية أبو 
العباس ّ الحنبلو أحمد - الحرانى الدمشقي. حقق الأصول وعلق 
عليها محمد محبيو الدين عبد ا بيروت » ذار الكتاب العربي » 


د.ثثا. 
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- المظالم المشتركة: تحقيق زهير الشاويت؛ بيروت؛ المكتب الاسلامي» 


لقع هد 


- المعجزة وكرامات الأولياء. تحقيق مضطفى عبد القادر عطاء بيروت؛ دار 
الكتب العلمية» د.ءت. 


- منهاج الشئة النبوية في نقد كلام الشيعة والقدرية» بيروت» داز الكتب 
'العلمية» د.ت (4ج). 


- نقد مراتب الإاجماع؛ بيروتء دار الآفاق الجديدة» 19108م. 


- نقض المنطق» تَحفيو تحقيق محمد بن عبد الرزاق حمزة وسليمان بن عبد الرحمن 
الصنيع ) القاهرة. ماظطتعة السئة المحمدية» ل عق 


- الواسطة بين الحق والخلق؛ دمشق, المكتب الاسلامي» ١8١١اه.‏ 


اناا "الآمكةا الرَمُوز" المستعملة : 


اسم الكتاب الرمز 

الأصول التي بنى عليها المبتدعة مذهبهم في الصفات عض 

بيان موافقة صريح المعقول لصحيح المنقول ج١‏ ا 

ببَانَالأوافقة صريح المعقؤّل لصحيح المنقول ج؟ 7 

بيانّ موافقة صريح المعقؤل لَصْبْبِح المتقول ج" 8 

2 أن مَرَاضقَةَ زيح المقال لميحيح المنقول ج؛‎ "٠ 
التجهاد المشروع في الاسلام جَ‎ 37 

0 0 الحسبة في الاسلام حس 
1 اك الانساتتين 35 

٠‏ درء تعارخ ا والنقل ج١‏ درا 
والنقل ج١7‏ در؟ 

والنقل ج77 در" 


اسم الكتاب 


درء تعارض العقل والنقل جه 
درء تعارض العقل والنقل ج51 
درء تعارض العقل والنقل ج٠‏ 
درء تعارض العقل والنقل ج8 
درء تعارض العقل والنقل ج94 
درء تعارض العقل والنقل ج١٠‏ 
الرد على فلسفة ابن رشد 
الرد على المنطقيين ج١‏ 

الرد على المنطقيين ج1١‏ 
رسالة إلى الملك الظاهر 
الرسالة التدمرية 

رسالة القياس 

السياسة الشرعية 

العبودية 


غرض الرّعمن وما ورد فيه من الآيات والأحاديث 


العقيدة الواسطية 

فتاوى ابن تيمية ج١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج15 
فتاوى ابن تيمية ج 7 
فتاوى ابن تيمية ج4؟ 
فتاوى ابن تيمية ج60 
فتاوى ابن تيمية ج1 
فتاوى ابن تيمية ج/ا 
فتاوى ابن تيمية ج8 
فتاوى ابن تيمية ج14 
فتاوى ابن .تيمية ج١١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج١١‏ 


22 
با 


: 6 25 2 
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١ فيس»‎ 


اسم الكتاب 

فتاوى ابن تيمية ج١١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج١١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج4١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج89١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج5١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج/ا١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج8١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج9١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج١5‏ 
فتاوى ابن تيمية ج١١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج17 
فتاوى ابن تيمية ج7١‏ 
فتاوى ابن تيهية ج41 1 
فتاوى ابن تيمية ج5١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج17 
فتاوى ابن تيمية ج1317 
فتاوى ابن تيمية ج/1 
فتاوى ابن تيمية ج19 
فتاوى ابن تيمية ج ١ ٠‏ 
فتاوى ابن تيمية ج١7‏ 
فتاوى ابن تيمية ج77 
فتاوى ابن تيمية ج77 
فتاوى ابن تيمية ج4١٠‏ 
فتاوى ابن تيمية ج0٠‏ 
الفتوى الحموية الكبرى 
قاعدة في الاستحسان 
كتاب بغية المرتاد 


اسم الكتاب 


كتاب التوحيد 

كتاب الفرقان 

كتاب مذهب السلف القويم في تحقيق مسألة كلام الله الكريم 
كتاب النبوات 

مجموعة الرسائل والمسائل ج١‏ 
مجموعة الرسائل والمسائل ج١‏ 
المسودة 

المظالم المشتركة 

المعجزة وكرامات الأولياء 
منهاج السنة النبوية ج١‏ 

منهاج السنة النبوية ج؟ 

منهاج السئة النبوية ج 

منهاج السنة النبوية ج4 

نقد مراتب الاجماع 

نقض المنطق 

الواسطة بين الحق والخلق 


تمّ العمل بحمد الله وتوفيقه 


آل جماد الأولى 1577١ه‏ الموافق 7؟ تموز ١١٠7م.‏ 


رفيق العجم 


رهد 


0-3 
5 
لتنا ,اليه 
7 


نحما! 
55 
6 
ا 


ا لللفيما 
جشجام ما 


بسمهاا! 
7 بت ١‏ 
5 
0 


- أهس»ء 
كيبا لد 


حر ة د 
موسو كما 

090067 

1 شط يه 


هيم 


( حج +« الاضيلام ) 


--- 
/ 


ابد 

- الأزل هو الدوام في الماضي فكما أن الأبد 
لا يختمن . بواقت" ثزن ' وقع" فالازل> .لا 
يختصنّ بوقت دون وقتء فالأزلي هو الذي 
لم يزل كائتاء والابدي هو الذي لا يزال 
كائمًا وكونه لم يزل ولا يزال معناه "دوامه 
وبقاؤه الذي ليس له مبتدأ ولا متتهى: (بب7: 
8م 

- الأزل ليس هو شيئًا كان موجودًا فعدم. ولا 
معدومًا: فوججذ» ' حتق. يقال +" إنه. تاجنلة" آمر 
أوجب ذلك. بل الأزل كالأبدء فكما أن 
الأبد هو الدوام في المستقبل» فالأزل هو 
الدوام في الماضي»؛ فكما أن الأبد لا يختص 
بوقت دون وقتء فالآزل لا يختصضّ بؤقت 
دون وقت» فالأزلي هو: الذي لم ل ولا 
يال :مغناة دؤامه وبقاؤة؛ الذي ليس'له مبتدأ 
وكين : و10 207 


إبدار 

- الحاسب إنما يقدره على ضبط شبح الشمس 
والقمرء وجريهما أنهما يتحاذيان في الساعة 
الفلانية في البرج الفلاني في السماء 
المحاذي للمكان الفلاني من الأرضء» سواء 
كان الاجتماع من ليل أو نهارء وهذا 
الاجتماع يكون بغد االاستسرارء:٠وقبل‏ 
الاستهلال: فإن القمر يجري في منازله 
الثمانية والعشرين»: كما قذّره الله منازل؛: ثم 
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28 
ل !1 


يقرب من الشمس ‏ فيستشسر ليلة' أو ليلتين؛ 
لمحاذاته لهاء فإذا خرج من تحتها جعل الله 
فيه النور ثم يزداد النور كلما بعد عنها إلى أن 
يقابلها ليلة الابدارء ثم ينقص كلما قرب 
منهاء إلى أن يجامعهاء ولهذا يقولون 
الاجتماع والاستقبالاء..ولا.ايقدرون>٠أن‏ 
يقولوا: الهلال وقت. المفارقة. على كذا. 
يقولون: الاجتماع وقنكن الاسشتهفوان؛ 
والاستقبال وقت الابدار. ومن معرفة 
الحساب. الاستيزار ‏ والايبار .ابلاغو 
الاجتماع والاستقبال فالناس يعبّرونِ عن ,ذلك 
بالأمر الظاهر من الاستسرار الهلالي في آخر 
الشهر وظهوره في أولهم وكمال نورم في 
وسطهء والحساب يعبّرون بالأمر الخفي من 
اجتماع القرصين الذي هو وقت الإستسرار:. 
ومن استقبال الشمس والقمر الذي هو وقت 
الابدارء فإن هذا يضط باللوباين لت 
48م )١ .١‏ 


إبداع 


الابداع خلق الشيء بمشيئة الخالق وقدرته» 
مع استقلال الخالق به وعدم شريك لهء 
والتولّد لا يكون إلا بجزء من آلمولد بدون 
مشيئته وقذرتهء ولا يكون إلا بانضما أصل 
آخر إليه .. (درلك 58 5) 

الاختلاف نوعان: نوع في جنس اللغة 
كالعربية والفارسية والرومية واليونانية ويقال 
هي هي ونوع في أصنافها إذ قد يكون في 
الألفاظ العرفية الغامة والاصطلاحية الخاصة 
نظير ما في لغة الغعرب ولغة هؤلاء المصتفين 
منهم كانت من هذا النمقط . فأما الألفاظ التي 
أنزل الله بها القرآن الذي تلاه رسول الله 
صلّى الله عليه وسلّم على المسلمين وأخذوا 
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عته لفظه ومعناه وتناقل ذلك أهل العلم 

لا يجوز أن يرجم في معانيها إلى مجرّد 
أوضاعهم. زلا را أن القوم أخذوا 
العبارات الاسلامية القرآنية والسنية فجعلوا 
يضعون لها معاني توافق معتقدهم ثم 
يخاطبون بها ويجعلون مراد الله تعالى ورسوله 
سل الله عليه وسلّم من جسن ما أرادواء 
فحصل بهذا من التلبيس على كثير من أهل 
الملة ومن تحريف الكلم عن مواضعه ومن 
الإلحاد في أسماء الله تعالى وآياته ما الله به 
عليم. ولهذا قد يوافقون المسلمين في الظاهر 
ولكن هم في الباطن زنادقة منافقون وهذا كما 
جاؤوا إلى لفظ المحدث والقديم فقالوا 
الإحداث مشترك يطلق على وجهين أحدهما 
زماني والآخر غير زمانيى. فمعنى الاحداث 
الزماني الإيجاد للشيء بعد أن لم يكن له 
وجود في زمان سابق. ومعنى الاحداث غير 
الزماني هو إفادة الشيء وجودًا وذلك الشيء 
ليس له في ذاته ذلك الوجود لا بحسب زمان 

. بهذا ليقام أن يطلقوا , بن المسلمين أن 
السموات والأرض وما 8 محدث مخلوق 

١‏ طن الظانٌ أنهم لا ينازعون في كون ذلك 
٠‏ محدنًا مخلوثّاء مع العلم الضروري 3 قولهم 

فيه ١‏ 000 9 الرسل وإتمشن علا 

أهل الملل. وكذلك أبضًا قولهم البداع اسم 

مشترك لمفهومين أحدهما ما ينشؤه الشيء لا 
عن شيء ولا بواسطة شيء. والمفهوم الثاني 
ن يكون للشيء وجود مطلق عن سبب ترب 
بط وله في ذاته أن لا يكون موجودًا 
في ذاته إفقادًا تامّاء قالوا 


7 المفهوم العقل الأول مبدع في كل حال 

لأنه ليس وجوده من ذاته فله في ذاته العدم 
وقد أفقد ذلك إفقادًا تامًا ومعلوم أن هذا 
المعنى ليس هو المعروف من لفظ الابداع في 
اللغة التي بها نزل القرآن كما في قوله تعالى 
9بَرِيمٌ لكوت كَالْأَرْض4 «البقرة: .)١١7‏ 
ونحو ذلك ولفظ الخلق أبعد عن هذا المعنى 
فإن مثل هذا المعنى يعلم بالاضطرار أنه ليس 
هو المراد بلفظ الخلق في القرآن والسئّة وقد 
فسَروا لفظ الخلق بثلاثة معانٍ ليس فيها واحد 
هو المراد في كلام الله تعالى ورسوله 
والمؤمنين. (بغء 0 


أبدال 
- أما سؤال السائل عن 'القطب الغوث الفرد 
الجامع '. فهذا قد يقوله طوائف من الناس» 
ويفسّرونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم: أن 'الغوث' هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته فى نصرهم ورزقهم؛ 
حتى يقول: إن مدد الملائكة وحيتان البحر 
بواسظته. فهذا من جئس ‏ قول النضصارى في 
المسيح عليه السلام» والغالية في علي رضي 
الله عنه. وهذا كفر صريح. يستتاب منه 
صاحبهء فإن تاب وإلا قتل؛ فإنه ليس من 
المخلرقات لا ملك: ولا بشر يكون إمداة 
الشلائق براسطعةة. .ولهذا كان ما .يقوله 
الفلاسفة في 'العقول, العشرة' الذين يزعمون 
أنها الملائكة»؛ وما يقوله النصارى في 
المسيجح ونحو ذلك كفر صريح باتّفاق 
المسلمين. وكذلك عني بالغوث ما يقوله 
بعضهم من أن في الأرض ثلاثمائة وبضعة 
عشر زجلاء يسمّونهم 'النجباء' فينتقى منهم 
سبعون. هم 'النقباء" ومنهم أربعون هم 


'الأبداك" ومنهم سبعة هم الأقطات " 
ومنهم أربعة هم 'الأوتاد' ومنهم واحد هو 
'الغوث' وإنه مقيم بمكة؛ وإن أهل الأرض 
إذا نابتهم نائبة في رزقهم ونصرهم فزعوا إلى 
الشلاثمائة وبضعة عشر رجلاء: وأولئك 
يفزعون. إلى السبعين» والسبعون إلى الأربعين 
والأربعون إلى السببعة. والسبعة إلى الأربعة» 
والأربعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا وينقص في الأعداد والأسماء والمراتب؛ 
فإن لهم فيها مقالات ‏ متعدّدة حتى ,يقول 
بعضهم إنه ينزل. من السماء على, الكعبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوقت» واسم خضره - 
على قول من يقول منهم: إن الخضر هو 
مرتبة وإن لكل زمان خضرًا فإن لهم في ذلك 
قولين - وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
الأمة ولا أثمتهاء ولا من المشايخ الكبار 
المتقدمين الذين يصلحون للاقتداء بهم. 
ومعلوم أن سيّدنا رسول رب العالمين وأبا 
بكر وعمر وعثمان وعليًا - رضي الله عنهم - 
كانوا خير الخلق في زمنهمء وكانوا بالمديئة؛ 
ولم يكونوا كه . (فتلا7,ك لاق :) 


إبدال المنذور والموقوف 

- أما إبدال المنذور والموقوف بخير مثه كما 
فى إبدال الهدي: فهذا نوعان: أحدهما: أن 
الابدال للحاجة مثل أن يتعطّل«فيباع ويشترى 
بثمنه “ما يقوم مقامة: كالفرس الجبيس للغزو 
إذا. لم يمكن “الانتفاع ابه للغزو فإنه. يباع 
ويشترى بثمنه ما يقوم مقامهء والمستجد إذا 
خرب ما حوله فتنقل آلته إلى مكان آخر. :أو 
يباع ويشترى بثمنه ما يقوم هقامه: أو لا 
يمكن الانتفاع. بالموقوف عليه من مقصود 


إبدال المنذور والموقوف 


الواقف فيباع ويشترى بثمنه ما يقوم مقامه. 
وإذا خزب.ولم تمكن عمارته فتباع الخضة. 
ويشترى بثمنها ما يقوم مقامها: فهذا كله 
جائز؛ فإن الأصل إذا لم يحصل به المقضود 
قام بدله مقامه: والثاني الاتدال لمضلحة 
راجحة: مثل أن "يبدل الهدي بخير منه.. ومثل 
الفسجد إذا بني بدله مسجد آنخرا أصلح لأهل 
البلك منهغ وبيع الأول: فهذا ونحوه جائز عند 
أحخمد وغيره من العلماء. واحتجٌ أحمد بأن 
عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - ثقل 
مسجد الكوفة القديم إلى مكان آخر؛ وصار 
الأول منؤكة ماري “حييوه يان لزي 
المسجد . وآأما إبدال بتاته إباء حر فإن 
عمر وعثمان بنيا مسجد النبي صلَى “الله عليه 
وسلّم بناء. غير بنائه الأول وزادآ فيه؛؟ 'وكذلك 
المسجد الحرام فقد ثبت في الصحيحين, أن 
النبي صلى الله عليه وسلم قال لعائشة: *لولا 
أن. قومك حديثو عهد ,بجاهلية لنقضت 
الكعبةء ولا ألصقتها بالأرض؛ ولجعلت لها 
بابين بابًا يدخل الناس منهء وبايًا يخرج 
الناس منه. .فلولا ب المعارضن الراجح لكان 
النبي صلى الله عليه وسلم يغيّرإيناء الكعبة: 
فيجوز تغيير بناء الوقفا من صورة إلى 
صورة؛ لأجل المصلحة الراجحة.. وأما إبدال 
العرصة .بعرصة أخرى: فهذا قد نصِنّ أجمد 
وغيره علئ جوازه اتباعًا, لأصحات ,زسول( الله 
صلَى الله عليه وسلّم؛ حيث فعل ذلك عمر؛ 
واشتهرت. القضية» .ولم تدكر. وأما ما وقف 
للغلة إذا أبدل بخير منه: مثل أن يقت ذارّاء 
أو حانوتاء أو بستاناء أو.قرية يكون مغلها 
قليلاء فيبدّلها بما هو أنفع للوقف: فقد أيجاز 
ذلك :'أبوب ثور وغيره ,من الغلناء :..مثل!|أبي 
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عبيد بن حرمويهء قاضي مصرء وحكم 
بذلك. وهو قياس قول أحمد في تبديل 
المسجد من عرصة إلى عرصة للمصلحة؛ بل 
إذا جاز أن يبدل المسجد بما ليس بمسجد 
لاسلس اووت غير السجد شوقًا فلأن 
يجوز إبدال المستغلَ بمستغلٌ آخر أولى 
وأحرى. وهو قياس قوله في إبدال الهدي 
اعهى. قد رتضق على: _أن . المببيجد 
اللاصق بأرض إذا رفعوه وبنوا تحته سقاية؛ 
واخثار ذلك الجيران: فعل ذلك. لكن من 
أصحابه من منع إبدال المسجد والهدي 
والأرض الموقوفة» وهو قول الشافعي 
رفيرء؛ لكن النتضوص والآثار والقياض 
تقتضي جواز الابدال للمصلحة. والله سبحانه 
وتعالى أعلم. (فت١[.‏ 357, 4) 


أبرار 

- الأبرار أصحاب اليمين هم المتقرّبون إليه 
بالفرائض» يفعلون ما أوجب الله عليهم. 
ويتركون ما حرّم الله عليهمء ولا يكلفون 
أنفسهم بالمندوبات» ولا الكفٌ عن فضول 
المباخات. وأما الشابقون المقرّبون فتقرّبوا 
إليه بالنوافل بعد الفرائض؛ ففعلوا الواجبات 
والمستحبّات: وتركوا المحرّمات» 
والمكروهات» فلما تقرّبوا إليه بجميع ما 
يقدرون عليه من محبوباتهم أحبهم الرب حا 
تامًا. (فرقان» 77 )١١‏ 


إبن السبيل 

- (وابن السبيل) هو المجتاز من بلد إلى بلد. 
(ش. م"*, :) 

اتحاد 


- الفناء عن شهود السوى» وهذا يحصل لكثير 


مزالت الكين.» انيم الفويا:انجدايب <قلويهم 
إلى ذكر الله وعبادته ومحبته») وضعف قلوبهم 
على أن تشهد غير ما تعبد؛ وترى غير ما 
تقصدء لا يخطر بقلوبهم غير الله؛ بل ولا 
يشعرون به... وهذا كثيرًا ها يعرض لمن 
دهمه أمر من الأمورء إما حب. وإما خوف»؛ 
وإما رجاء ؛ يبقى قلبه منصرفا عن كل شيء؛ 
يكون عند استغراقه في ذلك لا يشعر بغيره. 
فإذا قوي على صاحب الفناء هذاء فإنه يغيب 
بموجوده عن وجوده) وبمشهوده عن شهوده». 
وبمذكوره ص ذكره» وبمعروفه هن معرفته) 
حتى يفنى من لم يكن»؛ وهي المخلوقات» 
نا رين نن لم يول" ازعو 
الرب تعالى» والمراد فناؤها في شهود العبد 
وذكره؛ وفناؤه عن أن يدركها أو يشهدها. 
في تمييزهء فقد يظنّ أنه هو محبوبهء كما 
يذكر أن رجلا ألقى نفسه في اليم. فألقى 
محه ,ئفسة خخلفه. فقال: ,آنا وقغت6 فما 
أوقعك خلفي؟ قال: غبت بك عني» فظننت 
وظنّوا أنه اتحهادء وأن الميحبٌ يتحد 
بالمحبوب؛ حتى لا يكون بينهما فرق في 
نفس وجودهما. وهذا غلط. فإن الخالق لا 
يتّحد به شيء أصلاء بل لا يمكن أن يتّحد 
شيء بشيء» إلا إذا استحالا وفسدت حقيقة 
كل منهماء وحصل من اتحادهما أمر ثالث»؛ 
لا هو هذا ولا هذاء كما إذا اتّحد الماء 
واللين» والماء والخمر؛ ونحو ذلك, ولكن 
يتحد المراد والمحبوب والمراد والمكروه؛ 


ويتفقان فى نوع الارادة والكراهة فيحتت هذا 


اتحادية 


ما يحب هذا ويبغض هذا ما يبغض هذاء 
ويرضى ما يرضى؛ ويسخط ها يسخط. 
ويكره ما يكره؛ ويوالي من يوالي» ويعادي 
من يعاديى. وهذا الفناء كله فيه نقص. (ع. 
/9411) 


اتحاد خاص 

- الاتحاد الخاص وهو قول يعقوبية النصارى 
وهم أخبث قولا وهم السودان والقبط. 
يقولون إن اللاهوت والناسوت اختلطا 
وامتزجا كاختلاط اللبن بالماء. (ح. 
)١١ 14‏ 


اتحاد عام 

- الاتحاد العام وهو قول هؤلاء الملاحدة 
الذين يزعمون أنه عين وجود الكائنات» 
وهؤلاء أكفر من اليهود والنضارى, من 
وجهين: من جهة أن أولئك قالوا إن الرب 
يتحد بعبده الذي قرّبه واصطفاه بعد أن لم 
يكونا متّحدين» وهؤلاء يقولون ما زال الرب 
هو العبد وغيره من المخلوقات ليس هو 
غيره. والثاني من جهة أن أولئك خصّوا ذلك 


بمن عظموه كالمسيح . رح )١‏ 


اتحادية 

- أما وجه تسميتهم اتّحادية ففيه طريقان: 
أحدهما لا يرضونه لأن الاتحاد على وزن 
الاقتران والاقتران يقتضي شيئين اتحد 
أحدهما بالآخر وهم لا يقرّون بوجودين 
أبدًا . والطريق الثانى صَحّة ذلك بناء على أن 
الكقرة صارت وهية نا رسابييه يعن 
اضطرابهم. وهذه الطريقة إما على مذهب ابن 
عربي فإنه يجعل الوجود غير الثبوت ويقول 


إن وجود الحق قاض على ثبوت الممكنات» 
فيصح الاتحاد بين الوجود والثبوت وإما على 
قول من لا يفرّق فيقول إن الكثرة الخيالية 
صارت وحدة بعد الكشف. أو الكثرة: العينية 
صارت وحدة إظلاقية. رح ه04( 


مذهب هؤلاء الاتحادية كابن عربي وابن 
سبعين والقونوي والتلمساني مركب من ثلاث 
مواد: سلب الجهمية وتعطيلهم؛ ومجملات 
الصوفية؛ وهو ما يوجد في كلام بعضهم من 
الكلمات المجملة المتشابهة» كما ضَلَتِ 
النصارى بمثل ذلك فيما يروونه عن المسيح 
فيتبعون المتشابه ويتركون المحكم. وأيضًا 
كلمات المغلوبين على عقلهم الذين تكلموا 
في حال سكرء ومن الزندقة الفلسفة التي هي 
أصل التجهمء وكلامهم في الوجود المطلق 
والعقول والنفوس والوحي والنبوّة والوجوب 
والامكانء وما في ذلك من حى ونباطل. 
فهذه المادة أغلب على ابن سبعين والقرنوي. 
والثانية أغلب على ابن عربي. ولهذا هو 
أقربهم إلى الاسلام؛ والكل مشتركون في 
التجهّم. والتلمساني أعظمهم تحقيقًا لهذه 
الزندقة والاتّحاد التي انفردوا بهاء وأكفرهم 
بالله وكتبه ورسله وشرائعه واليوم الآخر. 
(ح. 5477) 


أما هؤلاء الاتحادية فهم يجمعون بين النفي 
العام والاثبات العام فعندهم أن ذاته لا يمكن 
أن ترى بحال وليس لها إسم ولا صفة ولا 
نعت إذ هو الوجود المطلق الذي لا يتعيّن 
وهو من هذه الجهة لا يرى ؤلا إسيم له 
ويقولون إنه يظهر في الصور كلها وهذا 
عندهم هو الوجود الأسمي لا الذاتي» ومن 
هذه الجهة فهو يرى في كل شيء ويتجلى في 


كل موجود لكنه لا يمكن أن ترى نفسه بل 
. تارة يقولون كما يقول-ابن عرني ترق الأشياء 
فيه وتارة يقولون يرى هو في الأشياء وهو 
. تجليه في الصور وتارة يقولون كما يقول ابن 
شَيعَينااظَي اها ثوئ. .ذاقالا :ترى. وذات» لا 
ترى عين ها ترىه وهم جميعًا يحتجَون 
بالحديث وهم مضطربون لأن ما جعلوه هو 
الذات عدم محض» إذا المطلق لا وجود له 
في الخارج مطلقًا بلا ريب فلم يبق إِلَا ما 
سمّوه مظاهر ومجالي فيكون الخالق عين 
المخلوقات لا سواها» وهم معترفون بالحيرة 
حاتت وتيا مو فيه! من البطيل 
والجحود. (بغ ؛ 00 


اتصال وانفصال 

- الاتصال والانفصال عرضان. والقابل لهما 
نفس الجسم الذي يكون متَصِلًا تارة ومنفصلا 
أخرى كما يكرن مجتممًا ثارة ‏ ومفترقًا أخرى 
33 وكا تازة ومتاكنًا أخرى. (ت", 
2 


أثر 

- الآثر يتعمّب التأثير التام فهو سبحانه إذا كوّن 
شيئًا كان عقب تكويتنه لهء كما قال تعالى: 
١11‏ انك إلا"آنة كينا أن يتل كر كن 
ارك »تيس )لهذا هو المعقول كما 
يكون الطلاق والعتاق عقب التطليق والاعتاق 
والانكسار والانقطاع عقب الكسر والقطع. 
فهو سبجانه ما شاء كان وما لم يشأ لم يكن. 
(تك4 :/ا57) 

وه 

6 أحذها 'أن يكون العمل مقصودًا 


معلومًا مقدورًا على تسليمه" فهذه الاجارة 
اللازمة. (قس» ؟١١١)‏ 


إجارة الأرض بجنس الطعام 
- أما. إجارة الأرض بجنس الطعام الخارج 


منها: كإجارة الأرض لمن يزرعها حنطة أو 
شعيرًا بمقدار معيّن من الحنطة والشعير : “فهو 
أيضًا جائر :في “أظهر الروايتين. عن أحمدء 
وهو مذهب أبي . خنيفة» والشافعي.. وفي 
الأخرى ينهق عنه». كقول مالك.. قالوا:. لأن 
المقصود بالاجارة هو الطعام. فهو في معنى 
هو من المخابرة 
نهى عنها النبي صلَى الله عليه وسلّم؛ 

في معنى المزابنة ؛ لأن المقصود بيع ال 
بتجتسه :جزاقًا ٠:‏ والصحيح قول الجمهور؛ لأن 
المستحقٌ بعقد الاجازة هو الانتفاع بالأرض؛ 
ولهذا إذا تمكن من الزرع؛ ولم يزرع وججبت 
عليه الأجرة.. والطعام إنما يحصل. بعمله 
وبذرهء وبذره لم يعطه إياه المؤجر. فليس 
هذا من الربا في شيء. (فت٠. )١1 01١8‏ 


بيعه بجلسه. وقالوا: 


إجارة الاقطاع 
- ما علمث ؛ الحَدًا :من علماء: المسلسين - 


أهل المذاهب الأربعة ولا غيرهم - قال: إِنْ 
إجارة الاقطاع لا تجوزء وما زال الحسلمون 
يؤْججرون الأرض المقطعة من زمن الصحابة 
إلى زمئنا هذاء لكن بعض أهل زماننا ابتدعوا 
هذا القول: قالوا: لأنْ المُقطِع لا يملك 
المتفعة فيسيَكالمستتفير - ذا “#العرعئاه لاضن 
المغازة. (حس.» 20378 9) 


إجارة خاصة 
- الاجارة الخاصة. وهي أن تنشأ جر عيئًا» أو 


' أجزاء المنطق 


يستأجره على عمل في الذمّة؛ بحيث ثكون 
المنفعة معلومة. فيكون الأجر معلومًا 
والاجارة لازهمة. وهذه الاجارة التي تشبه 
البيع في عامة أحكامه. والفقهاء المتأخّرون 
إذا أطلقوا الإجارةء أو قالوا: “باب 
الإجارة" أرادوا هذا المعنى. (فت4؟: 
ل )٠١‏ 


إجازة 

- يقول في الاجازة: حدثني أو أخبرئي إجازة» 
فإن لم يقل "إجازة' لم يجزء وجَوّزه قوم. 
(سوف 374848 )١5‏ 


اجتماع 

سبب الاجتماع والألفة جمع الدين؛ والعمل 
به كله؛ وهو عبادة الله وحده لا شريك له 
كما" أمر امه ٠باطتاء‏ 'وظاخرًا +اوسبت 'الفرقة : 
ترك خظ مما أمر العبد بهء والبغي بينهم. 
ونتيجة الجماعة: رحمة الله» ورضؤاته: 
وصلواته: ونتعادة الدنيا والآخرة» . ويياض 
الوجوه. ونتيجة الفرقة: عذاب الله ولعنتة» 
وستؤاد- الؤجتوهء" وبزاءة «الترسول” مشهم: 
(فت 1107-1 


اجتهاد 

- قد يكون «الاجتهاد» في دخول بعضص 
«الأنواع» في مسمّى ذلك الاسم (زاء 
ولا )1١17/‏ 

“الاجتهاة مق تحقيق المناط وهؤ مما :انمق 
عليه الناس كلهم نفاة القياس ومثبتيه» فإن الله 
إذا أمر أن يستشهد ذوا عدل فكون الشخص 
المعين من ذوي العدل لا يعلم بالنصل العام 
بل باجتهاد خاص؛ وكذلك إذا أمر أن تؤدّى 


الأماناتا إلى" أخلها 'وأن بون الال افق 
يصلح لها فكون هذا الشخصن المعيّن صنالححا 
لذلك أو :راجشا علق غيرة؛ لأابمكرا "دل 
عليه النصوص بل لا: يعلم إِلَّا باجتهاد 
خاض. (من7؛ ا 8) 


أجزاء الحركات 
- أجزاء الحركات متعاقبة شيئًا بعد شيءء 


فالمقتضى لكل, من تلك الأجزاء يمتنع أن 
يكون موجبًا تامًا في الأزل. لأنه لو كان 
كذلك للزم أن يقارنه.موجبهء فإن العلّة التامة 
لا يتأخر عنها معلولها. وحيئذٍ يلزم كون 
المحدث قديمًا وهو ممتنعء أو يقال:. ذلك 
جاز حدوت” الحركات المتاخرة عن موجكٍ 
قديمء فيجوز أن يتحرّك الشيء بعد أن. لم 
يكن متحركا بدذون سببا حادث» وهذا يبطل 
قولكم: وإذا لم يكن الموجب التام لها ثابئًا 
في الأزل لزم أن يكون حادثاء والقول في 
حدوثه كالقول في حدوث غيرهء فيمتنع أن 
يحدث هو أو,غيره عن اعلة تامّة قديمةء, فإذًا 
لم يكن في الفاعل فعل حادث امتنع أن 
يصدر عنئه شيء حادث» فامتئع صدور 
الحركات عن غير متحِرّك. (در؟ 021 وا 


أجزاء المنطق 
--أجزاء المنطق ثمانية: -١‏ المفردات» وهي 


المقوللات “المعقولة المفردة؛4 و5- التركيب 
الأول» وهو تركيب القضايا؛. و- التركيب 
الثاني؛ وهو تركيب القياس من القضايا؛ ثم 
4- البرهاني؛ .و0- الجدلي؛ و5- الخطابي؛ 
ولا- الشغرئ؛. ومب السفسطة (ر١ء.‏ 
بح قرف 


أجسام 0 


م 


أجسام ' 
- حقيقة هذا القول (قول المعتزلة) إن الأجسام 


متماثلة من كل وجه. لا تختلف من وجه دون 
وجهء بل الثلج ممائل للثار من كل وجهء. 
والتراب مماثل للذهب من كل وجهء والخبز 
ممائل للحديد من كل وجهء إذ كانا متماثلين 
في صفات النفس عندهم. وهذا القول فيه من 
مخالفة الح والعقل ما يُستغنى به عن بسط 
الردّ على صاحبهء بل أصل دعوى تماثل 
الأجسام من أفسذ الأقوال. بل القول في 
تماثلها واختلافها كالقول في تماثل الأعراض 
واختلافهاء فإنها تتمائل تارة وتختلف أخرى. 
وتفريقهم بين الصفات النفسية والمعنويّة 
اللازمة للمعيّن؛ يشبه تفريق أهل المنطق بين 
الصفات الذاتية واللازمة للماهية» وكلاهما 
قول فاسد لا حقيقة له؛ بل قول هؤلاء أفسد من 
قول أهل المنطق. وإذا وقع الكلام في جسم 
مطلق؛: وجوهر مطلق؛ فهذا لا وجود له في 
الخارج؛ وإن وقع في الوجود من الأجسام: 
كالنار؛ والماء؛ والتراب. والإنسان» 
والفرس» والذهب. والبّرٌ والتمر» فكل جسم 
من هذه الأجسام له صفات نفسية لازمة له؛ لا 
تزول إِلا باستحالة نفسه. فدعوى المدّعي أنه 
ليس له من الصفات النفسية إلا التحيّزء وقبول 
العرض» والقيام بالنفس» أفسد من قول أهل 
المنطق» فإن أولئك جعلوا مَثَلُا كون الحيوان 
حسّاسًا امتحرّكا بالإرادة من الضفات الذاتية» 
وهؤلاء لم يجعلوا له صفة نفسية إلا كونه 
جِسمًا. والتحيّز وقبول العرض والقيام بالنفس 
أمر تشترك فيه الأجسام كلهاء. والأمور 
المختلفة تشترك في لوازم كثيرة»ء كاشتراك 


الألوان ود في اللونية. والعرضية» ليس 


حقيقة النار مجرّد كونها متحيّزة» قابلة للعرض» 


قائمة بالنفس » بل هذا من لوازمها . 
6 


(دره؛ 


الأجسنام! لم اتسيئق, الججركية :والستكرن 


المحدّتيْنء ,وكل مالم يسَبق المحدّث فهو 
مَتحَدّث ! (درة» 200 


إجماع 
- الاجماع ححّة قاطعة» فإنهم إذا اجتمعوا 


كانوا مطيعين لله بذلك مرحومين. فلا تكون 
طاعة لله وراحمثه: بفعل لم يأمر الله به. من 
اعتقاد» أو قول. أو عمل. فلو كان القول» 
أو العمل. الذي اجتمعوا عليه لم يأمر الله 
به: لم يكن ذلك ظاعة لله. ولا سبيًا 
لرحمته. (فت١. )١١ 1١1٠‏ 

الاجماع نوعان: قطعي. لهذا لا سبيل إلى 
انويلم إشماع:يقطعل بعلن :يلاف «اللتص ٠‏ 
وأمنا الظني فهو الاجماع الاقراري 
والاستقرائى قيب يستقرئ أقوال العلماء بفلا 
يجد في ذلك خلامًا أو يشتهر القول .في 
القرآن ولا يعلم أحدًا أنكره. فهذا الاجماع 
وإن. جاز الاحتجاج به فلا يجوز أن تدفع 
النصوص المعلومة بهء لأن هذا حجّة ظَنْيةَ لا 
يجزم الانسان بصحتها؛ فإنه لا يجوز بانتفاء 
المخالف.» وحيث قطع بانتفاء المخالف 
فالاجماع قطعى. وأما إذا كان يظنَّ عدمه 
ولا يقطع به فهو حجّة ظنية» والظني لا يدفع 
به النص المعلوم؛ لكن يحتجٌ به ويقدم على 
ما هو دونه بالظن؛ ويقدم عليه الظن الذي 
هو أقوئ. منه.ء فمتى كان ظنّه لدلالة النص 
أقوى من ظنه بثبوت الاجماع قدم دلالة 
النص. ومتى كان ظنّه للاجماع أقوى قدم 
هنلا | الاليعيسبع فى .نفس : الأمر واحيد. 
(فتوكءف لاحك 16) 


- معنى الاجماع: أن تجتمع علماء المسلمين 
على حكم من الأحكام. وإذا ثبت: إجماع 
امي ا اد 
أن يخرج عن إجماعهم؛ فإن الأمة لا ر 

على ضلالة» ولكن كثيرًا من المسائل 31 
بعض الناس فيها إجماعًا ولا يكون الأمر 
كذلك» بل يكون القول الآخر أرجح في 
الكتاب والعكةا! (فقء له عالوة) 

- الاجماع إنما يثبت بعد ثبوت النبوّة 
والمقدّمات التي يعلم بها النبوّة لا 

عليها بالإجماع. (نباء , )٠١‏ 


- أما طرق الأحكام الشرعية التي نتكلّم عليها 
في أصول الفقه فهي بإجماع المسلمين: 
الكتاب» لم يختلف أحد من الائمة في 
ذلك؛ كما خالف بعض أهل الضلال .فى 

الانتدلال على بعض : المسائل اهب 
والثاني: السئة المتواترة» التي لا تخالف 
ظاهر القرآن. بل تفسّرهء مثل أعداد الصلاة» 
وأعداد ركعاتها؛ ونصب الزكاة» وفرائضهاء 
وصفة الحجٌء والعمرةء وغير ذلك من 
الأحكام التي لم تعلم إلا بتفسير السنّة. وأما 
السئّة المتواترة التي لا تفسّر ظاهر القرآن» أو 
يقال: :تخالف ظاهرة كالسئة في تقدير نصاب 
السرقة» ورجم الزاني؛ وغير ذلك. فمذهب 
جميع السلف العمل بها أيضّاء إِلّا الخوارج. 
فإن من قولهم أو قول بعضهم مخالفة السئة. 
حيث قال أولهم للنبي صلَّى الله عليه وسَلّم 
في وجهه: "إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله" (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي باب: لالا» وفي كتاب الديات 
باب: 3١‏ بألفاظ مختلفة. كما أخرجه مسلم 
في صحيحه في كتاب الفيافة عفلايث :017 . 


اوقد ايدكرا هولااء كثيرًا من الست #طلمنًا 
في النقل: لا .ردًا للمنقول. كما ينكز كثيز من 
أهل البدع السئن المتواترة غند أهل الغلمء 
كالشفاعةء والحوض. والصراطء والقدر. 
وغير ذلك. الطريق الثالث: السسنن"المتواترة 
عن رسول الله صلَى الله "عليه وسلّمء إما 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها. وهذه أيضًا مما اتّفق أهل الغلم 
على اتّباعها.ء من أهل آلفقه والحديث 
والتصوّف وأكثر أهل العلم. وقد أنكرها 
بعض أهل الكلامء وأنكر ‏ كثير منهم أن 
يحصل العلم بشيء منهاء وإنما يوجب 
العلمء فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغيره. وكثير من أهل الرأي قد ينكر كثيرًا 
منها بشروط اشترطها؛ ومعارضات دفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم بعضاء لأنه 
بخلاف ظاهر القرآن فيما يزعم. ولأنه خلاف 
الأصول» أو قيامن الاصوله. أو لآن عمل 
متأخري أهل المديئة بخلافه. أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في كتبالفقه 
والحديثء وأصول الفقه. الطريق الرايع: 
الاجماع وهو متّفق عليه بين عامة المسلمين 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحديث والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بعض أهل البدع 

من المعتزلة والشيعة. لكن المعلوم منه هو ما 
كان عليه الصحابة. وأما هما بعد ذلك فتعذر 
العلم به غاليًا . ولهذا اختلف أهل العلم فيما 
يذكر من الاجماعات الجادثة بعد الصحابة؛ 
واختلفوا فى مسائل منهء كإجماع التابعين 
على أجد قولي الصحابةء والاجماع الذي لم 
ينقرض عصر أهله حتى خالفهم بعضهم 
والاجماع السكوتي. وغير ذلك. الطريق 


القياسن على. النص والاجماع. 
وهو حبّة أيضًا عند جماهير الفقهاء» لكن 
نيا .من أهل الرأي يرقب فية») احنتى 


. استعمله قبل البحث عن النص» وحتى رد به 
النصوصء.:وحتى استعمل 'منه الفاسد. ومن 
أهل الكلام وأهل الحديث وأهل القياس من 
ينكره رأسَاء وهي مسألة كبيرة» والحق فيها 
متوسّط بين الاسراف والنقص. الطريق 
السادس:. الاستصحاب. وهو البقاء على 
الأصل نفيما يعلم ثبوته وانتفاؤه بالشرع. وهو 
حجّة على عدم الاعتقاد بالاتفاق. وهل هو 
حبجّة في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 
يشبهه الاستدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحكم الشرعي: مثل أن يقال: لو 
كانت الأضحية. أو الوتر واجبًا لنصب عليه 
الشرع دليلًا ,شرعيّاء إذ وجوب هذا لا يعلم 
بدون الشرعء ولا دليل» فلا وجوب. فالأول 
يبقى على نفي الوجوب والتحريم والمعلوم 
بالعقل حتى يثبت. المغيّر له» وهذا استدلال 
بعدم الدليل السمعى على عدم الحكم» إذ 
يلزم من .كبوات اعد الحكم ثبوت ليله 
السمعي. كما يستدل بعدم النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على نقلهة» وما توجب 
الشريعة نقلهء وما يعلم هن دين أهلها 
وعاداتهم أنهم ينقلونه.. على أنه .لم يكن. 
كالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن» 
وفى الشرائع الظاهرة.. وعدم النص الجلي 
بالامامة على على أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن والآثار. 
وسيزة ,النبي ‏ صِلّى الله .عليه وسلّم وخلفائه 
انتفاء أمور من هذاء .لا يعلم انتفاءها 


غيرهمء ولعلمهم بما ينفيها من ,أغوو مثقولة 


يعلمونها هم. ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء 
فإن وجود أعد الضدين ينفي الآخن وائتفاء 
اللازم دليل ‏ على انتفاء الملزوم. الطريق 
السابع: المصالح المرسلة. وهو: أن يرى 
المجتهد أن هذا الفعل يجلب منفغة راجحة. 
وليس في الشرع ما ينفيه» فهذه الطريق فيها 
خلاف مشهورء فالفقهاء يسِمّونها المصالح 
المرسلة؛ ومنهم من يسمّيها الرأيء وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم وإلهاماتهم. فإن حاصلها: 
أنهم يجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهم» وأديانهم؛ ويذوقون طعم ثمرتهء 
وهذه مصلحة. لكن بعضن الناس يخصنّ 
المصالح المرسلة بحفظ النفوس. والأموال 
والأعراض والعقول والأديان» وليس كذلك» 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع؛ وفي 
دفع المضانء وما ذكروه من دفع المضار عن 
نكن الأمرنالششعة وير الأحد «القنسب:: 
وجلب المنفعة يكون في الدين والدنياء ففي 
الدنيا كالمعاملات والأعمال التي يقال: فيها 
مصلحة للخلق. من غير حظر شرعي. وفي 
الدين. ككثير من المغارف والأخوال 
والعباذات, والزهادات التي يقال: فيها 
قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع 
الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر. (معء )١ 15٠9‏ 

قد يعتقد أحدهم إجماعًا _ما ليس بإجماع؛ 
لكون الخلاف لم يبلغه»ء وقد يكون هناك 
إجماع لم يعلمه فهم في الاستدلال بذلك؛ كما 
هم في الاستدلال بالنضصوصء تارة يكون هناك 
نص لا يبلغ أحدهم؛ وتارة يعتقل أحندهم وجود 
تين تويكورن ديا لو ايسوجًاء...وأيضًا إفما 


1١١ 


إجماع في الإاعتهابابتة 


وصفهم هو به قد اتّصف هو بهء فإنه يترك في 
بعض مسائلة ما قد ذكر في هذا الكتاب أنه 
إجماعء وكذلك ما ألزمهم إِيّاه من تكفير 
المخالف غير لازم فإن كثيرًا من العلماء لا 
يكفرون مخالف الاجماع. وقوله إن مخالف 
الإجماع يكفر بلا اختلاف من أحد من 
المسلمين هو من هذا الباب؛ فلعله لم يبلغه 
الخلاف في ذلك؛ مع أن الخلاف في ذلك 
مشهور مذكور في كتب متعدّدة؛ والنظام نفسه 
المخالف في كون الاجماع حجّة لا يكفره ابن 
حزم والناس أيضا. (نقدء 077٠4‏ 

تنازع الناس في كثير من الأنواعء هل هي 
إجماع يحتجٌ به؟ كالاجماع الاقراري وإجماع 
الخلفاء الأربعة وإجماع العصر الثاني على 
أحد القولين للعصر الأول؛ والاجماع الذي 
خالف فيه بعض أهله قبل انقراض عصرهم؟ 
فإنه مبني على انقراض العصرء بل هو شرط 
في الاجماعء وغير ذلك. فتنازعهم في بعض 
الأنراع هل هو من الاجماع الذي يجب 
اتباعهم فيه كتنازعهم في بعض أنواع 
الخطاب؟ هل هو مما يحتجح به كالعموم 
المخصوص ودليل الخطاب والقياس وغير 
ذلك؟ فهلا ولحوم امماة بدت يه بعش عدار 
العلماء. (نقد. )٠١ 5١4‏ 


ختم (ابن حزم) الكتاب بباب من الاجماع 
فى الاعتقادات. فكفّر من خالفه فقال: 
افقو أن اله وحنل .ل ريك الها عالق كل 
هن ار وأثه تعالى لم يزل وحده» ولا 
كيه اغيوه بشعده ثم خلق الأشياء كلها كما 
شاءء وأن النفس مخلوقة» والعرش مخلوق» 
والعالم كله مخلوق.. قلت: أما اتفاق السلف 


وأهل السنّة والجماعة.. على أن الله «وخده 
خالق كل شيء فهذا جقء ولكنهم لم يتفقوا 
على كفر من خالف 'ذلك-فإن القدارية + الذين 
يقولون إن أفعال الحيوان لم يخلقها الله - 
أكثر .من أن يمكن ذكزهم من حين .ظهرت 
القدرية في أواخر عضر الصحابة إلى هذا 
التاريخ؛ والمغتزلة كلهم قدرية؛ وكثير من 
الشيعة: بل عامة ' الشيعة “المتأخرين ا #وكثير 
من المرجئة والخوارخ» وطوائت من أهل 
الحديث والفقة. تسبوا إلئ ذلك6 نهم طائفة 
من رجال الصحيحين ولم يجمعوا على تكفير 
هؤلاء. بل هوائفسة' قد ذكر أي أول"ككتابهآأنة 
لا يكفر هؤلاء.. والمنصوص عَنْ مالك 
والشافعي وأحؤد في القدرية. أنهم إذا 
ا 
يكفروا. وأيضًا فقدٍ ذكر في كتابه "الملل 
والنحل' أن الصحابة وأئمة الفتيا لا يكفرون 
من أخطأ في مسألة في الاعتقاد ولا فتياء 
وإنْ كان أراد بقوله أنَى المسلمون على هذا 
فهذا أبلغ . ومعلوم أن مثل هذا النقل 
للإجماع لم ينقله عن معرفته بأقوال الأثمق 
لكن لما علم أن القرآن أخبر بأن الله خالق 
كل شيءء وأن هذا من,أظهر الأمور عند 
الأمةء حكى الاجماع على هذاء. ثم اعتقد 
أن من خالف الاجماع كفر بإجماع: فصارت 
حكايته لهذا الاجماع مينيّة على هاتين 
المقدمتين اللتين ثبت النزاع في كل منهماء 
وأعجب من ذلك حكايته الاجماع على كفر 
من نازع أنه سبحانه لم يزل.وحده ولا شيء 
خيزه: معداء ثم خلق الأشياء كما شاءء ومعلوم 
أن هذه العبارة ليست في. كتاب الله .ولا 
تسسب! إلق ستول الله أن الله اعلية. وطلفم :بل 


أجير 


١ 


الذي في الصحيح عنه حديث عمران بن 
خضين عن النبي صَلَّى الله عليه وسلّم كان 
الله ولا شيء قبله») وكان عرشه على الماء» 
وكتب في الذكر كل شيء ؛ وخلق السموات 
والأرض. وفي. لفظ: ثم خلق السموات 
والأرض. وروي هذا الحديث في البخاري 
بثلاثة ألفاظ: روي كان الله ولا شيء قبله. 
وروي 0 شيء غيره» وروي 7+ شيء معه ؛ 
والقصة واحدة. ومعلوم أن النبي صَلَى الله 
عليه وسلّم إِنّما قال واحدًا من هذه الألفاظ. 
والآخران رويا بالمعنى» وحينئطذٍ فالذي 
يناسب لفظ ما ثبت عنه في الحديث الآخر 
الصحيح». أنه كان يقول في دعائه: أنت 
الأول» فليس قبلك شيء ؛ وأنت الآخر. 
فليسٍ بعدك شيء؛ وأنت الظاهرء فليس 
منياك شيء ؛ وأنث الباطن» فليس دونك 
ينيد في هذا أنت الأول فليس قبلك 
ناسب قوله كان الله ولا شيء قبله 
وقد بسه الكلا .على هذا الحديث وغيره في 
غير هذا الموضع. (نقد. )٠١ 5٠١‏ 


95 1 م 
ثيد : 


2 “هر الذ: 
9 9 بد 


ولم تكَاو مرضاهاء ولم تحبس أولاها على 
أخراها عاقبك سيّدها. (شء. 017 )١١‏ 


إحداث 


- من يقول إن الاحداث هو نفس المحدث 


والمخلوق هو نفس التخلق والمفعول هو نفس 
الفعل كما هو قول الأشعرية لا يسلم أن 
الحدورث عرض ولا أن له محلا فضلًا عن 
أن يكون وجوديًا لكنه قد قدم إفساد هذاء 
وإنه لا بد للمفعول من فعل وحيئئلٍ فيقال 
الاحداث قائم بالفاعل الميحدث وحدوث 
الحادث ليس عرضا موجوذًا قَاكمًا بشىء غير 
لك المحدث: ويقال أيضًا إن هذا ينبنى 
على أن المعدوم شيء وإن “الماهيات في 
الخارج زائدة على وجودها وكلاهما باطل 
وبتقدير صحّحته فيكون الجواب أن القابل 
للحدوث هو تلك الذوات والماهيات؛ لكن 
هذا الذي ذكره يتقرّر بظريقة أصحابه 
المشهورة أن الحادث مسبوق بالامكان 
والامكان لا- بد له من محل فلا بد للمحدث 
من محل كتبه على قوله ومن الشكوك 
ااام قلت هذا" هو الشبهة المشهورة 
من أن فعل الفاعل وإحداث المحدث ونحو 
ذلك إن قيل تتعلّق بالشيء وقت عدمه لزم 
كونه موجودًا معدومًا وإن قيل تتعلّق به وقت 
وجوده لزم تحصيل الحاصل ووجوهه مرّتين؛ 
رجوابه أنه تتعلق به حين وجوده بمعنى أنه 
يجعله موجودًا لا بمعنى أنه كان 
له 7 هو أيضًا موجودًا كتبه 
3 ن يلزمهم أن يقولوا بوجود 


وا 0 00 
موسج« 
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كالعربية والفارسية والرومية واليونانية ويقال 
هي هي ونوع في أصنافها إذ قد يكون في 
الألفاظ العرفية العامة والاصطلاحية الخاصة 
نظير ما في لغة العرب ولغة هؤلاء المصتّفين 
منهم كانت من هذا النمط. فأما الألفاظ التي 
أنزل الله بها القرآن الذي تلاه رسول الله 
صلَى الله عليه وسلّم على المسلمين وأخذوا 
عنه لفظه ومعناه وتناقل ذلك أهل العلم 
بالكتاب والسئّة بينهم خلف عن سلف فهذه 
لا يجوز أن يرجع في معائيها إلى مجرّد 
أوضاعهم. زلا ركك “أن القوم أخذوا 
العبارات الاسلامية القرانية والستية فجعلوا 
يضعون لها معاني توافق معتقدهم ثم 
يخاطبون بها ويجعلون مراد الله تعالى ورسوله 
صلَى الله عليه وسلّم من جنسن ما أزادواء 
فحصل بهذا من التلبيس على كثير من أهل 
الملة ومن تحريف الكلم عن مواضعه ومن 
الالحاد في أسماء الله تعالى وآياته ما الله به 
عليم. ولهذا قد يوافقون المسلمين في الظاهر 
ولكن هم في الباطن زنادقة منافقون وهذا كما 
جاؤوا إلى لفظ المحدث والقديم فقالوا 
الاحداث مشترك يطلق على وجهين أحدهما 
زماني والآخر غير زماني. فمعنى الاحداث 
الزماني الايجاد للشيء بعد أن لم يكن له 
وجود في زمان سابق. ومعنى الاحداث غير 
الزماني هو إفادة الشيء وجودًا وذلك الشيء 
ليس له في ذاته ذلك الوجود لا بحسب زمان 
دون زمان بل بحسب كل زمان» وغرضهم 
بهذا الوضع أن ابطاقواء بين الصتلفيق آن 
السمواث والأرض وما بيئهما محدث مخلوق 
فيظنَ الظانٌ أنهم لا ينازعون في كون ذلك 
محدنًا مخلوقًاء مع العلم الضروري أن" قولهم 


إحسان 


فيها ليس ما أخبرت به الرسل واتفق عليه 
أهل الملل. وكذلك أيضًا قولهم الابداع اسم 
مشترك لمفهومين أحدهما ما ينشؤه الشيء لا 
عن شيء ولا بواسطة شيء. والمفهوم الثاني 
أن يكون للشيء وجود مطلق عن سبب ترتّب 
بلا متوسط وله في ذاته أن لا يكون موجودًا 
وقد أفقد الذي في ذاته إفقادًا تامّاء قالوا 
وبهذا المفهوم العقل الأول مبدع في كل حال 
لأنه ليس وجوده من ذاته فله في ذاته العدم 
وقد أفقد ذلك إفقادًا تامًا ومعلوم أن هذا 
المعنى ليس هو المعروف من لفظ الإبداع في 
اللغة التي بها نزل القرآن كما في قوله تعالى 
«بَدِيمُ التكوّت لاض » «البقرة: .)١19‏ 
ونحو ذلك ولفظ.الخلق أبعد عن هذا المعنى 
فإن مثل هذا المعنى يعلم بالاضطرار أنه ليس 
هو المراد بلفظ الخلق في القرآن والسئّة وقد 
فسَروا لفظ الخلق بثلاثة معان ليس فيها واحد 
هو المراد في كلام الله تعالى ورسوله 
والمؤمنين. (بغ». 077 )١7‏ 


إحساس 
-:الاحساس. توعان: نوع بللا واسطة» 


كالاحساس بنفس الشمس والقمر والكواكب»؛ 
وإحساس بواسطة: كالاحساس بالشمس 
والقمر والكواكب في مرآة؛ أو ماءء أو نيحو 
ذلك والقلوب مفطورة على أن يتجلّى لها من 
الحقائق ما هي مستعدّة لتجليها قيهاء فإذا 
تجلّى فيها شيء أحسّت به إحساسًا باطنًا 
بواسطة تطليةا فزية: (درف )١97:5٠‏ 


إحسان 5 : _ 
- العبادة والطاعة والاستقامة. ولزوم الصراط 


المستقيم .ونحو ذلك من الأشماء؛ مقضودها 


اح 
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بااواحياولها, أضلان :: أجدهما: أن لا .يعبد 
.إلا الله. الثاني: أن .لا يعبده إلا بما أمر 
وشرّع: لا يعبده بغير ذلك من الأهواء 
والظنون والبدع.. .قال تعالى: «قن كن بحرأ 
ِف ريْو مَحْمَل عَمَلا صَيلكًا ولا برك عادو ريد 
س7 (الكهف: ١٠١)..:وقال‏ تعالى: «بَقٌ 
بوه ولايد سساح ساي 
َي ولا حَوْفُ عَلِنِهِمْ وَلَا هُمَّ يحروْنَ4 (البقرة: 
ميو . فالعمل الصالح: هو الاحسان 
وهو فعل الحيئات» ‏ والخسنات: هي ما 
أحبّه 'الله ورسوله..وهوها أهر به أمر إيجاب 
أو استحباب. فما كان من البدع في الدين 
التي ليست في الكتاب». ولا في صحيح 
السةء فإنها - وإن قالها من قالها.ء وعمل 
بها من عنمل - ليست مشروعة؛ فإن الله لا 
يحبها ولا رسوله» فلا تكون من الحسنات 
ولا من العمل الصالح. كما أن من يعمل ما 
لا يجوزء كالفواحخش والظلم ليس من 
الحسنات ولا من. العمل .الصالح. ( 
علا 4 

- الإحسان إلى اليتيم بلا عوض والصبر على 
'الجوع. فهذا من صالح الأعمال. (فرقانء 

سو 141) 


إحكام ١‏ 
جميع الأجكام المعلقة بالشروط لا تقع شيء 
امنها إلا عقيب الشروط. لا ف مع الشروط. 
بالإتتفولة” اعنبالائمّة'تبيّن ذلك (راء 

مقدينة» . : 
١ 5‏ ارا اسييدة هنا: هي المتضادة. 
ا هي . المتوافقة.ء وهذا .التشابه 
وإن يساس فإذا 
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ها. بعضا ويعضد 


بعضها بعضاء ويناسب بعضها بعضًاء ويشهد 
بعضها لبعض. .ويقتضي بعضها بعضًا: كان 
الكلام: متشابهًا يخلاف الكلام المتناقض 
الذي يضادٌ بعضه. بعضًا. فهذا التشابه .العام 
9 ينافي الاحكام العام؛ بل .هو مضدق له. 
فإن الكلام. المحكم المتّقن: يصدق بعضه 
بعضّاء لا يناقض بعضه بعضّاه بخلاف 
الاحكام الخاص: فإنه ضِد التشابه الخاص. 
والتشابه الخاص: هو مشابهة الشىء. لغيره 
مِن وجه) هع مبخالفته له من وجه آخرء 
بحيث يشتبه على بعض الناس أنه هو هوء أو 
هو مثله. وليس كذلك. والاحكام: هو 
الفصل بينهماء بحيث لا يشتبه أحدهما 
بالآخرء وهذا التشابه إنما يكون بقدر مشترك 
بين الشيئين مع وجود الفاصل بينهماء ثم من 
الناس من لا يهتدي للفصل بينهماء فيكون 
مشتبهًا عليه. ومنهم من يهتدي إلى ذلك. 
فالتشابه الذي لا يتميّز معه قد يكون من 
الأمور النسبية” الاضافية.» بحيث يشتبه على 
بعض ألئاس دون بعض . ومثل هنذا يعرّف منه 
أهل العلم ما يزيل عتهم هذا الاشتباه: كما 
إذا اشتبه على بعض الناس ما وُعدوا به في 
الآخرة نما يشهدونة فى الذنيا - فظنٌ أنه 8 
فلم العلماء" أنه لمن مثلة» "إن كان مشابهًا 
له من بعضن الوجوه: (تدء 27*84 7؟7) 


أحكام شرعية 

- أما طرق الأحكام الشرعية الثي. نتكلّم عليها 
في أصول الفقه فهي بإجماع المسلمين: 
الكتاب». لم يختلف أحد هن الأئمة في 
ذلك» كما خالفك بعض أهل: الضلال في 
الاستدلال: .علئ .بعض المسائل الاعتقادية. 


والثاني:. السئّة المتواترةء التي لا تخالف 
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ظاهر القرآن» بل تفسّرهء مثل أعداد الصلاةء 
وأعداد. ركعاتهاء ونصب الزكاةء وفرائضهاء 
وصفة الحجٌ. والعمرةء وغير ذلك من 
الأحكام التي لم تعلم إلا بتفسير السثةانا“ؤأها 
السئّة المتواترة التي لا تفسّر ظاهر القرآن» أو 
يقال: تخالف ظاهره كالسئة في تقدير نصاب 
السرقة ورجم الزاني: ‏ وغير ذلك . "قملافب 
جميغ السلف العمل بها أيضّاء إِلَّا الخوارج» 
فإن من قولهم أو قول بعضهم مخالفة السَئة 
حيث قال أولهم للنبي صلى الله علية وسَلّم 
في وجهه: 'إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله" (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المقاري ”بات 7157 وف" كنات؟ الديات 
ل ا 0 
في صحيحه في كتاب القسامة سليك :0011 
ارقك نل" هؤلة2 كرا هد الستن لمن 
في النقل. لا ردًا للمنقول؛ كما ينكر كثير من 
أهل البدع السئن المتواترة عند أهل العلم؛ 
كالشفاعة.؛ والحوض؛ والصراطء. والقدرء 
وغير ذلك. الطريق الثالث: السنن المتواترة 
عن رسول الله صلَى الله عليه وسلمء إما 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها. وهذه أيضًا مما اتّفق أهل العلم 
على اتّباعها. من أهل الفقه والحديث 
والتصوّف. وأكثر أهل العلم.. وقد أنكرها 
بعض .أهل , الكلام؛ وأنكر كثير: منهم:؛أن 
يحصل العلم بشيء منهاء وإنما يوجب 
العلمء فلم يفرّقوا بين المتلقي*بالقبوك 
وغيره... وكثير من .أهل ,الرأي قد ينكر كثيرا 
منها بشروط. اشترطهاء ومعارضات ذفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم. بعضّاء لأنه 
بخلاف ظاهر القرآن فيما ,يزعم ولأنه.خلاف 


الأصول. أو قياسس الأاصول». أو لان عمل 
متأخري أهل المديئة بخلافة» أو- غير “ذلك 
من المسائل المعروفة في كتب الفقه 
والحديث. وأصول الفقه. الطريق. الزابع: 
الاجماع وهو متّفق عليه بين عامة المسلمين 
من الفقهاء والصوفية وأهل 'الحديث والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بعضض أهل البدع 
من المعتزلة والشيعة.. لكن المعلوم منة:هو.ما 
كان عليه الغريفابة عي عاد جا أبسد اندع الوق 
العلم به غالبًا . ولهذا اختلف أهل العلم فيما 
يذكر من الاجماعات: الحادثة بعد الصحابة» 
واختلفوا في مسائل منه.+ كإجماع التابعين 
على أجد قولي الصحابة. والاجماع الذي لم 
ينقرض عصر أهله حتى خالفهم بعضهمء 
والاجماع السكوتي. وغير ذلك. الطريق 
الخامس:. القياس .على . النصص ٠»‏ والاجماع . 
وهو حبّة أيضًا عند جماهير- الفقهاء». لكن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فيه حتى 
استعمله قبن البحث عن. النضن». زوحت رد ابه 
النصوصء وحتى استعمل منه الفاسد.. ومن 
أهل الكلام وأهل الحديث ‏ وأهل القياس! من 
ينكره رأسّاء وهي مسألة كبيرة». والحق'فيها 
متوشط : بيك الإستوافة. واليقفوون!! اللي 
السادس: الاستصحاب».. وهو بالبقاء. على 
الأصل فيما يعلم ثبوته وانتفاؤه. بالشرع .. وهو 
حجّة على عدم الاعتقاذ بالاتفاق: .وهل هو 
حجّة فى اعتقاد العدم؟ فيه. خلاف...ومما 
يشبهه _الاستدلال»بعدع ::الد لاق السمضى ااخارح 
عموم الحكم: الشرعي. مثل. أن. بيقال:. الو 
كانت الأضحية: أو /الوترا بوَاجيًاالتضبااعليه 
الشرع دليلًا شرعيّاء إذ وجوب.هذا.لا يعلم 
بدون الشرع؛ ولا دليل:. قلا وجوب... فالأول 


أجكام جؤمية 


ييبقى#أغل: :نف :.الوججوب...والتحريم والمعلوم 
بالعقل حتى يثبت المغيّر لهء وهذا استدلال 
بغلام|,الدلل السمعي .على عدم ..الحكمء إذ 
يلزم من ثبوت مقف احلا الحكم ثبوت ليله 
السمعيى. كما يستدل بعدم النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على نقله» وما توجب 
الشريعة ثقلهء وما يعلم هن ردي أهلها 
وعاداتهم أنهم ينقلونه.» على أنه لم يكن. 
كالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن» 
وفي الشرائع الظاهرة» وعدم النص الجلي 
بالامامة على على أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن والآثارء 
وسيرة النبى صلى الله عليه وسلّم وخلفائه 
انتفاء أمور من هذاء لا يعلم انتفاءها 
غيرهم. ولعلمهم بما ينفيها من أمور منقولة 
يعلمونها همء ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء 
فإن وجود أحد الضدّين ينفي الآخرء وانتفاء 
اللازم دليل على انتفاء الملزوم. الطريق 
السابع: المصالح المرسلة. وهو: أن يرى 
المجتهد أن هذا الفعل يجلب منفعة راجحة؛. 
وليس في الشرع ما ينفيهء فهذه الطريق فيها 
خلاف مشهورء فالفقهاء يسمّونها المصالح 
المرسلة؛ ومئهم من يسمّيها الرأي. وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم وإلهاماتهم. فإن حاصلها: 
أنهم يجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهم». وأديانهم: ويذوقون طعم ثمرته. 
وهذه مصلحة. لكن بعض الناس يخصّ 
المصالح المرسلة بحفظ النفوس والأموال 
والأعراض والعقول والأديان» وليس كذلك. 
بل المصالح .المرسلة في جلب المنافع٠‏ وفي 
دفع المضارٌء .وما ذكروه من دفع المضار عن 
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هذه الأمور الخمسة فهو أحد القسمين. 
وجلت:المتفغة يكون.في. الدين-زالدنياء. قفي 
الدنيا كالمعاملات والأعمال التي يقال: فيها 
مصلحة للخلق؛ من غير حظر شرعي. وفي 
الديز اكتحثير ين 'المتبارك والأحوال 
والعبادات والزهادات التي يقال: فيها 
قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع 
الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر. (مع' مهء )١4‏ 


أحكام تجومية 
- القول بالأحكام النجومية باطل عقلًاء محرّم 


شرعًاء وذلك إن حركة الفلك وإن كان لها 
أثر ليست مستقلة. بل تأثير الأرواح وغيرها 
من الملائكة أشدٌ من تأثيره.ء وكذلك تأثير 
الأجسام الطبيعية التي في الأرض»٠‏ وكذلك 
تأثير قلوب الآدميين بالدعاء وغيره من أعظم 
الموئزات بائفاق المسلمين.- آفت5١.‏ 


)١6 ,ء١‎ 48 


أحوال 
- اللنغجدد_نسبة إضنافية. بيه ونين العرش بمنزلة 


المعيّة ويسمّيها ابن عقيل الأحوال؛ وتجدّد 
النسب والاضافات متّفق عليه بين جميع أهل 
الأرض من المسلمين وغيرهم. إذ لا يقتضي 
ذلك تغيّرًا ولا استحالة. '(ح؛ )١9:944‏ 


أحوال شيطانية 
- بين كزامات الأولياء»* وبين .ما يشبهها فن 


الأحوال ‏ الشيطانية فروق متعدّدة:: متهاء. أن 
كرامات. الأولياءء .سببها الايمان والتقوى. 
والأحوال الشيطانية» سببها ما نهى الله عنه 
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# ب لح سي بس ا 


ورسوله. (فرقان» لخر" 04 


أحوال القلوب 

- كان في أواخر عصر الصحابة رضي الله عنهم 
أجمعين جماعة من هؤلاء القدرية وأما 
المحتجّون بالقدر على الأمر فلا يعرف لهم 
طائفة هن طوائف المسلمين معروفة وإئما 
باهي امات و ا 
وجعلوا الحقيقة تعارض الشريعة ولم يميّروا 
بين الحقيقة الدينية الشرعية الني تفن 
تحقيق أحوال القلوب كالاخلاص والصبر 
والشكر والتوكل والمحبة لله وبين الحقيقة 
الكونية القدرية التي يؤمن بها ولا يحتجٌ بها 
على المعاصي؛ لكن يسلم إليها عند 
المصائب. فالعارف يشهد القدر في 
الحصائب: فيرضى ويسلم ويستغفر .ويتوف. من 
الذنوب والمعايب. (من؟؛ )١1:8‏ 


اختلااف 

- الاختلاف نوعان: نوع في جنس اللغة 
كالعربية والفارسية والرومية واليونانية ويقال 
عل عي ازترع- ني أصتانها إذ.'هد يكون.. في 
الألفاظ العرفية العامة والاصطلاحية الخاصة 
نظير ما فى لغة العرب ولغة هؤلاء المصتفين 
منهم كانت من هذا النمط. فأما الألفاظ التي 
أنزل الله بها القرآن الذي تلاه رسول الله 
صلَّى الله عليه وسلّم على المسلمين وأخذوا 
عنه لفظه ومعناه وتناقل ذلك أهل العلم 
بالكتاب والسئّة بينهم خلف عن سلف فهذه 
لا يجوز أن يرجع في معانيها إلى مجرد 
أوضاعهم. ولا ريب أن القوم أنحذوا 
العبارات الاسلامية القرآنية والسئية فجعلوا 
يضعون لها معاني توافق معتقدهم ثم 


يخاطبون بها ويجعلون مراد الله تعالى ورسوله 
صلى الله عليه وسلّم من .جنس مما أرادواء 
فحصل بهذا من التلبيس على كثير من أهل 
الملة ومن تحريف الكلم عن مواضعه ومن 
الالحاد في أسماء الله تعالى وآياته ما الله به 
عليم. ولهذا قد يوافقون المسلمين في الظاهر 
ولكن هم في الباطن زنادقة منافقون وهذا كما 
جاؤوا إلى لفظ المحدث والقديم فقالوا 
الإاحداث مشترك يطلق على وجهين أحدهما 
زماني والآخر غير زماني. فمعئى الاخداث 
الزماني الإايجاد للشيء بعد أن لم يكن له 
وجود في زمان سابق. ومعنى الاحداث غير 
الزماني هو إفادة الشيء وجودًا وذلك الشيء 
ليس له في ذاته ذلك الوجود لا بحسب زمان 
دون زمان بل بحسب كل زمان.؛ وغرضهم 
بهذا الوضع أن يطلقوا بين المسلمين أن 
السموات والأرض وما بينهما محدث مخلوق 
فيظن الظانَ أنهم لا ينازعون في كون ذلك 
محدًا مخلوفًاء مع العلم الضروري أن قولهم 
فيها ليس ما أخبرت به الرسل واتفق عليه 
أهل الملل. وكذلك أيضًا قولهم الابداع اسم 
مشترك لمفهومين أحدهما ما ينشؤه الشيء لا 
عن شيء ولا بواسطة شيء. والمفهوم الثاني 
أن يكون للشيء وجود مطلق عن سبب ترب 
بلا متوسط وله فى ذاته أن لا يكون موجودا 
وقد أفقد الذي في ذاته إفقادًا تامّاء_قالوا 
وبهذا المفهوم العقل الأول مبدع في كل بخال 
لأنه ليس وجوده من ذاته فله في .ذاته العدم 
وقد أفقد ذلك إفقادًا تامًا ومعلوم أن هذا 
المعنى ليس هو المعروف من لفظ الابداع في 
اللغة التي بها نزل القرآن كما في قوله تعالى 
(ِبَرِيعُ لكوت والأرض4 (البقرة: .)١1/,‏ 


. ونحو ذلك ولفظ الخلق أبعد عن هذا المعنى 
. فإن مثل .هذا المعنى يعلم بالاضطرار أنه ليس 
هو المراد بلفظ الخلق في القرآن .والسئّة وقد 
فسروا لفظ. الخلق بثلاثة معانٍ ليس فيها واحد 
هو المراد في كلام الله تعالى ورسوله 
والمؤمنين. (بغ ؛ 5 


اختلاف في التفسير 

- الاختلاف في التفسير على 'نوعين" منه ما 
مستنده النقل فقطء ومنه ما يعلم بغير ذلك - 
إذ العلم إما نقل مصدق وإما استدلال 
محقق. والمنقول إما عن المعصوم وإما عن 
غير المعصومء والمقصود بأن جنس المنقول 
سواء كان عن المعصوم أو غير المعصوم. 
وهذا هو - النوع الأول منه ما يمكن معرفة 
الصحيح منه والضعيف؛. ومنه ما لا يمكن 
معرفة ذلك فيه. وهذا 'القسم الثاني من 
المنقول* وهو ما لا طريق لنا إلى الجزم 
بالصدق منه عامته مما لا فائدة فيه. فالكلام 
فيه من فضول الكلام. (فت7١.؛‏ 25*44 4) 


أخطاء الراوي في الخبر 
-(اخلطاء" الراوي قي التختبر): أحدها: 
الاشتغال عن هذا الشأن بغيره فلا ينضبط له. 


ككيير قن "أهلن الرهد" والعبادة." 'وثانيها : 
التخلو عَنَ معرفة هذا الشأن. ؤثالثها: 


التحديك من الحفظ؛ فليس كل أحد يضبط 
7 للك وزابقها :أن يدخل”في' حديثه ما ليس 
(انته اويزاون اعلية. وخامسها: أن يركن إلى 
| /الطلة يرفيتقدت اما الظنَ أنه من حديثه. 
ظ لديم كيده و كان لراك له 


- الله تعالى سمّى فعل العبادة في وقتها 
قطيبكه 7 و "القضاء" في لغة الغرب: هو 
0 إلدتي» وإتخنامه. كما قال :تعالق: 
9فْتَصَدهْنَ سَبْمَ سَكواتِ4 (فصلت: ؟١)‏ أي 
سيج وأتمهنّ. فمن فعل العبادة كاملة فقد 
قضاهاء وإن فعلها في وقتها. وقد اتفق 
العلماء فتما أعلم على أنه لو اعتقد بقاء وقت 
الصلاة فنواها أذاء. ثم تبيّن أنه صلّى بعد 
خروج الوقفت صخت صصلاته» ولو اعتقد 
أجزأته ضلاته: (فنت3705,. #8 )١١‏ 


أداء مال بغير حق 
- إذا أكره السلطان أو اللصضوص أو .غيرهم 
وجلاءتهلن:اأداغ يمال بيلق + وأكزه برجلا 
آخر على إقراضهء أو الابتياع منهء .وأدّى 
الثمن عنهء أو إليه؛ ليأخذوهم من المقترض 
والبائع؛ سواء كان الاكراه على إقباض 
المكره: ثم الأخذ منه. أو على الأداء عنه 
فقط. فهذه المسألة ونحوها. تقع كثيرّاء .وفيها 
وجهانَ: :كما لوا أخدذ ‏ السلطان من 
المختلطين فى الماشية زيادة على الواجب 
عنها دنلا ييل أحدهما: أن, :تلف الزيادة 
تذهب من مالكهاء. وليس على الآخر شيء 
تتهايوإن: كان النتلطاق ١‏ أنعدها ‏ خنها وايلآن 
الظالم ظلم هذا بأخذ مالهء؛ وثواه عن 
الآخرء:وهو ليس وليًا للآخرء ولا :وكيلا عنه 
حجتى تصمحٌ نيّته ومجرّد النيّةَ المحرمة .لا 
يوجب. ثبوت المال فئ ذمّة المأخوذ مئه. 
ولازم هذا القول إن أحد الشريكين فئ. العقار 
والمنقول..!إذا أخل :السلطاك. وثوّابهالؤظائف 
الظلمية على المال» أو.أخذ قطاع الطريق من 


أحد 
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التججار عن: المال الذي. ممغهم شيا .من اأبحد 
الشريكين لأن. المقبوض إذا كان :من اتحين 
المال فإن أحد الشريكين لم يرجع على الآخر 
بنصيبه. وعلى هذا فلو كان المعطي٠وكيلاه:‏ 
أو وليّاء كناظر الوقف. ووصي اليتيم». فيلزم 
إذا لم يكن..ما أخذ. منه من عين المال أن 
يكوؤن من ضمانه.. لكن هذا إنما يلزم إذا:.لم 
يكن الدفع لحفظ المال بل كان الدفع لأنه 
أكره على الأداء. فأما إذا لم يمكن حفظ 
المال إلا بما دفعه.عنه. ,فهذا التصرّف,لحفظ 
المال»ء وهو بمنزلة إعطاء الخفارة لحفظه. 
وإعطاء «النواطير لدفع...اللصوص .والسباع. 
وأيضًا فالولي والوكيل مأذون لهما عرفاء. في 
مثل هذا الدفعء فإنه لم يتوكل على أنه 
يضرب ويحبس على مال يؤدّى عن المال. 
فيتضرّر ولا يؤدّيه» بخلاف ما يوجد من 
الأجنبى» لكن هذا الدليل بعينه وارد في أحد 
الشريكين..فإن كليهما وكيل الآخر في شركة 
العقود.. وأيضنا فيفرّق بين الكلف الثوابية 
السلطانئية». وبين المظالم العارضة:. (مظء 
4.١‏ 


إدراك عقلي 

- بيّنوا (الفلاسفة) أن الادراك العقلي هو ماالا 
يمئع الشركة؛ ولا يُشترط فيه وجود المدرك 
من خارج.. ومعلوم أن هذا هو إدراك 
الكليات: الثابتة فى العقل. وإذا كان كذلك» 
فقوله (ابن ببينا): +*وهو عتدما 'يكون 
محسوسًا تكون غشيته غواشس غريبة عن 
ماهيته: .لو أزيلت.عنه لم تؤثّر في كنه.ماهيته ' 
كلام يستلزم..أن يكون في اللخارج :شيئان: 
أحدهما: ماهية. مجرّذة عن المحسوسات» 
والثاني: محسوسات غشيت تلك الماهية 


. المجرّدة المعقولة الثابثة. في الخارج؛ .وهذا 


باطل يعلم بطلانه بالضرورة من تصوّر ما 
يقول. فإنه إن. كان -المعقول المجرّد لا يكون 
إلا في. النفسن». ,فكي «يكونة اي ,البخازج 
معقول مجرّد تقارنه. المعيّدات؛ المحسؤسة 
واحدًا.. بعد واحدهء . أؤ ‏ تقارنه ؛تارةاؤتفارقه 
أخرى؟ .وقوله: ..“مشل ::أين. .ووظيع: 
وكيف. ومقدار بعيئهة لو توهمت بدله غيره»ء 
لم يؤئّر في حفيقة اماهية إنسانيتة" ...يقال بله: 
نعم إذا تصوّرنا بدل المعنى غيرهء لم يؤثر 
فيما في النفسن .من الانسان! المعقول ,الكلي 
المجرّدء فإن مطابقته لهذا المعيّن كمطابقته 
لهذا :.المعيّنء: :كما .لا يوئر ذلك يقن إلفظ 
الاشان المطلق )!افا مطايقه لهذا بالسفيّن 
كمطابقته لهذا المعيّن» فشمول اللفظ ,ومعناه 
الذي هو في الذهن سواء ..:لكن .ذلك المعين 
إذا توهّمنا بدلهغيره». .لم يكن.في: ذلك :البدل 
من هذا المعيّن شئء أصلاء. بل كان البدل 
نظيره وشبيهه ومثلهء .فإما أن.يكون هو إيّام 
أو يكون في الخارج حقيقة معيّنة .في .هذا 
المعيّن؛ :هي نفسها حقيقة ثابتة في هذا 
المعو ديفا عو ميخ الإدلية 1 سيق 
ظنّ هذا: لما خلق. الله .هذا المعيّنء» كانت 
تلك الحقيقة موجودة قبله أو خدثت معه؟ فإن 
حدثت معهء فهى معيّنة» لا مظلقة كليةء الأن 
الكلّى لا يتوقف(علق. ونجوذ. .هذا المعيّن» 
وإناذكانت أمر مودت قبلة 1 لقان عاط مجلدة 
عن الأعيان لم يحتج فيها إلى شيء من 
المعيّنات. : وإلا فالقول. في مقارنتها الذلك 
المعين كالقول في هذا: (درتء 2058 )1١‏ 


أدلة 
.الادلة توعان : . شرعية» . وعقلية. 


فالمدّعغون 


أقَلَةَ اسمعية ا 
لمن الاليات بنقزليهء 1 عن المكبين إلى '#مشهور اف الكلام :الغربي وغيره. (فت”. 
الحكمة والكلام والعقليات» يقول من 22) 
يخالف نصوص الأنبياء منهم: إن الأنبياء لم 

أدلة سمعية 


يعرفوا الحق الذي عرفناه» أو يقولوب: غَرافوه 
ولم يبِيّنوه للخلق كما بيّناه؛ لي تكايوا بما 
يخالفه من غير بيان منهم . والمدعون للسنة 
والشريعة واتباع السلف من الجهّال بمعاني 
نصوص ا" الأنبياة 'يقولون:. إن . الأنبياء. - 
والسلف الذين اتبعوا الأنبياء - لم يعرفوا 
معاني هذه النصوص التي قالوها والتي 
بِلَغْوها عن اللهء أو إن الأنبياء عرفوا معانيها 
ولم يبيّنوا مرادهم للناس؛ فهؤلاء الطوائف 
قد يقولون: نحن عرفنا الحق بعقولناء ثم 
اجتهدنا في حمل كلام الأنبياء على ما يوافق 
مدلول العقل». وفائدة إنزال هذه المتشابهات 
المشكلات اجتهاد الابربلها ب يعرفوا الحق 
بعقولهم» ثم يجتهدوا في تأويل كلام الأنبياء 
الذين لم يبيّنوا به كم أو إِنَا عرفنا الحق 
بعقولنا» وهذه النصوص لم تعرف الأنبياء 
معثاهاء عار ع بيع الللعام وَلكن 


- الأدلّة السمعية معلّقة بالألفاظ الدالّة على 


المعاني وأما دلالة مجرّد العقل فلا اعتبار 
فيها بالألفاظ وكل قول لم يرد لفظه ولا معناه 
في الكتاب والسئّة وكلام سلف الأمة فإنه لا 
يدخل فى الأدلة |الشمعية» ولا تعذق. للسئه 
رالادطة بنزافقفهومتغالفعه افضتلًا خن أن-يعلق 
بذلك كفر وإيمان“وإنما السنّة موافقة الأدلة 
الشرعية والبدعة مخالفتهاء وقد يقال عمًا لم 
يعلم أنه موافق لها أو مخالف إنه بدعة إذ 
الأصل أنه غير مشروع فقد تذرّع إلى البدعة 
وإن كان ذلك العمل تبيّن له فيما بعد أنه 
مشروع وكذلك من قال في الدين قولًا :بلا 
دليل شرعي فإنه تذرّع إلى البدعة وإن تبيّن له 
فيما نعد: موافقته للسئّة والمقصود هنا أن 
الأقرال التي ليس .لها أصل في الكتاب 
والسئّة والاجماع كأقوال النفاة التي تقولها 
الجهمية والمعتزلة وغيرهم وقد يدخل فيها ما 
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أدلة عقلية صحيحة 


ذلك:» وكذلك دلالته على عموم مشيئته 
وقدرته كدلالته على عموم علمهء فالأدلة 
السمعية لم يردّها من ردّها لضعف فيها وفي 
مقدّماتها لكن لاعتقاده أنها تخالف العقل. 
بل كثير من الأآدلة السمعية التي يردونها تكون 
أقوى بكثير من الأدلة السمعية التي يقبلونها 
وذلك لأن تلك لم يقبلوها لكون السمع جاء 
بها لكن لاعتقادهم أن العقل دل عليها 
والسمع جعلوه عاضدًا للعقل وحجّة على من 
ينازعهم من المصدقين بالسمع لم يكن هو 
عمدتهم ولا أصل علمهم. (ب١.‏ 948 8) 


الدليل الذي هو الآية والعلامة ينقسم إلى ما 
شه وإلى ما يدل بدلالة. الدال يدء 
فيكون الدليل فى الحقيقة هو الدال به الذي 
اوداق يليه يقد جمل: ذللك. بملامة:'وآنة 
ودليلًا » والذي يدل بنفسه يعلم أنه يدل بنفسه 
وإن'لم يعلم أن أحدًا جعله دليلًا وإن كان في 
نفس الأهر كل مخلوق قد جعله الله آية 
ودلالة وهو سبحانه عليم مريد» فلا يمكن أن 
يقال لم يرد بالمخلوقات أن تكون أذلّة له.ولا 
أنُها ليست دليلا يجعلها أدلة كما قد يطلقه 
طائفة من النظّار ولكن يستدل بها مع عدم 
النظر في كوثها جعلت أدلة كما قد يطلقه إذ 
كان" فيها مقاصد كثيرة غير الدلالة» والذي 
ساي 
مع قطع النظر'عن كونها هي دليلاء فما من 

خلوق إلا ويمكن الاستدلال به على الخالق 
حدث نفسه يعلم بصريح العقل أن له 
اتا وهذه الأدلّة الثي تدل بنفسها قد 
دلّة العقلية ويسمى البيوع الآخر 
للعكية الكونها. إنما :دلت بوضع 

هَيقَ أن اكلاهما عقلي إذا نظر 


فيه العقل علم مدلوله لكن هذه تدل بنفسها 
وتلك تدل بقصد الدال بها فيعلم بها قصده 
وقصده هو الدالٌ بهاء كالكلام فإنه يدل 
بقصد المتكلّم به وإرادته وهو يدل على مراذه 
وهو يدلنا بالكلام على ما أراد ثم يستدلٌ 
بإرادته على لوازمهاء فإن اللازم أبدًا مدلول 
عليه بملزومه. والآيات التي تدلّ بنفسها 
مجرّدة نوعان منها ما هو ملزوم مدلول عليه 
بذاته لا يمكن وجود ذاته دون وجود لازمه 
المدلول عليه: مثل دلالة المخلوقات على 
الخالق ومنها ما هو مستلزم له مدّة طويلة أو 
قصيرة فتدل :عليه. تلك +المدّة. :مثل 'نجوم 
السموات:.. ‏ فإنّه يستدال.«بها على ب الجهّات 
والأمكنة وعلى غيرها من النجوم وعلى 
الزمان ماضيه وغابره ما دام العالم. على هذه 
الصورة. (ثباء )6.1١1/84‏ 


أدلة عقلية صحيحة 
- الأدلة العقلية الصحيحة البيّنة التي لا ريب 
فيها بل العلوم الفطرية الضرورية توافق ما 
ارت به الرسل لا تخالفهء» وإن الأدلة 
العقلية الصحيحة جميعها موافقة السيع لا 
تخالف شيئًا من السمع وهذا ولله الحمد قد 
اعتبرته فيما ذكره عامة الطوائف فوجدت كل 
طائفة من طوائف النظار أهل العقليات لا 
يذكر أحد منهم في مسألة ما ليلا صحيحًا 
يخالف ما أخبرت به الرسل بل يوافقه»ة حتى 
الفلاسفة القائلين بقدم العالم كأرسطو وأتباعه 
ما يذكرونه من دليل صحيح عقلي فإنه لا 
يخالف ما أخبرت به الرصل بل يوافقة» 
وكذلك اسائر طوائف النظار: من 'أهل التفي 
والاثبات لا يذكرون دللا عقليًا ,في مسألة إلا 
والصحيح منه موافق لا مخالف .وهذا يعلم به 


فا 


اوأن» المعقول الصرايح .ليس . مخالفًا.. لأخبار 
٠‏ الأنبياء. على وجه التفصيل . (ت١.‏ “الا 78) 


أدلة وضعية 

-.الدليل الذي هو الآية. والغلامة ينقسم إلى ما 
يال ابه إلى ما يدل .بدلالة الدال بى 
فيكون الدليل فى الخقيقة هو الدال به الذي 
اش الث بدلا لد روقتي ايل ذلك بعلامة..وآية 
ودليلا». والذي يدل بنفسه يعلم أنه يدل بنفسه 
وإن لم يعلم أن أحدًا جعله دليلًا وإن كان في 
نفس الأمر كل مخلوق قد جعله الله آية 
ودلالة وهو سبحانه عليم مريد» فلا يمكن أن 
يقال لم يرد بالمخلوقات أن تكون أدلة له ولا 
أنيا, ليديتاادليلة. يليا أدلة» كما:قد يطلقه 
طائفة من النظار ولكن. يستدل بها مع عدم 
النظر فى كونها جعلت أدلّة كما قد يطلقه إذ 
كان 'فيها مقاصد .كثيرة غير الدلالة والذي 
جعلها دليلا وهو الله جعل ذاتها يستدلٌ بها 
مع قطع النظر عن كونها هي دليلًاء فما من 
مخلوق إلا ويمكن الاستدلال به على الخالق 
والمحدث نفسه يعلم بصريح العقل أن له 
محدتاك وهده: الأدلة. التى- تدل بنفسها قد 
نسم بالألولة!/العقلية.وايسمى: التو الآخر 
الأدلّة الوضعية لكونها إنما دلّت بوضع 
واضع .. والتحقيق أن كلاهما عقلي إذا نظر 
فيه.+العقل :علم مدلوله لكن هذه تدل بنفسها 
وتلك:تدل بقصد الدال بها فيعلم بها قصده 
وقصده هو الدال بهاء كالكلام فإنه يدل 
بقصد المتكلم به وإرادته وهو يدل على مراده 
ؤإهوق يدلنا .بالكلام .على ما أراد ثم يستدل 

بإرادته: على" لوازمهاء فإن اللازم أبدًا مدلول 

' عليه «بملزومه:” والآيات التي تدل بنقسها 

هجرّدة نوعان منها ما هو ملزوم مدلول عليه 


بذاته لا يمكن وجود ذاته دون وجود لازمه 
المدلول عليه .مثل دلالة -المتخلوقات على 
الخالق ومنهاءما .هو مستازم ‏ له مدّة طويلة أو 
قصيرة فتدل عليه تلك المدّة مثل نجوم 
اللتطواة.. ,فإئه ؛يستدل اهنا #علئ _التجهات 
والأمكنة ‏ وعلى غيرها من النجوم وعلى 
الزمان ماضيه وغابره ما دام العالم على هذه 
الصورة. (نباء 211/4 8) 


أذكار 

- جنتسن اتلاوة القرآن أفضل من جنس ‏ الأذكار. 
كما أن جنس الذكر أفضل من جنس الدعاء. 
رفظ الذ” الأرف 


أذهان 
- ما .تضوّرناة : في..الأذهان. هل يتحقّق . .في 
الأعيان أو لا .يتحمّق وما تحمّق في 'الأعيان 
هل نيتنسل سبدب أو اقيرط دفافا: ردن أن 
المتصرّرات في الأذهان ليس فيها ما يتحمّن 
بنفسه . في؛ الخارج .فليس فيها ما هو مبدع 
بنفسه لغيره في الخارج بطريق الأولى وليس 
فيها إلا ما هو معدوم في الخارج بل .ليس 
فيها..إلا, ما :هو ممتنع في.:الخارج؛ :افإن 
الممكن إذا قدر عدم موجود بنفسه يبدعه كان 
ممتنعًا لغيره: فإذا قدر أنه ليس له في الخارج 
إلا .ما ليس له وجود بنفسه لم يكن في 
الخارج إلا ما هو ممتنع الوجود إما لنفسه 
وإما لغيزه. ولا يكون عدم. شيء .من ذلك 
مفتقرًا إلى علة توجب عدمه بل هو معدوم 
بنفسه سواء أمكن وجوده أو امتنع وحينئظٍ فلا 
يكون في الخارج إلا العدم المستمرٌ. (ب”. 
ال ا) 
إن اما سمو #المافية» أهرٌ .يعؤذا إلى .ما يُقدّر 


فا 


إرادة 


في الأذهان. لا إلى ما يتحمّق .في الأعيان 
(راء /لاثاء /11) 

غلط هؤلاء أنه اشتبه عليهم ما.في الأذهان 
بما.في الأعيان (راء )41.8١‏ 

- المقدّر في الأذهان قد يكون أوسع من 
الموجود في الأعيان (ر١؛ )١71:84‏ 

- إذا كان قله 3 بفعد إِلَا العلم 
بالكليّات» والكليّات إِنْما تتبَعقَقٌ في الأذهان 
3 في الأعيان. وليسن في الخارج إلا موجود 
معيّن: لم يُعلم ب«البرهانة شيء من المعيّنات 
0 لباه 

- «المطلق؛» لا يكون مطلمًا إلا فى الأذهان, لا 
في الأعيان وا “و ك7 


إرادة 
- قال أبو حامد في كتاب التعليق في أصول 
الفقه مسألة في أن الأمر يفيه إلى لمرينة 
تفترن به اختلف الناس .في الأمر هل له صيغة 
تل على كونه أمرًا أم ليس له ذلك على اثلاث 
مذاهب: فذهب أئمة الفقهاء إلى أن الأمر له 
عليقة تدل بمجرذها على كونة مر[ إذا عريك 
عن القرائن وذلك مثل قول القائل افعل كذا 
وكذا وإذا وجد ذلك. عاريًا عن القرائن كا 
أمرًا.ولا يحتاج في كونه أمرًا إلى قرينة» هذا 
مذهب الشافعي رحمه الله ومالك وأبي حنيفة 
والأوزاعي وجماعة أهل العلم وهو قول 
البلخي من المعتزلة . وذهبت المعتزلة بأسرها 
غير البلخي.إلى أن الأمر لا صيغة له ولا يدل 
اللفظ بمجرّده على كونه أمرًا وإِنّما يكون أمرًا 
بقرينة تقترن به .وهي الارادة» ثم اختلفوا في 
تلك. الارادةء انها من .قال. هي .إزادة 
المأمور به فإذا قال افعل وأراد بذلك. إيجاد 
المأمور به .صار أمرًا وإذا.عرّى عن ذلك لم 


يكن أمرّاء ومنهم من قال يحتاج إلى 'إرادة 
شيئين إرادة . المأمور به وإرادة كون اللفظ 
أمرّاء ومنهم من اعتبر إرادة ثلاثة .أشياء ولشنا 
نتكلم معهم .في هذا الفصل. فإنه: يتمرّع«غلى 
مذاهبهم وإنما الخلاف بيئنا ‏ وبينهم في 
الأصل وهو أن اللفظ هل يكوك أمرًا بضيغته 
أو بقرينة ‏ تقترن به: وذهب الأشعري” ومن 
تابعه إلى أن الأمر هو معنى قائم بنفس"الآمر 
لا؟يفارق. الذات زلا _يزابلها:وكذلك] اعنداه 
سائر أقسام الكلام من النهي والخبر 
والاستخبار 'وغير .ذلك.. بإكل هذه" المغانن 
قائمة بالذات لا تزايلها. كالقدارة والعلم وغير 
ذلك وسواء في هذا أمر الله تعالى وأمر 
الآفغيين إلا أن؟امر الله تغالى! يحَعضن"بكؤته 
قديمًا وأمر الآدمىي محدث. وهذه الألفاظ 
والأصوات ليست عندهم أمرًا ولا نهيًا وإنما 
هي عبارة عنهةء قال وكان ابن كلاب عبدالله 
بن سعيد القطان يقول هي. جكاية عن الأمر 
وخالفه أبو الحسن الأشعري في ذلك فقال, لا 
يجوز أن .يقال إنها حكاية لأن الحكاية تحتاج 
إلى أن تكون مثل المحكي ولكن هو عبارة 
عن الأمر القائم بالنفس وتقرّر مذهبهم على 
هذا. فإذا كان هذا حقيقة مذهبهم فليسن 
يتصوّر بيئنا وبينهم خلاف في ,أن الأمر هل له 
صيغة أم لا فإنه إذا كان الأمر عندهم هو 
المعنى القائم بالنفس فذلك المعنى لا يقال 
إن .له صيغة أو ليست له صيغةوإنما يقال 
ذلك في الألفاظ.. ولكن يقع الخلاف: في 
اللفظ الذي هو عندهم عازة عرب الابسن 
وعندنا .أن عذا, هى..أمزء.:وتدل. صيلع يعن 
ذلك من غير قرينة وعندهم أنه لاا يكوزن عبارة 
عن الأمر ولا دالا على ذلك بمجرّد ,صيغته 


1 
ب 9 
ا 


لياف 
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ولكنه. يكون موقومًا على ما بيّنه الدليل فإن 
دل الدليل على أنه أريد به العبارة عن الأمر 
حمل عليه وإن دل الدليل على أنه أريد به 
العبارة عن غيره من التهديد والتعجيز 
والتحذير وغيز ذلك حمل عليه إلا أننا نتكلم 
معهم في الجملة إن هذا اللفظ هل يدل على 
الأمر من غير قريئة أم لا وبسط كلامه في 
هذه المسألة إلى آخرها. (ب7. 06, 4) 

- يمتئع أن يكون الاختلاف بين القدرة والارادة 
نسبب التعلقات والمتعلّقات إذ القدرة معنى 
من شأنّه تأنّى الايجاد بهء والارادة معنى من 
ةلقان ١‏ تنشعليطل العادك.: بخال . :فون 
حال وعند اختلاف التأثيزات لا بدّ من 
اشن تسكن المؤثر: وأهذا_يخلةآف 
الكلام فَإنّ تعلفاتة بمتعلقاثة' لا :وجب أثرًا 
فضلا عن كوئة مختلفًا.. (ب4. 14 ١؟)‏ 

- الإرادة هي المخصّصة لأحد المثلين. 
والذات هي المخصّصة لتلك الارادة المعيّنة 
دون غيرها من الإارادات» وهي المخصّصة 
للكلام المعيّن الذي نعرق أهر بشيء معيّن دون 
غيره من الكلام والأوامر. (بغ. 6م14 م) 


- من جعل العلم هو القدرة. والقدرة هي 

'الإراذة؛ وجعل الارادة هي المريدء والعلم 

"م العالم؛ والقدرة هي القادر - كان مخالفته 

للعلوم الضرورية وسفسطته أعظم من سفسطة 

3< كثير من السوفسطائية» وقول هذه المقالة إنه 

35 يمكن أن يكون المتكلّم هر الكلام. 
وال "1 لان ببسي الف 


الصاهل نفس الصهيل» والحمار الناهق نفمن 
النقيق» والنجسم :الحسائق (المتخرّك. بالارادة 
نفس الاحساسس: والحركة الارادية» ويلزمه 
أيضًا أن يجغل نفس الحسنّ نفس الحركة. 
ونفس الحيوانية نفس الناطقية» ونفس 
الصاهلية نفس الثاهقية. وما أحقّ هؤلاء 
بدخولهم في قول الله 1 َي كَدَيوا 
يا سد وتك فى اظلكث عن بكر لله 
ميلد أومن . مقأ 2 00 مط مُسْيَّقِيِوٍ 4 
(الأنعام: 89). (درلاء /4371. )١١‏ 


الارادة تعلق بالمفعول لعلم المريد بما في 
المفعول من تلك الحكمة المطلوبة. 

كان هذا قوله امتنع عنده تخصيص أحد 
المتماثلين بالارادة» بل لا بدّ أن يختصٌ 
أحدهما بأمر أوجب تعلق الارادة به. وإلا 
فمع التساوي يمتنع أن يراد أحدهما على هذا 
القرل. ومتى سلم هذا أمكن أن يُقال: إن 
مجرّد اختيار الفاعل» وهى إرادته» خصّت 
الوجود بدهر دون دهر مع التمائل؛ وبقدر 
دون قذل وبيوضصف دون وضفب. (درة2 
17 /) 


الكلام في الارادة وتعدّدها أو وحدة عينها أو 
لوعو أل رعَْقومَهاً أو,اخصوصهاء أو :قدمها أو 
حدوثها أو حدوث نوعها أو عينها وتنازع 
الناس في ذلك ليس هذا موضعه وهي من 
أعظم محاورات النظار. والكلام في ذلك 
يشبه القول:في الكلام ونحوه لكن نفس تسليم 
الإرادة للمفعول تستلزم حدوثه بل تسليم كون 
الشئء مفعولا يستلزم جدوثه فإمًا مفعول هراد 
أزلي لم يزل ولا يزال مقارن لفاعله المريد له 
الفاعل له بإرادة قديمة وفعل قديم؛ فهذا مما 
يعلم جمهور العقلاء فساده بضرورة العقل 


نا 
ووبد«سسسسس سس صصصصة وي ‏ يوي بهيي ‏ ء ا اااااالاا000 


وحيئئلٍ فبتقدير أن يكون الباري لم يزل مريدًا 
لأن يفعل شيئًا بعد شيء يكون كل ها سواه 
حادثًا كائنًا بعد أن لم يكن وتكون الارادة 
قديمة بمعنى أن نوعها قديم وإن كان كل من 
المجحدثات مرادًا بإرادة حادثة. (رد,ى 
:“)2 

الارادة هي المشيئة والاختيار؛ ولا بد في 
العمل الارادي الاختياري من مراد وهو 
المطلوب: ولا يحصل المراد إِلّا بأسباب؛ 
ووسائل تحصله. فإن حصل بفعل العبد فلا بِدّ 
من قدرة وقوة؛ وإن كان من خارج فلا بدّ من 
فاعل غيره؛ وإن كان منه ومن الخارج فلا بِدّ 
من الأسباب؛. كالآلات ونحو ذلكء افلا بل 
لكل حي من إرادة؛ ولا بد لكل مريد من عون 
يحصل به مراده. فصار العبد مجبولًا على أن 
يقصد شيئًا ويريده؛ ويستعين بشيء ويعتمد عليه 
في تحصيل مراده هذا أمر حتم لازم ضروري 
في حق كل إنسان يجده في نفسه. لكن المراد 
والمستعان على قسمين: منه ما يراد لغيره» 
ومنه ما يراد لنفسه. والمستعان: منه ما هو 
المستعان لنفسه؛ ومنه ما هو تبع للمستعان وآلة 
له؛ فمن المراد ما يكون هو الغاية المطلوب» 
فهو الذي يذل له الطالب ويحبه؛ وهو الاله 
المقصودء ومنه ما يراد لغيره:؛ زهو بحيث 
يكون المراد هو ذلك الغيرء فهذا مراد 
بالعرض. ومن المستعان ما يكون هو الغاية 
التي يعتمد عليه العبد؛ ويتوكّل عليه؛ ويعتضد 
به؛ ليس عنده فوقه غاية في الاستعانة ومنه ما 
يكون تبعًا لغيره؛ بمئزلة الأعضاء مع القلب؛ 
والمال مع المالك؛ والآلات مع الصانع. 
لقت ١‏ +17 4) 

كل إنسان فهو همّام حارث. حسّاسء متحرّك 
بالارادة. بل كل حي فهو كذلك»؛ له علم وعمل 


١ 


بإرادتهء والارادة هي المشيثة والاختيار» ولا 
بد في العمل الإاراذي الاختياري من مراد هو 
المطلوب؛ ولا يحصل المراد إلا بأسباب 
ووسائل تحصله. فإن حصل بفعل العبد فلا بد 
من قدرة وقوة؛ وإن كان من خارج فلا بد من 
فاعل غيره. وإن كان منه ومن الخارج. فلا بِدّ 
من الأسباب كالآلات ونحو ذلك» فلا بدّ لكل 
حي من إرادةء ولا بد لكل مريد من غون 
يحضل به مرادهء فصار العبد مجبولا على:أن 
بقصد شيئًا ويريده. ويستعين بشيء ويعتمد عليه 
في تحصيل مراده؛ هذا أمر حتم لازم ضروري 
في حق كل إنسان يجده من نفسه. لكن المراد 
المستعان على قسمين : منه ما يراد لغيره» ومنه 
ما يراد لنفسه. والمستغان: منه ما هو المستعان 
نفسيه » ومنه ما هو تبع للمستعان وآلة له؛ فمن 
المرادات ما يكون هو الغاية المطلوب»: فهو 
الذي يذل له الطالب. ويحيّهء وهو الاله 
المعبود. ومنه ما يراد لغيره» بحيث يكون 
المراد هو ذلك الغيرء فهذا مراد ,بالعرض» 
ومن المستعان ما يكون هو الغاية التي يعتمد 
العبد عليه؛ ويتوكل عليه؛. ويعتضد به) ليس 
عنده فوقه غاية فى الاستعانة» :ومته ما يكون 
تبِعًاا لغيرة؟ بمنزلة الأعضاء مع القلب؛ والمال 
مع المالك: والآلات مع الصانع؟؛ فإذا تدبّر 
الانسان حال نفسه؛ وجال جميع الناس؟؛ 
وجدهم لا ينفكون عن هذين"الأمزين؟ .لا بِدّ 
للنفس من شيء تطمئنٌ إليه؟ وتنهي إليه 
محبّنها؛ هو إلهها. (تو. 157 4) 


الدليل والسماع والارادة يطلق. على . ثلاثة 
أمور منهم من يريد به البدعي .دون الشرعي 
فيريدون بالدليل ما ابتدعوه من الأدلة الفاسدة 
والنظر فيها ومن السماع والارادة ما ابتدعوه 


ها 


من اتباع ذوقهم ووجدهم وما تهواه أنفسهم 
وسماع الشعر والغئاء الذي يحرّك هذا الوجد 
التابع لهذه: الارادة النفسائية التي مضمونها 
اتباع ها تهوى الأنفس بغير هدى من الله. 
'ومنهم من يريد مطلق 'الدليل والنظر ومطلق 
السماع والارادة امن غير تقييدها لا بشرعي 
ولا ببدعي فهؤلاء يفسّرون قوله: <الَذِنَ 
4 (الؤمر: :18 بمطلق القول 
ع يدخل فيه القرآن والغناء ويستمعون إلى 
هذا 'ؤهذا .وأولبك ؛يفسّرون .الارادة بمطلق 
دده الالاتيعن»اخيهٍ تعييذما .بعري ولا 
يدعي ويجغلون الجميع من أهل الارادة سواء 
عبَدَ الله بما أمر الله به ورسوله من التوحيد 
وطاعة الرسول أو كان عابدًا للشيطان مشركًا 
.--غابدًا بالبدع وهؤلاء أوسطهم وهم أحسن 
يونا لا .من الذين قيّدوا ذلك بالبدعي. وأما 
القسم الثالث فهم ضتفورة ؛ الامة. وعيارها 
المتبعون للرسول علمًا وعملًا يدعون إلى 
“بالتظر والاستدلال والاعتبار بالآيات والآدلة 
'والبراهين التي بعث الله بها رسوله وتدبّر 
القرآن وما فيه من البيان ويدعون إلى المحبة 
. 1ق الشزعية وهي محبة الله وحده وإرادة 
ااساوية ب ولقدة لا« سويلك"له أبما أمز-به على 
لسان رسيؤله“فهم لا يعبدون إِلَا الله ويعبدونه 
بها شرع وأمر ويستمعون ما أحبٌ استماعه . 
+ الإلؤبج انه ويدحمةه 3 
ا ا#بيجدف؛ ''؛حيا.. 
لارادة وغل انها كنا مير فهو مراد 


سمهو 


محبّته .تعالى لعباده بإرادة ثوابهم ومحبتهم له 
بإرادة طاعتهم له والتقرّب إليهء ومنهم طائفة 
كثيرة قالوا هو محبوب يستحقٌ أن يحب 
ولكن محبّته لغيره بمعنى مشيئته . وأما السلف 
والأئمة وأئمة الحديث وأثمة التصوّف وكثير 
من أهل الكلام والنظر فأقرّوا بأله محبوب 
لذاته بل لا يشتحقٌ أن يحب لذاته إِلَّا اهوء 
وهذا حقيقة الألوهية: (من7» )١5 ."٠‏ 


الإرادة نوعان: أحذهما بمعنى المشيئة وهو 
أن يريد الفاعل أن يفعل فعلا فهذه الإرادة 
المتعلقة بفعله. والثاني أن يريد من غيره أن 
يفعل فهذه الإرادة لفعل الغيرء وكلا النوغين 
مفعول في الئاس لكن الذين قالوا إن الأمر 
يتضمّن الإرادة لم يثبتوا إِلَّا النوع الأول من 
الإرادة» والذين قالوا إن الله لم يخلق أفعال 
العياد لم ١‏ النوع الثاني» فهؤلاء 
القدرية يمتنع عندهم أن يريد الله خلق أفعال 
الغباد بالمعنى الأول لأنه لا يخلقها عتدهمء؛ 
وأولئك القائلون لهم يمتنع عندهم الارادة من 
الله إلا بمعنى إرادة أن يخلق فما لم يرد أن 
ِخْلقَةَ لا يرصف بأنه. مريد لهء فعندهم هو 
مريد لكل ما خلق وإن كان كفرًا ولم يرد ما 
لم يخلق وإن كان إيماثاء وهؤلاء وإن كانوا 
أقرب إلى الحق لكن التجقيق إثبات النوعين 
:] انيت ذلك السلفب والائمة. (من؟. 
ا 0١‏ 


- المعلوم أن الاق بي ن“#امظلق +الارادة ' وبين 


_ 8 بي '* اله ىب نجعي هافق وسياد. وإلذابتعان داف ذلك 


ما هو بغيض إليه مكروه له يريدذه لأنه وسيلة 
إلى ما هو :محبوب لهء كما يريد المريض 
.“تناوك الدواء الذي يكرهه ويتألم فيه[ ؛لأنه 


وسيلة إلى ما يحبه من الغافية وإلن زوال؛ ما إرادة»التغدق | ات 
هو أبخض إليه من الألم. (من7؛ 071.41١‏ - الارادة نوعان: إزادة التخلق»- وإزادة: الأمر. 
إرادة الله فإرادة الأمر أن يريد من المأمون:فغل::ما:أمر 
أما من اذّعى السنّة فأراد إثبات القدر نل "به 'وإرادة 'الخلق؟ أن يريد افر الكخَلقألماء يإيطدثه 
إرادة الله تحدث من تقدير سابق الإرادة وأما من أفعال العباد وغيرها والأمر 'مستلزم 
بعض أهل البدع فزعموا أن الإرادة إنما هي للإزادة الأولى دون الثانية» والله“تعالى 'أمر 
خلق حادث وليست مخلوقة ولكن بها مدن (الكافر بما أراده'منه بهذا “الاعتبار وهو؛ما 
الله المخلوقين» قال وزعموا أن اليلق يحبه ويرضاه ؤنهاه عن المعضية التي؛لم 
المخلوقين» قال وزعموا أن الخلق غير بردها منه أي لم يحبها ولم يزضها. بهذا 
المخلوق وأن الخلق هو الإرادة وآني ين “الاعتبار فإنه لا يرضى لغباده+الكفر"ولا يحب 
صفة لله من نفسه. قال ولذلك قال بعضهم إن الفساد. (من؟ 35 17) 
رؤيته تحدث واختار المحاسبي القول الآخر 
وتارّل النصوص على أن الحاذث هو وقت 
المراد لأنفس الارادة» قال وكذلك قوله #إنَّ 
مَحَخُم المشتيشوة» (التشغراء: !8(): وقؤل 
9ضَيك أَنَهُ عَمَلكد» (التوبة: )٠١5‏ تأوّله على 
أن المراد حدوث المسموع والمبصر كما 
تأوّل قوله تعالى حتى حادث في علم الله ولا 
بصر ولا سمع ولا معنى حدث في ذات الله 
تغالى: عنن! الحوادوة.'فن) نفك 1 
19) ُ 


إرادة دينية 

- الارادة الكونية هي مشيئثته لما خلقه. وجميع 
المخلوقات داخلة في مشيئته وإرادته الكونية. 
والإرادة الدينية هي المتضمنة لمحبتهة ورضاه 
المتناولة لما أمر به وجعله شرعًا وديئًا. وهذه 
مختصّة بالايمان والعمل الصالح. (فرقان» 
ال.ءه) 


إرادة العقول الإنسانية 

- طور العلماء ... أن يقوم البرهان عندهم أن 
هناك إرادة غير مكيّفة لا يقال عنها إرادة 
قديمة يلزم عنها حادث ولا إرادة حادثة مثل 


إرادة الأمر 
- الإزادة'توغَان: إرادة الخلق». وإزاذة الأمر. 


فإرادة الأمر أن يريد من المأمور فعل"اما أمر 
به وإرادة الخلق أن يريد هو خلق ما يحدثه 
من أفغال العباذ وغيرها والامر مستلزم 
للإرادة الأولى دون الثانيةء والله تعالى أمر 
الكافر بما أراده منه بهذا الاعتبار وهو ما 
يحبه ويرضاه ونهاه عن المعصية التي لم 
تردها منه أ لم يحبها ولم يرضها بهذا 
الاعتبار فإنه لا يرضى لعباده الكفر ولا يحب 
الفساد. (من؟. 74 )١07‏ 


التى .في الشاهد بل هي إرادة العقول الانسانية 
مقصرة عن تكييفهاء كما هي مقصرة عن 
تكييف سائر الصفات التي وصف بها نفسه 
لأنها, متى,, كيف .أشيهت الصفات. «المكيفة 
المحدثة فوجب أن يصدق بجميعها بالدلائل 
البرهانية بلا كيف «قلتا,أما كوانها إرادة 
ليست مثل إرادة الخلق فهذا لا“تد هنه فيها 
وفئ سائر الضفات: وهذا لا يختصنّ بالارادة 
كما +أن. لز ,نفسنه. لين لمعلة#اشية: فشيفاته 


إرادة في كتاب الله 


>31 


كذلك. لكن مجرّد نفي هذا لا ينازعه فيه 
أحدء ومضمون كلامه الوقف عن الكلام في 
قدمها وحدوثها لا بيان حل الشبهة كما فعل 
في مسألة العلمء والفلاسفة الدهرية حائرون 
في ,هذا . الموضع .ومن يتكلم فيها. متناقص 
كلامه لفساد الأصل الذي يبنون عليه وهو 
صدور الحوادث عن علة موجبة لمعلولها 
بوسط أو بغير وسطء فإن هذا ممتنع بل جمع 
بين النقيضين لأن العلّة التامة لا يتخلّف عنها 
شيء من موجبها ولا موجب موجبها 
والحوادث متأخرة فلا تكون من موجبها ولا 
موجب موجبها. (رد؛ 2١1٠‏ ”) 
إرادة في كتاب الله 
- الإرادة في كتاب الله نوعان: إرادة تتعلق 
بالأمر وإرادة تتعلّق بالخلق فالارادة المتعلّقة 
بالأمر أن يريد من العبد فعل ما أمرهء وأما 
إرادة الخلق فأن يريد ما يفعله هو. فإرادة 
الأمر هي المتضمنة للمحبة والرضا وهي 
الإرادة الدينية» والإرادة المتعلّقة بالخلق هى 
المشيئة وهي الارادة الكونية القدرية. (من؟ 
وى *) 


إرادة كونية 

- الإرادة الكوئية هي مشيثته لما خلقه. وجميع 
المخلوقات داخلة فى مشيثته وإرادته الكونية. 
َالْآرَاقَة اديه هي المتظلقنة لمتحبته 'زرضاء 
المتناولة لما أمر به وجعله شرعًا وديئًا. وهذه 

' مختصّة بالايمان والعمل الصالح. (فرقان, 

نيف لذن 

إرادة ومحبة 

- قالوا إن:الارادة والمحبة لا تتعلّق إِلَّا بمعدوم 

٠‏ ايراد فعله فإنه .لو جاز أن يراد الموجود وأن 


يراد. القديم لجاز أن يكون العالم قديمًا مع 
كونه مرادًا مقدورًا كما يقول ذلك من يقوله 
من المتفلسفة. فإن القائلين إنه. موجب بذاته 
والعالم قديم منهم من يصفه بالارادة كأبي 
البركات وغيره قالوا ومن المعلوم بالاضطرار 
للعقلاء إذ قالوا هذا الأمر حصل بالارادة أن 
يكون محدنًا كائنًا بعد أن لم يكن ولهذا لا 
يجوز أن يقال إن قدرته ومشيئته تعلّقت 
بوجوده ولا ببقائه ولا بكونه حيّاء ومن قال 
إن صفاته قديمة الأعيان لا يقول إن كلامه 
وإرادته حصلت بإرادته وقدرته فيقال هذا 
الذي قالوه صحيح لكن هنا نوعان: أحدهما 
إرادة أن يفعل الشىء ويكون فهذه لا تكون 
إلا مع مالفال فيجبة. نفسن إذاته: من 
غير أن يفعل في الذات شيء فهذه التي تتملّق 
بالمزتخؤد والباقي: والقديخ أتإوادة 'الفعل, تابعة 
لهذه فإنه لولا أن تكون الارادة متعلقة بنفس 
الشيء الموجود امتنع أن يراد إيجاده. فإن 
من ا انراد نايت بينًا ايتذكده. إنما رادم ,نفس 
البيت لسكناه والانتفاع وإنما. البناء وسيلة إلى 
ذلك ولولا إرادة الغاية المقصودة بالذات لم 
ترد الوسيلة» وإذا بناه فهو مريد له بعد البناء 
ولهذا يكره خرابه وزواله وكذلك من أراد أن 
يلبس ثويًا فلبسه فهو في حال اللبس مريد له؛ 
فمن أراد إحداث أمر يله كانت إرادة فعله 
لغاية مقصودة بعد الفعل هى العلّة الغائية 
والفطل المطلوب. لغاية. تفاهله إرادتان: .إرادة 
الفعل وإرادة الغاية» وهذه هي الأصل وتلك 
تبع لهذه. والإرادة إرادة لا تتعلّق في 
المعدوم من جهة كونه معدومًا بل تتعلق 
بوجود الفعل لكن يمتنع أن يراد فعله إلا إذا 
كان معدومّاء فالعدم شرط في إرادة فعله 


عله 
مممستكحصعمصعمعصصصممصمصص سر ووس ووو ا ا لت ال 00 


ولهذا جعل من جملة علل الفعل. ولهذا كان 
جماهير العقلاء مطبقين على أن كل مفعول 
بهرتبحايث وكلها أريك أن يفعل فإنه 5 
حادثًا وكل ما. تعلّقت المشيئة والقدرة بفعله 
فهو حادث. ثم من الناس من يقول هذا 
مختصضٌ بكونه مفعولا بالاختيار وإلّا إذا كان 
معلولًا لعلّة موجبة لم يلزم حدوثه وهو غلط» 
بل كل ما فعل فلا يكون إِلَّا محدئًا سواء كان 
ذلك مفكنًا أو ممتنعًا بل :نفس كونه مفْعَولا 
مستلزم حدوثه ونفس تصوّر العلم بكونه 
مفعولا يوجب العلم بحدوثه. (نباء هلاء *) 
أما الارادة والمحبة المتعلقة بالقديم فليست 
إرادة فعل فيه بل هي محبة ذاته وكل إرادة 
ومحبة فلا بد من أن تنتهي إلى محبوب 
لذاتهء وكل فاعل بالارادة فإرادته تستلزم 
محبة عامة لأجلها فعل. فالحب أصل وجود 
كل موجود والرب تعالى يحب نفسه ومن 
لوازم حبّه نفسه أنها محبة مريدة لما يريد أن 
يفعله. وما أراد فعله فهو يريده لغاية يحبها 
فالحب هو العلّة الغائية التي لأجله كان كل 
شىء. (نباء 5لاء 17) 


إرادية 


الحركات ثلاثة: طبيعية؛ وقسرية؛ وإرادية. 
لأن الحركة: إما أن يكون مبدأها من 
المتحرّك؛ وإما من غيره. فما كان مبدؤها 
من غيره فهو القسرية الكرهية» وما كان 
مبدؤها من المتحرّك؛ فإن كان على شعور منه 
فهي الاراديةء وإلا فهي الطبيعية. والطبيعية 
لا تُعرف إلا إذا .خرج المطبوع عن مركزهء 
كصعود الحجر والماء إلى فوق؛ ففي طبعه 
الْهُوِيٌ والنزول؛ فهي تابعة للقسرية؛ فكل من 
الطبيعية والقسرية تابعة لغيرها. فمبدأ 


أرواح شيطانية 


الحركات كلها هي الارادية؛ وكل إرادة لا 
يكون الله هو المراد المقصود بالقصد الأول 
بهاء كانت ضارّة لصاحبها مفسدة له غير 
نافعة ولا مصلحة له. (درةء *الاثا. )١84‏ 


أرباب 
- إن .كان في- عالم: .الملكوت ؛ جواهر!نورانية 


الأنوار على الأرواح البشرية ولأجلها. قد 
تسمّى أربابًا ويكون الله رب الأرباب لذلك؛ 
ويكون لها مراتب في نورانيتها متفاوتة 
فبالحري أن يكون مثالها في عالم الشهادة 
الشمس والقمر والكواكب إلى آخر الكلام. 
فيقال لا ريب أن تسمية هذه أربابًا هو كلام 
اليونانيين .وأمثالهم من المشركين فإنهم 
يصرحون في كتبهم بتسمية هذه المجرّدات 
التي يقولون إنها الملائكة أربابًا وآلهة 
ويقولون هي الأرباب. الصغرى والآلهة 
الصغرى: وهؤلاء المتفلسفة الضابئة, يعبدذون 
الملائكة والكواكب. وأما الرسل وأتباعهم 
7 فقد 0 الله تعالى اما كان لِنَشَرٍ 
أن يُؤْيَيَهُ أنه لكتبت والفخم السو ثم يَتُولَ 
كاين ا عباءًا لى ين دونٍ أله وَلكن كونوا 
يها يشر 2 ْكِب ويم وجخام 
درون ه ولا يَأْمَكمٌ أن _تَتضِدُوا 7 وَالببينَ 
دما أيَآمتَممْ يِالَكُثر بَعْدَ إذ أن نم . مُسَلِمُونَ » 52( 


عمران: 4لا .)8١8.-‏ (بغ» ا (0١‏ 


أرواح شيطانية 
- الأرواح الشيطانية؛ 


هي الروح الذي يزعم 
صاحب "الفتوحات" أنه ألقى بإليب. ذلك 
الكتابء ولهذا يذكر أنواعًا .من الخلوات 
بطعام معيّن») وشيء معن وهذه مما تفتح 


إزالة النجاسة . 


ليوا 


الصاحبها انْصالًا بالجِنّ والشياطين» فيظئون 
ذلك .من: كرامات: الأولياءء وإنما هو من 
الأحوال الشيطائية» وأعرف من هؤلاء عددّاء 
ومنهم من كان يحمل في الهواء إلى مكان 
بعيد ويعودء ومنهم من كان يؤتى بمال 
قفتووق]4».قشرقة الشماطين. وتأتيه به ومنهم 
من.كانثة تدله عل السرقات بجعل يحصل له 
من الناش أو لعظاء .يعطوئه إذا دلّهم على 
سرقاتهم ونحو ذلك. (فرقان» 417: )١‏ 


إزالة النجاسة 
-:إزالة النجاسة فإن.شبهة من قال إنها تخالف 
القياس أن الماء إذا لاقاها نجس الماء ثم إذا 
صب ماء آخر لاقى الأول وهلمٌ جرا قالواء 
فكان القياشن إنه . تنجّس 'المياه- المتلاحقة 
وَالتجِسن لآ يزيل التجمن: وهذا غلط .فإنه 
يقال: لم قلتم القياس يقتضي أن الماء إذا 
لاقى النجاسة نجس؟ فإن قلتم لأنه في بعض 
الصور كذلك». قيل: الحكم في الأصل 
ممنوع عند من يقول الماء لا ينجّس إلا 
بالتغيرء "القن سْلّم «الاطل قال :ليسن جعل 
إزالة النجس. مخالفة للقياس بأولى من جعل 
تنجين الماء مخالفًا للقياس بأن يقال القياس 
يقتضي أن, الماء إذا لاقى. نجاسة. لا ينس 
باكما أنه إذَا لاقاها. حال الازالة لا ينجس. 
فهذا القياس أصمٌ من ذلك لأن النجاسة 
تزول بالماء بالنص والاجماع وأما تنس 
الماء بالملاقاة فمورد نزاع فكيف تجعل 
مواقع النزاع حججّة على مواقع الاجماع. 
-والقياس أن يقاس هوارد النزاع على مواقع 
الاجماع ثم يقال الذي يقتضيه المعقول أن 
السماء إذا لم تغيّره النجاسة لا ينجّس فإنه باق 
إلى أصل؟ يخلقه .وهو طيّب داخل في قوله 


تعالى: «وَيحِلٌ لَْدُ لطبت وَيحْرْمُ عَلَنِهِمْ 
َلْحبِتَ» «(الأعراف: ..)١01‏ وهذا ,هو 
القياس في المائعات جميعها إذا وقعت فيها 
نجاسة فاستحالت حتى لم يظهر طعمها ولا 
لونها ,ولا .ريحها أن لا تنجّس. .فقد تنازع 
الفقهاء هل , القياس 'يقتضى . ننجاسة ؛:الماء 
بملاقاة. النتجاسة إلا ما استثناه. الدليل؟ أو 
القياس. يقتضي أنه لا ينس .إذا .لم تتغيّر؟ 
على قولين: الأول قول:.أهل العراق والثاني 
قول أهل الحجازء وفقهاء الحديث منهم. من 
يختار هذا ومنهم من يختار هذا وهم أهل 
الحجازء وهو الصواب. الذي تدل عليه 
الأصول والنصوص والمعقول فإن الله أباح 
الطيّبات وحرّم. الخبائث والطيّب والخبث 
باعتبار صفات قائمة بالشيء؛ فما دام على 
جاله فهو طيّب فلا وجه لتحريمه. (قسسء 
ماء )١6‏ 


أزل 
- الأزل هو الدوام في الماضي فكما أن الأبد 


للا يختّضضّ بوقت دون 'وقت: ' فالازل ‏ لا 
يختصنّ بوقث دون وقتء فالأزلى هو الذي 
لم يزل كائثاء والأبدي هو الذي لاريروانا 
كائنًا وكونه لم يزل ولا يزان معناة دوامه 
وبقاؤه الذي ليس اله.مبتدأ ولا منتهى . (ت7» 
ا اه 

المانع هو مسمّى الأزل لأنه ينافي .المسبوقية 
بالغير التي تقتضيها الحركة وأنه زائل.فيما لا 
يزال.. قلت: الترديد. المذكور عائد فى مسمى 
الأزل أنه هل هو بواجب لذاته / لغيزف 
وأجابٍ الرازي عن هذه المعارضة فقال -قوله 
صحنة الحركة أزلية قلنابإنه. لا. يلزم .من أزلية 
الضحّة.اصحّة الأزلية. .ولقائل. أن. يقول:ما 
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تعني بقولك صحّة الحركة أزلية أتعني به أنه 
وجود الحركة .في الأزل أم تعني به أنه في 
الأزل يصمح الحكم عليها بالصحّة. أما الأوّل 
فهو تسليم للمطلوب وأما الثاني فهو حكم 
علمي لا كلام فيه كالأحكام العقلية الذهنية 
فينا فإنه يصحّ في الأزل الحكم بالامتناع على 
الممتنعات كما يصمٌّ الحكم بالجواز على 
الجائزات. ثم يقال الحركة في الأزل إما 
ممتئعة الامكان العام الذي يدخل فيه الواجب 
وإما ممكنة فإن كانت ممتنعة فهو باطل كما 
تقدّم وإن كانت ممكنة كان الدليل على 
امتناعها باطلًا فبطلت الوجوه الدالة. على 
امتناع الحركة في الأزل.. (ب؟. )١4 10١‏ 
إن قيل المتجدّد هو عدم الأزل أو انقضاء الأزل 
أو نجو ذلك قيل عدم. الأزل ليس شيئًا كان 
موجودًا فعدم ولا معدومًا فوجد إذ معنى الأزل 
في الماضي كمعنى الأبد في المستقبل فما ليس 
بأزلي:فهو متجدّد. حادث. فإذا. قيل يشترط .في 
جواز المتجدّد الحادث تجدّد النتجدد اللحادث 
كان المعنى أنه يشترط في إمكان الشيء ثبوته 
ومن المعلوم أن ثبوته كاف في إمكانه. يوضح 
هذا أن القائل إذا قال كل ما يسمّى متجدّدًا 
حادثًا إما أن يكون ممكنًا فى الأزل وإما أن لا 
يكنون..فإذا: كان..ممكنًا .بطل القول. بامنعاغةاافن 
الازل: فزإن_كان ممتنعًا. ثم .ضار «ممكنًا' لزم 
انقلاب. الشيء من كونه ممكنًا إلى كونه ممتنعًا 
فق) غير ند شط سلا م «وإذا _كانبالقول 
تيولة الجمرادية :ثلا) سبي صنعتةًا الاستاراية 
ترجيح أحد طرفي الممكن بلا مرججح فالقول 
بتجدّد الامكان والجواز أو خذوث الإمكان 
والنجواز بلا سبب حادث أولى .بالامتناع» إذ 
كانت «الحقيقة المحكوم عليها : بالجواز 
والامتناع هي هي بالنسبة إلى كل ما يقدر في 


/! أزل 


كل وقت وقت.وإذا كانت نسبة الحقيقة إلى كل 
ها يقدّر من الأوقات كنسبتها إلى الوقت الآخر 
امتنع اختصاص أحد الوقتين لجواز الحقيقة فيه 
دون الوقت الآخر وإذا امتنع الاختصاص إلا 
بمخصّص ولا مخصّص لزم أما الامتناع في 
جميع الأوقات وهو باطل بالحسنّ والاجماع 
فلزم الامكان والجواز في جميع الأوقات وهو 
المطلوب. (ب١ء‏ 4 0٠١‏ 

العدم الأزلي.لا امتياز فيه أصلا. ولا يعقل حتى 
يقال إن هناك أعدامّاء ولكن إذا حدث حادث 
علم أنه انقضى عدمه الداخل في .ذلك النوع 
الشامل لها وليس شمول جنس الموجودات لها 
كشمول جنس العدم للمعدومات. فإن 
الموجودات لها امتياز في الخارج فشخص 
هذا الموجود متميّز في الخارج عن شخص 
الآخرء وأما العدم . فليس ,بشيء/أصلاا في 
الخارج ولا امتياز فيه بوجه من الوجوه ولكن 
هذا الدليل قد بني على قول من يقول المعدوم 
شيء ولا يبعد أن يكون الرازي أخذ هذا الوجه 
من المعتزلة القائلين بهذا فإنهم يثبتون المعدوم 
شيئًا فيكون هذا الحادث فى تحال عدمة شيئًا 
وهنا الجافث ,فى .عمال ا عدده قال ادن 
فللحرادث. أعدام متميّزة ثابتة, .في الأبزك: 
وهؤلاء القائلون بهذا يقولون ذلك في كل 
معدوم ممكن سواء حدث أو .لم يحدث فإذا قال 
القائل للحوادث أعدام أزلية ثابئة فئ+الأزل 
متميّزة لم يتوجّه إلا .على قؤل هؤلاء وهذا 
القول قد عرف فساده وبتقدير تسليمه. فيجاب 
عنه بما ذكره هؤلاء وهو أن اجتماعها في الأزل 
بمعنى غير انتفاء البداية ممتنع وعدم البداية ليس 
أمرًا مؤجودًا حنى.يعقل.فيه. اجفماع.وغلئ :هذا 
فيقال لا نسلم أن الأزل: شيء مستقرٌ أو شيء 
موجود. حتى وليس للأزل. حذ محدود. حتى 


: أسباب 


يعقل فيه اجتماع؛ بل الأزل عبارة عن عدم 
الابتداء وما لا ابتداء له فهو أزلي وما لا انتهاء 
له فهو أبدي وما من حين يقدّر موجوثًا إِلَا 
وليس هو الأزل؛ ففي كل حين بعضها موجود 
وبعضها معدوم فوجود البعض مقارن لعدم 
البعض دائمًا وحينئظٍ فاجتماعها في الأزل معناه 
اشتراكها في أن كل واحد ليس له أوّل وعدم 
اجتماعها فيه معناه أنه لم يزل في كل حين 
واحد منها موجودًا وعدمه زائلا. ولا تناقفض 
بين اشتراكها في عدم الابتداء ووجود 
أشخاصها دائمًا إِلَا إذا قيل يمتنع جنس 
الحوادث الدائمة. (ب7, 2738 17) 

- الأزل ليس هو شيئًا كان موجودًا فعدم. ولا 
معدومًا فوجدء حتى يقال: إنه تجدّد أمر 
أوجب ذلك. بل الأزل كالأبدء فكما أن 
الأبد هو الدوام في المستقبل» فالأزل هو 
الدوام في الماضي» فكما أن الأبد لا يختص 
بوقت دون وقتء فالأزل لا يختضّ بوقت 
دون وقت» فالأزلي هو: الذي لم يزل ولا 
يزال معناه دوامه وبقاؤهء الذي ليس له مبتدأ 
الل فض ذلك 


يذنا 


ويقولون: كما يُعلم اقتران أحدهما بالآخر 
فيُعلم أن في النار قوة تَقَتضِيٍ ال لتسخين » وفي 
الماء قوة تقتضي التبريد (را١ء )١ 5١٠04‏ 


الشيء منجذب إليه»ء وضده هارب مئه (راء 
7/٠‏ 


- الالتفات إلى الأسباب شرك في التوحيد. 


ومحو الأسباب أن تكون أسبابًا نقص في 
الغقل.. والاعراض عن الأسباب بالكلية قدح 
في الشرع. ومجرّد الأسباب لا يوجب 
ختضوزل اميك -:غإن. المطر" إذا ' نزل وتطذر 
الحب لم يكن ذلك كافيًا في حصول النبات 
بل لا بد من ريح مربية بإذن الله» ولا بد من 
صرف الانتفاء عئه؛ فلا بذ من تمام 
الشروط» وزوال الموانع وكل ذلك بقضاء الله 
وقدره. (فت28 ٠لالل‏ ه) 


-:الالعفات: “إلى الأسبات شرك في التوحيد؛ 


ومحو الأسباب أن تكون أسبابًا نقص في 
العقل. والاعراض عن الأسباب بالكلية قدح 
في الشرع. وإنما التوكل المأمور به ما اجتمع 
فيه مقتضى التوحيد والعقل والشرع. 


(فت ١ك‏ ”4 


أسباب 
امن لا يقبت «الأسباب» و«العلل»؛ من أهل 
الكلام» كالجهم وموافقيه في ذلك مثل أبي 


استثناء 
- الاستثناء» وإن كان في الأصل للاخراج من 


الحسن وأتباعه؛ يجعلون المعلوم اقتران أحد 
الأمرين بالآخر لمحض مشيئة القادر المريد. 
فى اغيز ,أن ايكون ,أحدهما .سبيًا .للآخر ولا 
مَولَدّا له «زك. )٠١ 1١4‏ 


الحكم. فإنه صار حقيقة عرفية في مناقضة 
المستثنى منهء فالاستثناء من النفي إثبات» 
ومن. الاثبات:نفي. واللفظ ؛يصير بالاستعمال 
له معنى غير ما كان يقتضيه أصل الوضع. 


(فت54 )١١ 4759 21١‏ 
-:الاستئناء بألا .ونحوها. متعلّق بالأسماء؛. لا 
بالكلام :. والاستثناء . بحروف. .الجزاء متعلّق 

بالكلام. (فت١,‏ 5.149) 


أمابا.جمهور!الغقلاء. هن المسلمين وغير 
المسلمين» أهل السئةتعن أهل الكلام والفقه 
والحديث .والتصوّف» وغير أهل السئّة من 
المعتزلة وغيرهم» فيثبتون «الأسياب». 


فرندا 


استحسان 


ممح ل لس-سصح سن ووو و نا ا ااا0ة 


- يتنوّع الاستثناء في الحلف بالطلاق والعتاق. 
فإذا قال: إن فعلت كذا فعبدي حرّءٍ أو 
فامرأتي طالق إن شاء الله. نفعه الامتكناء ذ 
أصحٌّ الروايتين عنه. وإذا قال: الطلاق 
يلزمني لأفعلن كذا إن شاء اللّه. فقال طائفة 
من أصحابه : كأبي محمد وأبي البركات - 
1 يتفعه الاستثناء قولا وَاعَداة اوقيل: “بل 
الروايتان في صيغة القسم وفي صيغة التعليق؛ 
وهذا أشبه بكلام أحمد ؛ وهو مذهب مالك 
وأصحابه؛ فإن لهم في النوعين قولين. فإذا 
كان أحمد في أصمٌّ الروايتين عنه يجوز 
الاسضناء له يكؤن إلا في التتين المكفرة - 
لزم من ذلك أن تكون هذه من الأيمان 
المكفرة. (فنت 77 1817. 9) 
- لا يضح الاستثناء إلا" متضلا بالمستثنى منه 
انَضَّالَ الغادةق»؛ نص علية» وهو قول جماعة 
الفقهاء والمتكلمين. (سود؛. 187 ؟) 
- لا يصحٌ الاستثناء من النكرات كما يصمّ من 
المعارف. (سود. )١١:١69‏ 


استحسان 

--أما الاشتعسان فالمشهور من +مغائيه“أنه 
مخالفة القياس لدليل» وقد يراد به غير ذلك. 
والعلماء في لفظه ومعناه المذكور على ثلاثة 
أقوال : منهم من ينكر هذا اللفظ مطلقّاء وهم 
ما القياس . كداود وأصحابةء» وكثير' من 
أهل الكلام مر من المعتزلة والشيعة وغيرهم» 
فليش عندهم في أدلّة الشرع لا قياس ولا 
استحسان. ومنهم من يُقَرٌ به بهذا المعنى؛ 
ويُجوّز مخالفة القياس للاستحسان»: ويعمل 
بالقياس فيما عدا صورة الاستحسان: وهذا 
هو المغعرؤف عن أبي حنيفة وأصحابه. ومنهم 
من ام 'الاستحسان” تارة وقال: به تارة» 


كالشافعي وأحمد بن حنبل ومالك 00 
ففي كتب مالك وأصحابه ذكر لفظ 
الاتتفسات في 0 والشانعي قال: + امو 
استحسن فقد شرّع ؛ وتكلّم في إبطال 
الاستحسان» وبسط القول في ذلك. وكان 
من أعظم الأثمة إنكارًا لهء وهو الذي عليه 
أصحابه في أصول الفقه . ٠‏ ومع هذا فقد قال 


بلفظ الاستحسانء. كما قال: أستحسين أن 
تكون المتعة ثلاثين درهمًا. ‏ ولهذا حُكِيّ 


للشافعي في الاستحسان قولان: قديم 
وتجديد:_٠وكذلك‏ -احمد بن حنبلء٠‏ نقل عنه 
أبو طالب أنه قال: أصحاب أبى حتيفة إذا 
قالوا شيئًا خلاف "القياس قالوا : تششتتخسن 
هذا ونَدَعٌ القياسَ. فَيَدَعُون الذي يزعمون أنه 
الحق بالاستحخسان. قال: وأنا أذهب إلى كل 
حديث جاء؛ ولا أقيس عليه. قال القاضي 
أبو يعلى: وظاهر هذا يقتضي إبطال القول 
بالاستحسان؛. وأنه لا يقاس المنصوص غليه 
على 'المنعتوض“غليه. قلت هراد ب أني 
أستغمل النصوضن كلّهاء ولةا اعيان ضل اضد 
النصّين قياسًا يعارض النصنٌ الآخر» كما 
يفعل من ذكرهء حيث يقيسون على أحد 
النصّين» ٠‏ ثم يستثئون موضع الاستحسان ما 
لنصٌ أو غيره» والقياس عندهم يُوجب العلة 
الصحيحة»؛ فيتقضون العلّة التي يدّعون 
صحتها مع تساريها في محالها. وهذا من 
اند ع أنه يُو جب طرد الغلّة الصحيحة» 
وأنّ انتقاضها مع تساويها في محالها يُوجب 
نشادها ..* زلهنا قال :له افيف علو ادر 
النضّين قياسًا ينقضه النضن الآخرء فإنَ .ذلك 
بْدلٌ على فساد القياس : (حسسن» /41/) 


- القولُ بالاستحسان كقول أصحاب أبِي حثيفة 


وفسّر هؤلاء وهؤلاء الاستحسان الذي يقولون 
به بأنه ترك الحكم إلى حكم هو أولى منه. 
وقيل: هو؛أولق القياسين... والحجّة التي 
يُرجَع إليها في الاستحسان فهي الكتاب تارة» 
والسّنة أخرىء والاجماع ثالثة. والاستدلال 
بترجُح شبه بعض الأصول على بعض. كما 
قلنا بالاستحسان لأجل الكتاب في شهادة 
أهل الكتاب على المسلمين في الوصيّة في 
السّفر إذا لم نجد مسلمًا. قال: ومما قلنا فيه 
بالاسنيوسات اللشئة «فهومن اإغصب ؛ارضا 
وزرعهاء فالزرع لِرَبٌ الأرض» وعلى 
جيك الأرهن, الفقة,لضباحب الرّرعَ» 
لحديث اوت عن النبي صلى الله 
عليه وسلم: 2 في أرض قوم فالزرع 
ِرَبّ الأرض وله نفقته". (أخرجه أبو_.داود 
(10) والترمذي )١755(‏ وابن ماجه 
(1477) وأحمد ”470/7. ١5١/4‏ والبيهقي 
في السئن الكبرى 77١7/5‏ من طريق شريك 
عن أبي إسحاق عن عطاء عن رافع بن 
خديج. قال الترمذي: حديث حسن غريب. 
وتكلم. عليه الألباني وصحححه لشواهده في 
إرواء الغليل .)75١/5‏ وقد كان القياس أن 
يكون الزرع لزارعه. (حسن؛ )١ ٠:59‏ 
- فسّر غير واحد الاستحسان بتخصيص العلّة 
كما ذكر ذلك أبو الحسين البصري والرازي 
وإغيرهماء وكذلك .هزه .فإن غاية الاستحشان - 
الذي يقال فيه: إنه يخالف القياس حقيقة - 
لومب رالوس رجور نا لسييمات 
الشافعي منع تخصيص العلةء وعن أصحاب 
أبي حنيفة القول بتخصيصهاء كالمشهور عنهما 
في منع الاستحسان وإجازته. ولكن في مذهب 
الشافعي خلاف في جواز تخصيص العلّة؛ كما 
في مذهب مالك وأحمد. ومن الناس من حكى 


لقنا 


قولالأثمة. الأزبعة جواز تخصيص العلّة . وقد 
ذكر أبو إسحاق بن شاقلا عن أضصحاب أحمد 
في تخضنيص- العلة «وجهين: . ومن. الناس .من 
يحكي ذلك روايتين عن أحمد. والقاضي أبو 
يعلى وأكثر أتباعه كابن عقيل يمنعون تخصيص 
العلة مع قولهم بالاستحسان . وكذلك أصحاب 

مالك 00 أبو الخظّاب ايطتاي خصو اليا 
موافقة لأصحاب أبي حنيفة.ء فإنْ هذا هو 
الاستحسان كما تقدم . وهؤلاء لا يُجوّزون 
تخصيصها بمجزرّد دليل يدل على . التخصيص» 
وإن لم ين اختصاص صورة النقض فقدان 
شرط أو وجود مانع. وهذا حقيقة ما ذكره 
القاضي وهؤلاء في الاستحسان» كما ذكره في 
الأمثلة. ولكنَّ القاضي وغيره ممن يقول 
بالاستحسان ومنع تخصيص العلّة فرّقوا بينهما 
فقالوا/ -.واللفظ للقاضي + : لا يجوز تخصيص 
العلة,الشرعية» وتخصيصها نقضها. قال: وقد 
قال أحمد في رواية الحسين بن حسّان: القياس 
أن يُقاس الشىء على الشىء إذا كان مقله فى كلّ 
أحواله. .فأما إذا أشبهه في حال .وخالفه في 
حال فهذا خطأ. قال: وهذا الكلام يمنع من 
تخصيصها : قال: وقد ذكر أبو إسحاق - يغني 
ابن شاقلا - في 'شرح الخِرّقي' فقال: 
أصحابنا على وجهين: منهم من يرى تخصيص 
العلة؛ ومنهم مو ل جا يرغم اذالك + (حسن» 
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الاستحسان الذي تُنُوزع فيهء فكثير من الفقهاء 
يقول بهء كأصحاب أبي حنيفة وكثير .من 
اصيماب أيحمد. وغيزهم:.روهذا هو ,الذي :ذكره 
القاضي بقوله: "اعتراض النصٌ على قياس 
الأصول' . وهو في الحقيقة قول بتخصيص 
العلة كما تقدّم. ومن لم يُجِوّز تخصيصها إلا 
بفارق بين صورة التخصيص وغيرها يقول: لا 


وم 


ب اناسوتانة 


. أن يعلم الجامع أو الفارق» فليس إلحاق 
المسكوت بأحد النصّين بأولّى من إلحاقه 
بالآخرة وإذا عُلِمِ المعنى في أحد النضّين ولم 
يعلم في الآخرء وجاز أن يكون المسكوت عنه 
في معنى هذا ومعنى هذا لم يُلْحقَ بواحد منهما 
إلا بدليل. وإذا عُلِم المعنى في أحد النصّين 
ووجوده في المسكوت عنه ؛ ولم يُعلّم المغنى 
في الآخر فهذا أقوى من الذي قبله؛ فإنه هنا قد 
عُلِم مقتضى القياس الصحيح وشموله لصورة 
المسكرت. وأما وجود الفارق فيه فمشكوك 
فيه. وهذا نظير أخذ أحمد بالنصوص الواردة 
في سجود سهوء فما كان منها قبل السلام أخذ 
بهء وما كان بعد السلام أخذ به وما لم يجيء 
فيه نصنٌ ألحقه بما قبل السلام؛ لأنه القياس 
عنده. وتحقيق هذا الباب أنه إما أن يُعلم 
استواء الصورتين في الصفات المؤثّرة في 
الشرع؛ وإما أن يُعلّم افتراقهماء وإما أن لا 
يُعلم واحد منهماء ونعني بالعلم ما يُسمّيه 
الفقهاء علمّاء وهو أن يقوم الدليل على التمائل 
والاستواءء أو الاختلاف والافتراق» أو لا 
يقوم على واحد منهما. (حسن؛ 2075 4) 

إذا كان القياس لم ينصيٌّ الشارع على علته. ولا 
دل لفظ الشرع على عموم المعنى فيهء ولكن 
رأى الرائي ذلك لمناسية أو لمشابهة ظنّْها مناط 
الحك» م خض سن ذلك 'المخلى صُرْيا تفن 
يعارضه كان معذورًا في علمه بالنصضّ. لكن 

مجىء النصٌ بخلاف تلك العلة في بعض 

الضزر أل عل لها لينتك حلةاثامة اللكاء ٠‏ فإِن 
العلّة التامة لا تقبل الانتقاض . فإن لم يعلم أن 
مورد النصٌّ مختصنٌ بمعنى يوجب الفرق لم 
يطمئنٌّ قلبه إلى أن ذلك المعنى هو العلة؛ بل 
يجوز أن تكؤن العلّة معنى آخرء أو أن.يكون 
ذلك المعتق. بعض- العلّة ‏ وحيثلٍ “فلا 'يفترق 


الحكم من جميع موارد ما ظلّه علة. وإن .كان 
موز الا سممتيان يط الينها ساي 0079090 أو 
مشابهًا فإنّه يحتاج حيئئذٍ إلى أن- ينبت ذلك 
بالأدلّة الدالّة على تأثير ذلك الوضف: فلا 
يكون قد ترك القيّاس إلا لقياس ١أقوئ/؛فته.‏ 
لاختصاص صورة الاستحسان بما يوجب 
الفرق بينها وبين غيرهاء فلا يكون حينئدٍ لنا 
استحسان يخرج عن نص أو قياس وهذا هو 
الذي أنكره الشافعيى وأحمد وغيرهما في 
الاستحسان؛. وها قال به فإنما هو عدول عن أنه 
قياس» لاختصاص تلك الصورة بما. يوجب 
الفرق . وحينئٍ فلا يكون الاستحسان الصحيح 
عدولا عن قياس صحيح» والقياس الصحيح لا 
يجوز العدول عنه بحال. (حسن» )4٠8١‏ 
الاستحسان ترك القياس الجلي وغيره لدليل 
نص من خبر واحدٍ أو غيره؛ أو ترك القياس 
لقول الصحابي فيما لا يجري فيه الفيّاس كما 
تقدّم. لأسودء )١١481١‏ 

معنى الاستحسان أن بعض الأمارات تكون 
أقرى من القياس فيعدل إليها من غير أن 
يفسد القياس٠‏ وهذا راجعٌ .إلى تخصيص 
العلة.. (سوف #هبكن "117) 

القول بالمصالح المرسلة يشرّع من الدين ما 
لم يأذن به اللّه. وهي تشبه من بعض- الوجوه 
مسألة الاستحسان والتحسين العقليء 
والرأي» ونحو ذلك. فإن الاستحسان: طلب 
الحسن والأحسن» كالاستخراجء وهو رؤية 
الشيء حسنًا كما أن الاستقباح: رؤية الشيء 
قبيحَاء والحسن هو المصلحة». فالاستحسان 
والاستصلاح متقاربان» والتحسين" العقلي 
قول. بأن العقل يدرك. الحسن»+ 'لكن.:بينهما 
فروق. والقول الجامع: أن الشريعة لا تهمل 


استحسان مخالف للقياس 


مصلحة قطء بل الله تعالى قد أكمل لنا دينناء 
وأتم النعمة؛ فما من شيء يقرّب إلى الجنة 
إِلّا وقد حدّثنا به النبي صلى الله عليه وسلّم» 
وتركنا على البيضاءء ليلها كنهارهاء لا يزيغ 
عنها بعده إِلَّاا هالك. لكن ما اعتقده العقل 
مصلحة - وإن كان الشرع لم يرد به - فأحد 
الأمرين لازم له. إما أن الشرع دل عليه من 
حيث لم يعلم هذا الناظر. أو أنه ليس 
بمصلحة؛: أو اعتقد مصلحة. لأن المصلحة 
هي المنفعة الحاصلة» أو الغالبة. وكثيرًا ما 
يتوهم الناس أن الشيء ينفع في الدين 
والدنياء أو يكون فيه منفعة مرجوحة 
بالمضرّة؛ كما قال تعالى في الخمر والميسر: 
فل عا وله حكبة تيع للك واقتفنا 
آحبَرٌ من نَنْمِهم» (البقرة: .)1١9‏ وكثير 
مما ابتدعه الناس من العقائد والأعمال من 
بدع أهل الكلام وأهل التصرّف وأهل الرأي 
وأهل الملك حسبوه منفعة أو مصلحةء 
نافعّاء وحقًا وصوابّا. ولم يكن كذلك. 
(معء؛ 57. )١4‏ 


استحسان مخالف للقياس 

- العلّة تقال على العلّة التامّة» وه المسثلزمة 
لمملؤلياء (“فهدة مما انتقفيت. بنطلت 
بالاتفاق. وتقال على العلة المقتضية أوَلَاء 
وتُسمٌى المؤثرة 5-2 السبب دالا ودليل 
العلة ونحو ذلك. فهذه إذا انتقضت لفرق 
مؤثر يفرّق فيه بين صورة النَّهض وغيرها من 
الصّور لم تفسُّد. ثم إذا كانت صورة الفرع 
التي هي صورة النزاع في معنى صورة النقض 
ألينقت بهاء وإن كانت في الإدايق ب شور 
(للقافية لوطت نبا : فمن قال:: إن' العلّة. لا 
يجوز تخصيصها مطلقًا لا لفوات شرط ولا 
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لوجود مانع فهذا مُخطِئ قطعّاء وقوله ميخالف 
لاجماع السلف كلهم الأثئمة الأربعة وغيرهم, 
فإنهم كلهم يقولون بتخصيص العلة لمعثى 
يُوجِبٍ الفرق». وكلامهم في ذلك أكثر من أن 
يُخْصَر. وهذا معنى قول من قال: تخضيصها 
مذهب الأئمة الأربعة. والقول بالاستحسان 
المخالف للقياس لا يمكن إلا مع القول 
بعمليض "القلة:''اوما «لذكزوة «لمن: اران 
العو "شاه «قيابن الا سال فهو أحد أنوا 
تخصيص العلّة» وهذا تسليم منهم لكون العلّة 
تقبل التخصيص في الجملة. وأما من جوَّز 
تخصيص العلة بمجرّد دليل لا يُبيّن الفرق بين 
صورة التخصيص وغيرها فهذا مورد النزاع 
3 الاستحسان المهالفت للقياس وغيره. م 
هله العلة إن كانتت مستديطة وكات بنص . 
ولم يُبَيّن الفرق المعثوي بين صورة 
التخصيص وغيرها فهذا أضعف ما يكون. 
وهذا هو الذي كان ينكره كثيرًا الشافعي 
وأحمد وغيرهما على من يفعله من أصحاب 
أبي حنيفة وغيرهم . وكلام عام فيما تقدّم 
أراد .به هذاء فإنَ العلّة المبيّنة لم تُعلّم 
صِحّتها إلا بالرأي؛ فإذا عارضها النصصٌّ كان 
تل لها . والتص إذا عارضك العلة .دل خلى 
فسامها.. كما أنه إذا عارض الحكم الثابت 
بالقياس د على فساده بالاجماع. وأما إذا 
كانت العلّة منصوصة»؛ وقد جاء نص 
بقبخخيض. بعقى .ضور العلقء فهذا مما لا 
ينكره أحمد. بل ولا الشافعي وغيرهماء كما 
إذا جاء نص في صوزة ونصنٌ يخالفه في 
صورة أخرى. لكن بينهما شبه لم يقم دليل 
على أنه مناط الحكم فهؤلاء يقرّرن 
النصوص»؛ ولا يقيسون منصوصًا على 


ا 


منصوص يخالف حكمهه بل هذا من جنس 
الذين قالوا: ظإلَمَا أَلْبيْمُ مكل ليذ (البقرة: 
6 ). وهذا هو الذي قال أحمد فيه: 'أنا 
أذهب إلى كل حديث كما جاء. ولا أقيس 
عليه'؛ أي لا أقيس عليه صورة الحديث 
الآخرء فأجعل الأحاديث متناقضةء وأدفع 
بعضها ببعض» بل أستعملها كلها . والذين 
يدفعون بعض النصوص ببعض يقولون: 
الصورتان سواء لا فرق بينهماء فيكون أحد 
التصّين ناسِعًا اللآخر. اومثل هذا كثيرًا ,ما 
يتنازع فيه فقهاء الحديث ومن ينازعهم ممّن 
يقيس منصوصًا على منصوص. . ويجعل أحد 
النضّين منسوشًا لمخالفته قياس النصنٌ الآخر 
في طيّ هذا القياس. (حسن؛ )١ 1١‏ 


استحسان من غير فارق مؤثر 

- من يقول بالاستحسان من .غير _فارق مؤثّرء 
وبتخصيص العلة من غير فارق مؤثْره وبمنع 
القياس على المخصوص. يُثبت أحكامًا على 
خلاف القياس الصحيح في نفس الأمر. 
وهذا هو الاستحسان الذي أنكره الأكثرون؛ 
كالشافعي وأحمد وغيرهماء وهم ثارة يتكرون 
مييمة القياس النذى خيالفوه الأجل 
الاستحسان»؛ وتارة ينكرون مخالفة القياس 
الصحيح لأجل ما يدّعونه من الاستحسان 
الذي ليس بدليل شرعي» وتارة ينكرون صحة 
الاثنين:؛ فلا يكون القياس صحيحًاء ولا 
يكون ما خالفوه لأجله صحيحًاء بل كلا 
الحجّتين ضعيفة؛ وإنكار هذا كثير في كلام 
هؤلاء. (حسن:. 6848 9) 


استدلال 
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الولايات كما كان النبي صِلَّى الله عليه وسِلّم 
يستخلف على من غاب عنهم من يقيم فيهم 
الواجب ويستخلف في الحجٌّ وفي قبض 
الصدقات وحفظ مال الفيء؛ وفي إقامة 
الحدود وفي الغزو وغير ذلك» ومعلوم أن 
هذا .الاستخلاف لا يجب بعد الموت باتفاق 
العقلاء بل ولا يمكن فإنه. لا يمكن أن يعيّن 
للأمة بعد موته من يتولى كل أمر جزئي فإنهم 
يحتاجون إلى واحد بعد واحد وتعيين ذلك 
متعذر. (من4. 17 )*١‏ 


استدلال 
- لفط الامتدلال' فيه [جبالاء إن ريك الميازة 


عن نظم الأدلّةء والجواب عن الممانعات 
والقتعارفتات :. قهذا .قن يقال ١‏ إنه؟ لذ" يكحئة 
إلا فن يحسن الجدل. وأما الاصطلاح 
المعيّن. والترتيب المعيّن». أو اللفظ المعيّن» 
فهذا بمنزلة اللغات: لا يعرفه إِلَّا من يعرف 
تلك. اللغة؛ وليسى هذا زاجيانيلا رباد من 
أريد ‏ به. نفس ,طبن التلم, بالشىء ١‏ بالليل 
والنظر فيما يدل على الشيء» فهذا مركوز في 
فطرة جميع الناسء فإنه ما منهم من أحد إلا 
وعنده من نوع النظر والاستدلال» بل .ومن 
نوع الجدال؛ بحسب ما هذاه الله إليه .من 
ذلك. (درلاء ة4. *) 


- الاستدلال ِ«الكلي» على «الججزني» هو اقباس 


الشمول»؛ ور «الجزئي» على «الكلي»؛ هو 
«الاستقراءةء إمّا «التام إن عُلِمَ. شهوله 
للأفرادء وإلَا ف «الناقص» (راء الاء 7”7) 


- الاستدلال بأحد «الجزئيين» على الآخر بهو 


«قياس التمثيل» (راء الاء 0؟) 


استخلااف 
- الاستخلاف في الحياة واجب في أصئاف 


- استدلال باقياس التمثيل»؛ وهم يزعمون أنه 
لا يفيد اليقين - بل الظنّ. فإذا كانوا علموا 


الات ابن السلازنين علي الآخر 


ليان 


' القضية الكليّة بقياس التمثيل رجعوا في اليقين 2 .2 ..فإن هذا ليس استدلالا بعام على خاص 
“)إلى ما يقولون إن لا يفيد إلا الظنْ (راء ولا بخاص على عام ولا بخاص على نظيره 
/ا11م) ريو "افير بو اافتو+امتعدلال ' بأد 

-"الاستدلال على 'الربٌ تعالئ بذكر آيآته (رءءه “المتلازفين على الآخر.: (ثباء. 184. ه) 
مول :) 


استدلال بالخاص على العام 
- الدليل ليس هو القضية العامة بل الدليل أن 


أقآلوَا'"(المنطقيوّن): لأنّ الاستدلال إمّا أن 
يكون ب«الكلي على «الجزئي»؛ أو باالجزئي» 


على «الكلي»: أو بأحد «الجزئيين؛ على 
الآخر. وريّما عبّروا عن ذلك ,«الخاص» 
و«العام». فقالوا: إمّا أن يستدلٌ ي«العام»» 
على «الخاص» أو «بالخاص» على العام أو 
بأحد «الخاصّين» على الآخر (ر1. 355 ؟) 

- الاستذلال ب#«الجزئيات؛ على الكلّي) هو 
«الاستقراء» (رك 155 4) 

- الاستدلال "ابد فيه مر" مقدمتين بلا زيادة 
ولا نقصان». فإن كان «الدليل» مقدمة واحدة 
قالوا : «الأخرى محذوفة»؛ وسمّوه هو "قياس 
الضمير». وإن كان مقدمات قالوا: «اهى 
أقيسة مركبة» ليس هو قياسًا واحدّاء. فهذا 
قول باطل طرردًا وعكسًا (راء #ا/ا1, 8) 

- الاستدلال يحصل من العلم بأحوال الشيء؛ 
وملزومهاء ولوازمها. وإذا تصوّرته الفطرة 
عبّرت عنه بأنواع من العبارات. وصورّرته في 
أنواع من صُور الأدلة. لا يختصّ شيء من 
ذَلِك بالصورة "التى” ذكروها 0" #القياس» 
0 00011 : 


استدلال بأحد المتالازمين على الآخر 

- الذليل' قد يكون مطابقًا للمذلول غلية ملازمًا 
له اليس أعَمٌ منه ولا" أخضّ منه كالكواكب 
التي في السماء المتلازمة التي يستدلٌ بكل 
منها غلى الآخرء وكالناطقية والانسائية التي 

و إتتتدل بثبوت كل منهما على ثبوت الآخر 


التبيذ المتنازع فيه مسكر وهو إحدى 
المقدّمتين» وهذه قضية خاصة أخصٌ من 
بلقوار السك إن التشكات ارك العتن 
على تحريمه والمتنازع فيه؛ وهذا هو الحد 
الأوسط وهو المتكرّر في المقدّمتين الذي هو 
مجمول؟ في + الضغرى “موضتوع- في الكبرى 
فالاستدلال وقع بإسكاره على أنه خمر 
ومحرّم ومسكر النبيذ المتنازع فيه أخصّ من 
مسمى” التشكرٌ “والخمل" والشقوطة*“الثاثتة 
الكبرى وهي قولنا وكل مسكر خمر ليست 
هي الدليل بل لا بد من الصغرى معها وهي 
خاصة؛ فالمدلول عليه إن كان تحريم النبيذ 
المتنازع فيه فهذا إِنْمَا يدل على تحريمه أنه 
مسكر وليس إسكاره أعمٌ منه بل يلزم من 
ثبوات إسكاره ثبوته » فإن ثبوت الموصوف 
بدون الصفة ممتنع فإسكازة دل على “تحريمه 
وليس تحريمه أعمّ من إسكاره بل جنس 
الاسكار والحرام أعمّ من هذا المسكر فهذا 
المحرّم؛ لك هذا العام لبس هو الدليل بدون 
الخاض بل قوله كل مسكر حرام يدل على 
تحريم كل مسكر مطلقا من غير تعيين فيكون 
الاسكار مشتلقنا للتحريم والمسكر خضو من 
فوجود المسكر أخصّ من وجود الحرام حيث 
كان مسكر كان الحرام موجودًا وليس إذا كان 
الخرام موجودًا ‏ يجت وجود المسكر لأن 


اذا 


المحرّمات كثيرة كالدم والميتة ولحم 
الخنزيرء فالحدٌ الأوسط وهو المسكر دلّ 
على ثبوت الأعمّ وهو التحريم من الأخصّ 
في الأخص وهو النبيذ المتنازع فيه فالمدلول 
عليه التحريم وهو أعمٌّ من المسكر فهو 
استدلال .بالخاص على العام لكن المعنى 
العام الكلّي لا يوجد في الخارج غامًا كليًا 
بل معيّئّاء فهو استدلال على نوع من أنواعه 
وهو التحريم الثابت في النبيذ المتنازع فيه 
وهذا أخصّ من مطلق التحريم كما أن مسكره 
أخصن من مطلق المسكر ومن هنا ظنّوا أنهم 
استدلوا بالعام على الخاص حيث استدلوا 
بتحريم كل مسكر على تحريم هذا المسكر 
وليس الأمر كذلك بل الذي دل على تحريم 
هيا السيكر لين انق وو القفيية! لهام 
الكلية بل لا بد معها من قضية أخصّ منها 
جزئيّة» مثل قولنا هذا النبيذ مسكر وبهذا 
الخاص يعلم ثبوت ذلك لا بمجرّد العام؛ 
والدليل هنا ليس هو أعمّ من المدلول عليه 
ولا يمكن ذلك قط (نباء 1417 14) 


استدلال بالعام على الخاص 

- الدليل ليس هو القضية العامة بل الدليل أن 
النبيذ المتنازع فيه مسبكر وهو إحدى 
المقدّمتين» وهذه قضية خاصة أخصٌ من 
مسمّى المسكر فإن المسكر يتناول المتفق 
على تحريمه والمتنازع فيهء وهذا هو الحد 
الأوسط وهو المتكرّر في المقدمتين الذي هو 
محمول في الصغرى موضوع في الكبرى 
فالاستدلال وقع بإسكاره على أنه خمر 
ومحرّم ومسكر النبيذ المتنازع فيه أخصّ من 
مسمّى المسكر والخمرء والمقدّمة الثانية 
الكبرى وفي قولئا وكل مسكر خمر ليست 


استدلال بالعام على الخاص 


هي الدليل بل لا بد من الصغرى معها وهي 
خاصةء فالمدلول عليه إن كان. تحريم. النبيذ 
المتنازع فيه فهذا إِنّما يدل. على؛ تحريمه .أنه 
مسكر وليس'إسكاره أعمّ منه بل يلزم من 
ثبوت إسكاره ثبوته» فإن ثبوت الموصوف 
بدون الصفة ممتنع فإسكاره دل على تحريمه 
وليس تحريمه أعمٌ من إسكاره بل جنس 
الاسكار والحرام أعمّ من هذا المسكر فهذا 
المحرّم؛ لكن هذا العام ليس هو الدليل بدون 
الخاص بل قوله كل مسكر حرام يدلٌ على 
تحريم كل مسكر مطلقًا من غير تعيين فيكون 
الإسكار مستلزمًا للتحريم والمسكر أخصّ من 
الحرام وهذا استدلال بالخاص على العام. 
فوجود المسكر أخضن من وجودٌ الحرام حيث 
كان مسكر كان الحرام موجودًا وليس إذا كان 
الحرام موجودًا يجبا وجود المسكر لأن 
المحرّمات كثيرة كالدم والميتة ولحم 
الخنزيره فالحد الأوسط وهو المسكز دل 
على ثبوت الأعمّ وهو التحريم من الأخصّ 
في الأخصّ وهو النبيذ المتنازع فيه فالمدلول 
عليه التحريم وهو أعمّ من المسكر فهو 
استدلال بالخاص على العام لكن المعنى 
العام الكلي لا يوجد في الخارج عامًا كليًا 
بل معيّئّاء فهو استدلال على نوع من أنواعه 
وهو التحريم الثايبت في اليك المتنازع فيه ؛ 
وهذا أخصّ من مطلق التحريم كما أن مسكره 
استدلوا بالعام على .الخاص حيث استدلوا 
بتحريم كل مسكر على تحريم هذا المسكر 
ولبس, الدثرا كذلك .بل الذي دل على تحريم 
هذا المسكر ليس هو مجرّد القضية العامة 
الكلية بل لا بدّ معها من قضية أخصٌ منها 


اسككزار له . ١٠‏ 
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جزطةه: أمفل تنا .هناة النبيذ مسكر وبهذا 
الخاص يعلم ثبوت' فلك 3 بمجرّد العام , 
والدليل هنا ليس هو أعمّ من المدلول عليه 
ولا يمكن ذلك قط. (نياء 417ماء ١؟)‏ 


استشرار 


- الحاسب إنما يقدره على ضبط شبح الشمس 
والقمرء وجريهما أنهما يتحاذيان في الساعة 
الفلانية في البرج الفلاني في السماء 
المحاذي للمكان الفلاني من الأرض» سواء 
كان الاجتماع من ليل أو نهارء وهذا 
الاجتماع يكون ,بعد الاستسرارء ' وقيئل 
الاستهلال: فإن القمر يجري في منازله 
الثمانية والعشرين؛ كما قذّره الله منازل» ثم 
يقرب من الشمس فيستسر. ليلة أو ليلتين؛ 
لمحاذاته لهاء فإذا خرج من تحتها جعل الله 
فيه النور ثم يزداد النور كلما بعد عنها إلى أن 
يقابلها ليلة الابدار»ء ثم ينقص كلما قرب 
منهاء إلى أن يجامعهاء ولهذا يقولون 
الاجتماع والآستقيال. ولا يقدرون أن 
يقولوا:” الهلال “قت 'اللفارّقة "على كذا. 
يقولون: الاجتماع وقت الاستسرار. 
والامتتقبّال وفك الآبلذار. :ؤمن. معرفة 
العسابا'الاشتسسرار“والإبذار' الذتي: هو 
الاجتماغ والاضتقبال فالئاس يعبّرونَ عن ذلك 
بالأمر الظاهر من الاستسرار الهلالي في آخر 
الشهر وظهّورة في أؤله؛ وكمال نوه في 
وسطهء والحساب يعبّرون بالأمر الخفي من 
اجتماع القرضين الذي هو وقت الاستسرار. 
وفن استقبال الشمس والقمر الذي هو وقت 
الآبدان»: قَإِن هذا يضبظ بالحسات. (فت6؟., 


)٠١ 2 


استسقاء 
-'"الاسنتسقناء'" يجتوّزون الخروج لعن 


الصحراء» لصلاة الاستسقاء» والدعاء كما 
ثبت ذلك عن النبي صلى الله عليه وسلّم. 
ويجوّزون الخروج والدعاء بلا ضلاة. كما 
فعله عمر رضي الله عنه بمحضر من 
الفلافالة : .ولجوزون “الاسسقاء . بالذعاءء انعا 
للصلوات الراتبة» كخطبة الجمعة ونحوهاء 
كما فعله الثبي صلى الله علية ومتلم. 


(فنت5 37 ؟اء )١‏ 


-|الاستسقاء" هوا من -جنس الاستشفاع به 


(بِالرْسَوٌل). وغتو“أن'.ينْظلك” امنه؛ الندغاء 
والشفاعة' ويطلب من الله أن يقبل دعاءه 
وشفاعته فينا. وكذلك معاوية بن أبى سفيان 
لما أجدب الناس في الشام ا سقطلا تيزيذ”بن 
الأسود الجرشي رضي الله تعآلى عنه وقال: 
اللهم إنا. نستشفع ونتوسّل إليك بخيارناء يا 
يزيد ارفع يديك» فرفع (يديه) ودعا الناس 
حتى اسقواء ؤلهذا قال العلماء يستحب "أن 
يستسقى بأهل الدين والضلاح وإذا كانوا بهذه 
المثابة وهم من أهل بيت رسول الله صلَى الله 
عليه وسلم كان أحسن:"(رس1قك )1١ 3١‏ 


استشفاع بالرسول 
- (الاسنتشفاع. بالرسول صلَّى الله عليه وسلم) 


والاستشفاع به وبغيره هو طلب الدعاء منه 
وليس معناه الاقسام به على الله والسؤال 
بذاته بحضوره. فأما في مغيبه أو بعد موته 
فالاقسام: به على الله والسؤال بذائه لم“ينقل 
عن أخد من الصحابة. والتابعين بل عمر بن 
الخطاب ٠‏ ومعاوية. ومن. كان يحضرهها :من 
الصحابة والتابعين لما أجدبوا استسقوا تمن 
كان :حا كالعباس وكيزيد ابن الأسود. رضي 


.؛: 


الله عنهماء ولم ينقل عنهم أنهم في هذه 
الحالة استشفعوا بالنبي صلَى الله عليه. وسلّم 
عند قبره ولا غيره فلم يقسموا بالمخلوق على 
الله عزّ وجلّ ولا سألوه بمخلوق نبي ولا 
غيره بل عدلوا إلى .خيارهم كالعباس وكيزيد 

بن الأسودء وكانوا يصلون عليه في دعائهم. 
ماك ) 


استصحاب 
- أما طرق الأحكام الشرعية التي نتكلم عليها 
في أصول الفقه فهي بإجماع المسلمين: 
الكتاب. لم يختلف أجد من الأئمة في 
ذلك.. كما خالف بعض أهل. الضلال .في 
الاستدلال على بعض المسائل الاعتقادية. 
والثاني: السئّة المتواترة» التي لاا تخالف 
ظاهر القرآن. بل تفسّرهء مثل أعداد الصلاة» 
وأعداد ركعاتهاء ونصب الزكاةء وفرائضهاء 
وصفة. الحجٌ» والعمرةء» وغير ذلك. من 
الأحكام التي لم تعلم إلا بتفسير السئّة. وأما 
السئّة ,المتواترة التى .لا تفسن ظاهر القرآن»,أو 
يقال : :تخالف ظاهره كالسة, في تقديرانصاب 
السرقة؛ ورجم الزاني؛ وغير ذلك. فمذهب 
جميع السلف العمل بها أيضًاء إِلَّا الخوارج» 
فإن من قولهم أو قول بعضهم مخالفة الجية: 
حيث قال أولهم للنبي صلَى الله عليه وسلم 
فى وجهه: 'إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله' (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي. باب: ل/الا» وفي كتاب الديات 
باب: 7١‏ بألفاظ مختلفة. كما أخرجه مسلم 
فى صحيحه في كتاب القسامة حديث: نا 
.. وقد ينكر هؤلاء كثيرًا :من ,السنن طعنًا 
فى النقل» لا ردًا للمنقول؛: كما ينكر كثير من 
أهل البدع السنن المتواترة عند أهل. العلم؛ 


استصحجابف 


كالشفاعة» والحخوض. والضراطء والقدر. 
وغير ذلك. الطريق. الثالث: السينن +المتواترة 
عن رسول الله صِلَّى الله عليه وسَلّم؛. إما 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها. وهذه أيضًا مما اتفق أهل العلم 
على اتباعهاء من أهل الفقه والحديث 
والتصرّف وأكثر أهل. العلم. .وقد أنكرها 
بعض أهل الكلامء وأنكر كثير منهم أن 
يحصل العلم بشيء منهاء وإنما يوجب 
العلم. فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغيره. وكثير من أهل الرأي 'قد ينكر كثيرًا 
منها بشروط اشترطهاء ومعارضات دفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم بعضاء ‏ لأنه 
بخلاف ظاهر القرآن فيما يزعم؛ ولأنه خلاف 
الأصول. أو قياس الأضول: أو .لان عمل 
متأخري أهل المدينة. بخلافه. أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في كتب الفقه 
والحديث. وأصول الفقه. الطريق. الرايع: 
الاجماع وهو متفق عليه بين عامة المسلمين 
من الفقهاء والصوفية ,وأهل الحديث .والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بغض أهل البدع 

من المعتزلة والشيعة. لكن المعلوم منه هو ما 
كان عليه المببحاية.. "وأما ناخ بعد قّلك عدر 
العلم به غالبًا.. ولهذا اختلف أهل العلم فيما 
يذكر من الإجماعات الحادثة بعد الصحابة» 
واختلفوا في مسائل ,منه.. كإجماع التابعين 
على أجد قولي الصحابة» والاجماع الذي لم 
ينقرض عصر أهله حتى خالفهم بعضهمء 
والاجماع السكوتي. ..وغير::ذلك. . .الطريق 
الخامس: القياس على النض والاجماع. 
وهو حجّة أيضًا عند جماهير الفقهاء. لكن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فيهء حتى 
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ع لوب بيو ا 
النصوص » وحتى استعمل منه الفاسد. ومن 

أهل الكلام وأهل الحديث وأهل القياس من 
ينكره رأسّاء وهي مسألة كبيرة» والحق فيها 
متوسّط بين الاسراف والنقص. الطريق 
السادس : الاستصحاب» وهو البقاء على 
الأصل فيما يعلم ثبوته وانتفاؤه بالشرع. وهو 
حجّة على عدم الاعتقاد بالاتّفاق. وهل هو 
حجّة في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 
يشبهه الاستدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحكم الشرعي؛ مثل أن يقال: لو 
كانت: الأضحية: أو الوتز واجبًا لنصب عليه 
الشرع ليلا شرعياء إذ وجوب هذا لا يعلم 
بدون الشرعء ولا دليل» فلا 
يبقى على نفي الوجوب والتحريم والمعلوم 
بالعقل حتى يقبت “المَغيّن-لهء وهذا استدلال 
بعدم الدليل السمعى على عدم الحكمء. إذ 
يلزم من ثبوت مثل هذا الحكم ثبوت دليله 
السمعي :" كما يستدل بعدم النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على نقلهء وما توجب 
الشريعة نقلهء) وما يعلم من 'دين أهلها 
وعاداتهم أثهم ينقلونه؛ على أنه لم يكن. 
كالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن, 
وفي الشرائع الظاهرة» وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسئن والآثارء 
9 وشيرة الب صَلى الله عليه وَسَلّمَ وخلفائه 
انتفاء أمؤر من هذاء لا يعلم انتفاءها 
غيرهم» ولعلمهم بما ينفيها من أمور منقولة 
يعلمونها همء ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء. 
فإن وجود أجد الضدّين ينفي الآخرء وانتفاء 
ز لانم 'دليل على انتفاء الملزوم. الطريق 


فلا وجوب. فالأول 


السابع : المصالح المرسلة. وهق::.أن يإ 
المجتهد أن هذا الفعل يجلب منفعة راجحة. 
وليس في الشرع ما ينفيهء فهذه الطريق فيها 
خلاف مشهورء فالفقهاء يسمّونها المصالح 
المرسلة» ومنهم من يسمّيها الرأي. وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم وإلهاماتهم؛ فإن حاصلها: 
أنهم يجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهمء وأديانهم. ويذوقون طعم ثمرته 
وهذه مصلحة. لكن بعض الناس يخصٌ 
المصالح المرسلة بحفظ التفوس والأموال 
والأعراض والعقول والأديان» وليس كذلك. 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع» وفي 
دفع المضارٌ» وما ذكروه من دفع المضار عن 
ِفَه ‏ الأموو' الكسّة-.فهو “أحد القسَمين. 
وجلل 'الصطعة 'يكؤن“فن الدين والذنيا» “ففى 
الدنيا كالمعاملات والأعمال التي يقال: فيها 
مصلحة للخلق. من غير حظر شرعي» وفي 
الذين- ككشين من المسحارفنا :والأخوال 
والعبادات والزهادات التي يقال: فيها 
قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع 
الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر. (معء ١5.ه)‏ 


استعاذة 


- (الاستعاذة) لا يستعاذ أيضًا بالمخلوقات بل 


إنما 'تستعاذ بالخالق تعالى وأسمائه وصفاته 
ولهذا احتجٌ على أن كلام الله غير مخلوق 
بقوله صلَى الله عليه وسلّم "أعوذ بكلمات الله 
التامات من )شر .ما خخلق' فقد استعاذ؛ابها 
والمخلوق لا يستعاذ به. (رس١؛‏ /ا1.+١١)‏ 


استقامة 


مسسسب ب سوس يسبب ممم 0 سي سي للش ئيس 


- لم يزل الناس. يفهمون معنى الاستغاثة 
بالشخص. قديمًا وحديئاء وأنه يصمٌّ إسنادها 
للمخلوقين: وأنه يستغاث بهم على سبيل 
التوسّل» وأنها مطلقة على كل من سأل تفريج 
الكربة بواسطة التوسّل به» وأن ذلك صحيح 
في أمر الأنبياء والضالحين؛ قال: تزفيها.زواه 
الطبراني: عن النبي صلَى الله عليه وسلّم:؛أن 
بعض الصحابة رضي الله عنهم قال: استغيثوا 
برسول الله صلَى الله عليه وسلّم من .هذا 
المنافق؛ فقال النبي صلى الله عليه وسلم: 
'إنه لا يستغاث بي وإنما يستغاث بالله' إن 
النبي صلى الله عليه وسلّم. لو نفى عن نفسه 
أنه يستغاث بهء ونحو ذلك.. يشير به إلى 
التوحيد؛ وإفراد الباري بالقدرة: لم يكن لنا 
نحن أن ننفي ذلك؛ ونجوز أن نطلق أن النبي 
صلى الله عليه وسِلّم والصالح يستغاث به. 
يعني في كل ما يستغاث فيه بالله تعالى» ولا 
يحتاج أن يقول على سبيل أنه وسيلة 
وواسطة. وأن القائل لا يستغاث به متنقصًا 
لهدء وأنه كافر بذلك؛. لكنه يعذر إذا كان 
جاهلا. فإذا عرف معنى الاستغاثة ثم..أضرٌ 
على قوله بعد ذلك؛ صار كافرًا. (فت١؛‏ 
دحل 6) 

- الاستغاثة طلب الغوث؛. وهو إزالة الشدة. 
كالاستنصار طلب النصرء والاستعانة. طلب 
العون: والمخلوق يطلب منه.من هذه.الأمور 
ما يقدر عليه متها . (فت19:101701) 


استغفار 

- الاستغفار: فإن الاستغفار هو طلب المغفرة 
وهو من جنس الدعاء. والسؤال .وهو مقرون 
بالتوبة في الغالب ومأمور به لكن قد. يتوب 


الانسان ولا يدعو وقد يدعو ولا يتوب . 
(من7. ١مل )١8‏ 


استقامة 


العبادة والطاعة والاستقامة ولزوم الضراط 
المستقيم ونحو ذلك من الدسماء مقصودها 
واحد» ولها اتلد ن:, احدهدا: أض لا يعيد 
إلا الله. الثاني:. أن لا يعبده إلا ,يما أمر 
وشرّع؛ لار«يعيبة .يغير,,ذلك. من الأهواء 
والظنون والبدع . قال تعالى: «قى كن با 
ري يل مك سكا وكا مني يييائة ربد 
لاه (الكهف: .)١١١‏ وقال تعالى: #بَلٌ 
من أَسْلَمٌ ومَهُمُ ِلَّهِ وَهْرَ يسن هَلَهم ْم عِندَ 
َي وَلَا حَوْكُ عَليِهِمَ ولا هُمْ يحرَوْنَ4 (البقرة: 
7)»... فالعمل الصالح: هن الاحسان 
وهو فعل الحسينات», والحسنات: هي ما 
أحبّه الله ورسولهء وهو ما أمر يه أمر إيجاب 
أو استحباب .. فما كان من البدع في الدين 
التي ليست في الكتاب»؛ ولا في صحيح 
السئّةء فإنها - وإن قالها من قالهاء وَعَمَل 
بها من مل - ليست اشرواغة 6 فإن"الل! لا 
يحبها ولا رسوله. فلا تكون من الحسنات 
ولا من العمل الصالح. كما أن من يعمل ما 
لا يجوز» كالفواحش والظلم ليجن من 
الهننات. ؤلة من العمل الصالح. (ع. 
و )2 

سبيل الصادق. مطالبة النفس بالاسبتقامة؛) فهي 
كل الكرامةء ثم إذا. وقع .في طريقه اشيء 
خارق كان كأن لم يقعء فما يباليء ولا 
ينقص بذلك» وإنما ينقص بالاخلال بواجب 
حق الاستقامة2. وتعلم. هذاء لأنه أصل. كبير 
للطالبين والعلماء والزاهدين ومشايخ 
الصوفية. (معء 225 


استقواء 


5 


استقراء 

- الاستدلال ب«الكلّي' على «الجزئي» 2 «قياس 
الشمول؛؛ وب«الجزئي» على «الكلي» هو 
«الاستقراء»: إمّا «التام» إن علم شموله 
للأفرادء وإِلَا ذَ الناقص (راء ”#, 4؟) 

- الاستذلال ب«الجزئيات» على الكلي؛ هو 
(الاستقراء» (ر1. 2155 4) 

- إِنْ ما ذكروه (المنطقيون) من حصر «الدليل» 
في (القياس» و«الاستقراء» و«التمثيل؛ة) حصر 
لا دليل غليه؛ بل هو باطل (ر١؛. )١6 ١78‏ 

- «الاستقراء» فإنّما يكون يقيئيًا إذا كان استقراءً 
تأمًا. .وحَينئكٍ فتكون قد حَكَمَْتَ على القدر 
المشترك بما وجدته في جميغ الأفراد وهذا 
ليقن ادل بجزئي على كلي: ولا بخاصّ 
على عامً؛ بل استدلالٌ بأد المتلازمين على 
الآخر. فإِنٌّ وجود ذلك الحكم في كلّ فرد 
من أفزاد الكلي العام يوجب أن يكون لازمًا 
لذلك الكلّي العام (ر1. 177017) 


استلزام 

- الاستلزام للمفعولات لا ينافي وجوب 
الوجودء فالاستلزام للصفات أُوْلَى أن لا 
يثافيها (ي1 2 1079 ) 

استمناء 

- أما الاستمناء باليد فهو حرام عند جمهور 
العلماءء وهو أصمٌّ القولين في مذهب 
احم وكذلك يعزر من فعله. وفي القول 
الآخر هو مكروه غير محرّم. وأكثرهم لا 
يبيخونه لخوف العدت ولا غيرهء وثقل عن 
طائفة من الصحابة والتابعين أنهم رخصوا فيه 
للضزورة: مثل أن" يخشى الزنا فلا يعصم منه 
'.إلا“بدء ومثل أن يخاف إن لم يفعله أن 

7 يمرضء٠‏ وهذا قول أحمد وغيره. وأما بدون 


الضرورة فمنا' علمت أحذا رخص فيه. والله 
أعلم . 0 ان 60 


استهلال 

- الحاسب إنما يقدره على ضبط شبح الشمس 
والقمرء وجريهما أنهما يتحاذيان في الساعة 
الفلانية في البرج الفلاني في السماء 
المحاذي للمكان الفلاني من الأرضء: سواء 
كان الاجتماع من ليل أو نهارء وهذا 
الاجتماع يكون بعد الاستسرارء وقبل 
الاشتهلال :+ فإن" القمن يجري فى' منازله 
الفمائية والعشرين» كما قذره“الله. منازل/ ثم 
يقرب من الشمس فيستسر ليلة أو ليلتين؛ 
لمحاذاته لهاء فإذا خرج من تحتها جعل الله 
فيه النور ثم يزداد التور كلما بعد عنها إلى أن 
يقابلها ليلة الابدارء ثم ينقص كلما قرب 
منهاء إلى أن: يجامعهاء ولهذا يقولون 
الاجتماع والاستقبال. ولا يقدرون أن 
يقولوا: الهلالك وقت المفارقة على كذا. 
يقولون: الاجتماع وقت الاستسراره 
والاستقبال وقت الابدار.. ومن معرفة 
الحساب الاستسزار والابدار الذي هو 
الاجتماع والاستقبال فالناس يعبّرون عن ذلك 
بالأمر الظاهر من الاستسرار الهلالي في آخر 
الشهر وظهوره. في أولهء وكمال نوره في 
وسطه.. والحساب يعبّرون بالأمر الخفي من 
اجتماع القرصين الذي هو وقت الاستسراره 
ومن استقبال الشمس والقمر الذي هو وقت 
الابدارء فإن هذا يضبط بالحساب. (فت7960»؛ 
)٠١ 045‏ 


استواء على العرش 
- الاستواء على الغرش . صفة من صفات 
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الأفعال. وقد استوى الله بذاته على العرش 
ايداف يليق بجتلاله: وعظتته»!! زالاسفام 
معلوم: في لغة العرب. والكيف مجهول: لا 
يعلمه إلا الله. والايمان به واجب: لثبوت 
الأدلّة. «والسواك عنه ندعة: لأن» كيفيّة 
الاستواء لا يعلمها إِلّا اللّه. (عقد. 49 ه) 


إسلام 

- قال الجمهور من السلف والخلف: بل هؤلاء 
الذين وصفوا بالاسلام دون الايمان» قد لا 
يكونون كمارًا في الباطن بل معهم بعض 
الاسلام المقبول. .وهؤلاء. يقولون:. الاسلام 
أوسع من الايمان فكل مؤمن مسلم وليس كل 
مسلم مؤمنًا. ويقولون: في قول النبي صلى 
الله عليه وَشَلّم: 'لا يزني الزاني حين يزني 
وهو مؤمن؛ ولا يسرق السارق - حين يسرق 
- وهو مؤمن» ولا يشرب الخمر - حين 
يشربها - وهو مؤمن' أنه يخرج من الايمان 
إلى الاسلام؛ ودوروا للإاسلام دارة ودوروا 
للايمان دارة أصغر منها في جوفها وقالوا: 
إذا زنى خخرج من الايمان إلى الاسلام» ولا 
يخرجه من الاسلام إلى الكفر. 
7 07 

إسم 'الايمان' تارة يطلق على ما في القلب 
من الأقوال القلبية والأعمال القلبية من 
التصديق والمحبة والتعظيم ونحو ذلك» 
وتكون الأقوال الظاهرة والأعمال لوازمه 
وموجباته ودلائله. وتارة على ما في القلب 
والبدن جعلا لموجب الايمان ومقتضاه داخلا 
في ميدكا وبهفنا ١‏ يعن . أن الأعمال الظاهرة 
تسق" إستلاما : وأنها ‏ تدخل“في ‏ مسمى 
الإيهان إقازة ناولا تدغخل فيه تارة. (فت/ا؛ 
هه 5) 


(فت//ا» 


أسلم 

- أسلم بمعنى أخلص . وفي الوجه قولان 
أحدهما أنه الدين والثاني العمل. وقال 
البغوي من أسلم وجهه لله أخلص دينه الله 
وفيل أخلص عبادته لله وقيل خضع وتواضع 
لله وأصل الاسلام الاستسلام والخضوع 
وخصٌ الوجه لأنّه إذا جاد بوجهه في السجود 
لم يبخل بسائر جوارحه وهو منحسن في عمله 
قيل مؤمن وقيل مخلص. قلت قول من قال 
خضع وتواضع لربه هو داخل في قول من 
قال أخلص دينه أو عملةه أو عبادته لله فإن 
هذا إنما يكون إذا خضع له وتواضع له دون 
غيره ) فإن العبادة والدين والعمل له لا يكون 
إلا مع الخضوع له والتواضع؛ وهو مستلزم 
لذلك. ولكن أولئك ذكروا مع هذا أن يكون 
هذا الإسلام لله وحدهة فذكروا المعيتين 
الاستلزام وأن يكؤن لله. وقول من" قال 
خضع وتواضع لله يتضمّن أيضًا أنه أخلص 
عبادته وديئه لله فإن ذلك يتضمن الخضوع 
والتواضع لله دون غيرة: (نبا” «5117) 


إسم 

- النحاة لما دخلّ متأخروهم في الحدود ذكروا 
(«الاسم» بضعة وعشرين حِدَا وكلّها معترض 
عليها على أصلهم (ر١ء‏ 77؛ )١١‏ 

السد يقد تنضق نل دل عزني الاسم 
بالاجمال (راء )١178‏ 

- ما لهاسم يُمكن تحرير «خدّه» أو «رسِمه» أو 
اشرح اسمه؛ (ر1كء 5/4:.ة) 

- الاسم لا يفيد بنفسه تصوير المسمّى» وإنما 
يفيد التمييز بينه وبين غيره (راء 78: 0) 

- الحد إذا تعدّدت فيه الألفاظ كان كتعدد 
الاسمء سواء كانت مشتقة أو غير “مشتقة 


إسم 


وداه نا 6061 


- انسمبة الاسم وحده اكلمة»؛ والفعل وحده 
«كلمةة؛ والحرف وحده "كلمة» مثل «هل» 
وابل»؛ فهذا اصطلاح محض لبعض النحاة؛ 
110 لهذا هن* 20 الذذب ")عزن 
9ل 4) 


هل يلزم زوال الاسم بزوال بعض الأجزاء. 
فيقال لهم: المركبات في ذلك على وجهين» 
منها: ما يكون التركيب شرطًا في إطلاق 
الاسم ومنهاظ ما لا يكون. كذلك»: فالأول 
كإسم العشرةء وكذلك السكنجيبين» ومنها ما 
يبقى الاسم بعد زوال بعض الأجزاء ؛ وجميع 
المركبات المتشابهة الأجزاء من هذا الباب. 
وكذلك كثير من المختلفة الأجزاءء» فإن 
المكيلات والموزونات تسمّى حنطة وهي بعد 
النقض. .حتطة.ء وكذلك. الترات والماء. ونحو 
ذلك اوكللك لففظ العبادةه: :والطاعة. 
واليقيرء : واللحسيتةء. والاحِسَانء , والصيقة. 
والعلم؛ ونحو ذلك. مما يدخل فيه أمور 
كثيرة» يطلق الاسم عليها قليلها وكثيرهاء 
وأعتذد زوال بعض الأجزاء وبقاء بعض» 
وكذلك “لفظ "القرآن* فيقال على جميعه 
/ وعلى بعضه » ولو 2 قرآن أكثرد من هذا 
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والقرية والمسجد ونحو ذلك يقال على 
الجملة المجتمعة» ثم ينقص كثير من أجزائها 
والاسم باق. وكذلك أسماء الحيوان. والنيات 
كلفظ الشجرة يقال على جملتها. فيدخل فيها 
الأغصان وغيرها ثم يقطع منها ما يقطع 
والاسم باق وكذلك لفظ. الانسان والفرس 
والحمار يقال على الحيوان المجتمع الخلق؛ 
ثم يذهب كثير من أعضائه والاسم باق. 
وكذلك أسماء بعض الأعلام: كزيد وعمرو 
يتناول الجملة المجتمعة؛ ثم يزول. .بعض 
أجزائها والاسم باق. وإذا كانت المركبات 
على نوعين» بل غالبها من هذا النوع لم 
يصمح .قولهم» إنه إذا زال جزؤه لزم أن يزول 
الاسمء إذا أمكن أن يبقى الاسم مع بقاء 
الجزء الباقي. (فيتلا. )١5.8١6‏ 

التعد "هو الفظل *والكمييز" بين "المحدوة 
وَغيره»" يفيد 'تنا "تفيدة “الاستفاء من *التمبيز 
والفصل بين المسمّى وبين غيرهء فهذا لا 
ريب في أنه يفيد التمبيز: فأما تصوّر حقيقة 
ولغ الكنهًا قل تفضل" "نا “دل عليه سم 
بالاجمال» وليس ذلك من إدراك الحقيقة في 
شىء. والشرط في ذلك: أن تكون الصفات 
ذاتية: بل هو بمتزلة التقسيم والتخديد للكل؛ 
كالتقسيم لجزثياته ويظهر ذلك . 


(فت5» 


السمي قرآناء وقد تسممّى الكتب القديمة قرآناء 
سبنا الا"النيي” ملآن الك عليه وسلم: منت 
إلى داود القرآن' وكذلك لفظ القول والكلام 
1 والمنطق ونتخو ذلك يقع على القليل من 
ذلك وعلى الكثير. وكذلك لفظ الذكر 
-“والدماة يقال للقليل والكثيرء وكذلك لفظ 
قال الجبل وإن ذهب منه أجزاء 

. البحر. والنهر .يقال عليه وإن 


)7 


الاسم إن كان له حدٌ في الشرع رجع إليه 
وإِلّا رجع إلى حدّه في اللغة والعرف. 
(فت تك 15ت م) 

الحس الباظطن والظاهر يفيد . تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقًا. أما عمومها وخصوصها: فهر 
من إحكمالعقل. فإن القلب يعقل معنى من 
هذا المعيّن ومعنى يمائله من هذا المعين. 
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فيصير في القلب معنى عامًا مشتركاء وذلك 
هو عقله؛ أي عقله للمعاني الكلية. فإذا عقل 
معنى الحيوانية الذي يكون في هذا الحيوان 
وهذا الحيوان؛ ومعنى الناطق الذي يكون في 
هذا الانسان وهذا الإانسان» وهو مختصٌ به؛ 
عقل أن في نوع الانسان معنى يكون نظيره 
في الحيوان؛ ومعنى ليس له نظير في 
الحيوان. فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثاني الذي يقال له الفصل. وهما موجودان 
في النوع. فهذا حق ولكن لم يستفد من .هذا 
اللفظ ما لم يكن يعرفه بعقله من أن هذا 
المعنى. عام للانسان ولغيره من الحيوان» 
بمعنى أن ما في هذا نظير ما في هذاء إذ 
ليس في الأعيان الخارجة عموم وهذا المعنى 
يختصضّ بالانسان. فلا فرق بين قولك: 
الانسان حيوان ناطق» :وقولك: الانسان هو 
الحيوان الناطق» إلا من جهة الاحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصوير حقيقته 
باللفظ والاحاطة». والحصر هوء التمييز 
الحاصل بمجرّد الاسمء وهو قولك: إنسان 
وبشر. فإن هذا الاسم إذا فهم مسمّاه أفاد من 
التمييز ما أفاده الحيوان الناطق في سلامته 
عن المطاعن. وأما :ضور ]قلنقي' منت لقان 
ومعنى خاصضًا فليس هذا من. خصائص الحدّ 
والذي يختصّ بالحد ليس إلا مجرّد 


اشتراك في الاسم العام الكلي كالاشتراك في 
الأسماء التي يسمّيها -التحاة إسم .الجنسء. 
ويقسمها المنطقيون إلى جنس ونوع وفصل 
وخاصة وعرض عام فالاشتراك في هذه 
الأسماء هو مستلزم لتباين الأعيان وكون أجد 
المشتركين ليس هو الآخرء وهذا مما به يعلم 
أن وجود الحق مباين للمخلوقات أعظم من 
مباينة هذا الموجود لهذا الموجود. (رس١.‏ 
2114 


إسم خاص 
- الجنس إذا انقسم إلى نوعين أحدهما: أشرف 


من الآخر خصًوا الأشرف بالاسم +الخاص 
وعبّروا عن الآخر بالاسم العام. كما في لفظ 
الجائز العام والخاص والمباح العام 
والخاص وذوي الأرحام العام. والخاص. 
ولفظ الجواز العام والخاص. ويطلقون لفظ 
الحيوان على غير الناطق لاختصاص الناطق 
باسم الانسان غلبوا في لفظ الكلام والجدل 
فلذلك يقولون فلان صاحب كلام ومتكلم إذا 
كان قد يتكلم بلا علم ولهذا ذم السلف أهل 
الكلام والجدل فإذا لم يكن الكلام بحجّة 
صحيحة لم يك إلا جدلا محضًا والاحتجاج 
بالقدر. (من37. )15231٠١‏ 


إسم عام 

- الجنس إذا انقسم إلى نوعين أحدهما. أشرف 
من الآخر. خصًّوا الأشرف. بالاسم. الخاص 
وعبّروا عن الآخر بالاسم العام كما في لفظ 
الجائز العام والخاص والمباح العام 
ولفظ الجواز العام والخاص . ويطلقون لفظ 
الحيوان على غير الناطق لاختصاص.: الناطق 


التمييز الحاصل بالأسماء. وهذا بيّن لمن 
تأمّله . (نقضء 188+ )١7‏ 


إسم الجنس 

- الوجود واحد بمعنى أن الموجودات اشتركث 
فى مسمّى الوجود فهذا صحيح لكن 
الموجودات المشتركات فى مسمّى الواحد لا 
يكون وجود هذا تهينا : خيو وخجره هذا بل هذا 


إسم مطلق 
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باسم الانسان غلبوا في لفظ الكلام والجدل 
فلذلك يقولون فلان صاحب كلام ومتكلّم إذا 
كان قد يتكلم بلا علم ولهذا ذم السلف أهل 
الكلام والجدل فإذا لم يكن الكلام بحجة 
صحيحة لم يك الأجد لا محضًا والاحتجاج 
بالقدرا(هن؟ء .07 


إسم مطلق 
- إذا كان من المعلوم بالضرورة: أن في 
الوجود ما هو قديم واجب بنفسه وما هو 
محدّث ممكن يقبل الوجود والعدم. فمعلوم 
أن هذا موجودء وهذا موجود. ولا يلزم من 
اتفاقهما في مسمى الوجود أن يكون وجود 
هذا مثل وجود هذاء بل وجود هذا يخصّه 
ووجود هذا يخصّهء واتفاقهما في إسم عام 
لا يقتضي تماثلهما في مسمّى ذلك الاسم 
عند الاضافة .والتخصيض: والتقيبد. ولا .في 
غيرهء. فلا يقول عاقل: إذا قيل إن العرش 
شيء موجود؛ .وإن البعوض شيء موجود - 
إن هذا مثل هذا لاتفاقهما في مسمّى الشيء 
والوجودء لأنه ليس في الخارج شيء موجود 
غيرهمًا 'يشتركان فيهء بل الذهن يأخذ معنى 
ارقا كيام الست الاشنم المظلق... وإذا 
قيل : هذا موجود وهذا موجودء فوجود كل 
منهما يخصّه لا يشركه فيه غيره مع أن الاسم 
حقيقة في كل منهما. ولهذا سمّى الله نفسه 
. بأسماء. وسمّى صفاته بأسماء.ء وكانت تلك 
الأسماء مختصّة بهء إذا أضيفت إليه لا 
.يشركه +فيها! +غيره.. :وسمّى بعض مخلوقاته 
ا حي بهم مضافة إليهم توافق تلك 
إذاقطبت .عن الاضافة والتخصيص . 


الاضافة والتخصيص - اتّفاقهماء ولا تمائل 
المسمّى عند الاضافة والتخصيص.». فضلا عن 
أن يتَحد مسمّاهما عند الاضافة والتخصيص. 
(تدء ف 0 


إسم مفضرد 


- الاسم المفرد فلا يكون كلامًا مفيدًا عند أحد 
من أهل الأرضء بل ولا أهل السماء (را. 
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أسماء 


.من الأسماءاماء يُعرَفٍ حدق ب«اللغةة. :ومتها ما 
يُعرف حدّه ب«الشرع»؛ ومنه ما يُعرف حذه 
ب«العرف» (راء 37: 14) 
الأسماء .المذكورة فى الكتاب والسنّة ثلاثة 
أشبناف :با (ألقف)متهنا. ما مُعرقم بده ءر«اللغة» 
كالشمس ١»‏ والقمرء والكوكب. ونحو ذلك! 
(ب) ومنها ما لا يُعرف إلا ب«الشرع» كأسماء 
الواجبات الشرعية والمخرّمات .الشرعية. 
كالضلوة» والحجء. والرباء والميسر؛ (ج) 
ومنها ها يُعرف ««العُرْفِه العادي - وهر 
صاقل الالحتطلبية اتاللفظ :| كاملم. . التجلح: 
والبيعء والقبضء وغير ذلك (راء 14 )١07‏ 
“ليطا +النطفة 'سفعية , وأماء مل ,تصرر 
المعائي . ففطري يحصل بالحس الباطن 
والظاهرء وبإدراك الحسّ وشهوده ببصر 
الانسان بباطئه وبظاهره وبسمعه يعلم 
أسماءهاء ويفؤاده يعقل الصفات المشتركة 
والمختصّة. (فت9. 48:209) 


أسماء الإايمان والدين 


أسماء «الايمان .والدين. وسط بين الحرورية 
والمعتزلة وبين المرجئة والجهمية . (عقد؛ 
علا 2١‏ 


5 اشتباه بالإجماع 
مسح صصح رص و 22222 20 ا ا 0 


أسماء مشتركة في اللفظ الإسم. وهو بيان ما يدخل فيه. ونوعًا 


- الأملماء. المششتتركة في اللفظ هي من 
المتشابهء وبعضص 'المتواطئة' أيضًا من 
المتشابه»)ء ويسميها أهل التفسير ' الوجوه؛ 
والنظائر' وصئفوا 'كتب الوجوهء والنظائر' 
فالوجوه في الأسماء المشتركة؛ والنظائر في 
الأسماء المتواطثئة. وقد ظنّ بعض أصحابنا 
المصفين في ذلك أن الوجوه والنظائر جميعًا 
في الأسماء المشتركةء فهي نظائر باعتبار 
اللفظء ووجوه باعتبار المعنى؛ وليس الأمر 
على ما قاله؛ بل كلامهم صريح فيما قلناه 
لمن تأمّله. (فت17.: 5/اق. )١١6‏ 


أسماء مشككة 

- لآ بد في الأسماء المشبككة من معنى كلي 
مشترك. وإن كان ذلك لا يكون إلا في 
الذهن (ر١ا. )١١ ١157‏ 

- الأسماء المشككة هى «متواطتة» باعتبار القدر 
المشترك (راء 15# )١19‏ 


أسماء نطقية 
> الأطتماء ‏ النطقية سمخية” وآأما* نفس 'تضوّر 
المعاني قفطري يحصل بالحسّ الباطن 
والظاهرء وبإدراك الحسنّ وشهودة ببصر 
الانسان بباطنه وبظاهره ويسمعه يغلم 
أسماءهاء وبفؤاده يعقل الصفات المشتركة 
والمختصّة. والله أخرجنا من بطون أمهاتنا لا 
نعلم شيئًاء وجعل لنا السمع والأبصار 
والأفئدة. فأما الحدود المتكلفة فليس فيها 
فائدة لا في العقل. ولا في الحس؛ ولا في 
السمع إِلَّا ما هو كالأسماء مع التطويل» أو 
ما هو كالتمييز كسائر الصفات. ولهذا لما 
رأوا ذلك جعلوا الحدّ نوعين: نوعًا؛ بحبيب 


بحسب الصفة أو الحقيقة أو المسمّى. 
وزعموا كشف الحقيقة وتصويرها والحقيقة 
المذكورة إن ذكرت بلفظ دخلت في القسم 
الأولء وإن لم تذكر بلفظ فلا تدرك بلفظ 
ولا تحدٌ بمقال. (نقضء 194. *) 


أسماء وصفات 

- ها ثبت لما لا نشاهده من المخلوقات من 
الأسماء والصفات؛ ليس مماثلا لما نشاهده 
منها. فكيف برب العالمين الذي هو أبعد عن 
ممائلة كل مخلوق. من مماثلة مخلوق 
لمخلوق؟ وكلٌ مخلوق فهو أشبه بالمخلوق 
الذي لا يمائله من الخالق بالمخلوق» 
سبحانه وتعالى عمًا يقول الظالمون علوًا 
كوا (أس 4 

- ما ثبت لما لا نشاهده من المخلوقات .من 
الأسماة والصفات اليس ,ممائلا لما تشانهده 
منها. فكيف برب العالمين الذي هو أبعد من 
مماثلة كل مخلوق. من مماثلة مخلوق 
لمخلوق؟ وكلّ مخلوق فهو أشبه بالمخلوق 
الذي لا يمائله من الخالق بالمخلوق. 
ببحانة وتان .عا وقول الوذ ال 
قر (أصء )١7 2٠١5‏ 

- فى الأسماء والصفات وسط بين أهل التعطيل 
الجؤمية واهل. التمثيل المشبّهة. . (عقد 
الا )١‏ 


اشتباه بالإجماع 

- (الاشتباه بالاجماع) الاشارة إلى ما قد يتوظمه 
بعض الناس من الاجماع لنوع من الاشتباهء 
فيظن أمورًا داخلة في الاجماع ولا تكون 
كذلك؛ كما يظر أمورًا خارجة عنه ولا تكون 


اشتراك 
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كذلك؛ كما يصيب بعض الناس فيما يدخلونه 
في نصوص الكتاب والسئة. وفيما يخرجونه؛ 
ولهذا يذكر هؤلاء أمورًا مختلفة فيهاء وإذا 
نظر إلى مستندهم في الخلاف وجد فيه من 
الخطأ أمورًا أخرى كذلك» إما نقل ضعيف. 
وإما لفظ مجمل» وإما غير ذلك مما قد يقع 
الغلط في صحّته تارة وفي فهمه تارةء كما 
يقع مثل ذلك فيما ينقلونه عن النبي ضَلى الله 
عليه وسلّم من الغلطء ويكون” قد نشأ :من 
الإسناد” تارة “ومن فهم المتن تارة. والله 
سبحانه أعلم. (نقد» )١١3716‏ 


اشتراك 

- الحرارة والبرودة بينهما من الاشتراك في 
الكيفيّات مثل .كون كل منهما: عرضًا قائمًا 
بغيره» وهو صفة محسوسة باللمس. وكذلك 
بزودالالتؤاة: .زالبياهين من الاشتراك “في 
العرضية واللونية والقيام بالغير والرؤية بالبصر 
وغير ذلك من الصفات أعظم من الاشتراك 
بين الماء والثارء فإن الاشتراك بينهما هو في 
القدر ونحو ذلك من الكميات. والاشتراك 
في الكيفية أعظم من الاشتراك في الكميّة فإذا 
كان اؤللق !اللا .يجب *التماثل:-فذاك بطريق 
الأولى: وأيضًا فالخرارة قد تنكسر بالبرودة 
في مثل الفاتر فإنه لا يبقى خَارًا كحرارة النار 
سول باردًا برودة الماء المحض» وأما نفس 
الماء والنار فلا يجتمعان. وأيضًا فالأعراض 
المختلفة تشترك في محل واحدء وأما نفس 
الأقسام فلا قفعزك في محل واحد. (ب4غ» 
نلا ونا 089 

- كلام الله الا إيمائل كلام المخلوقين؛ كما لا 

امإورتن «و لل ررتسينة؟ نشغاي--صنضات 

لايم وقول القائل. رق /الااشعزاك* في 


الحقيقة لا يدل على الاشتراك فى الحدوث 
لفظ مجمل» فإنَا إذا قلنا: لله علم ولنا علمء 
أو له قدرة ولنا قدرة» أو له كلام ولنا كلام 
أو تكلم بصضوت ونخن نتكلّم بصوت» وقلنا 
صفة الخالق وصفة المخلوق اشتركتا في 
الحقيقة؛ ١‏ +" فإن "أريد “تذلك أن ' حقيقتهما 
واخدة بالغين فهذا' مخالف “للحن والعقل 
والشرع؛ وإن أريد بذلك أن هذه مماثلة لهذه 
في الحقيقة وإنما اختلفتا في الصفات 
العرضية» كما" قال' ذلك “ظائفة من أهل 
الكلام - وقد بيّن فساد ذلك في الكلام على 
الأربعين للرازي وغير ذلك - فهذا أيضًا من 
أبطل الباطل: وذلك يستلزم أن تكون حقيقة 
ذات الباري عرّ وجل ممائلة لحقيقة ذوات 
المخلوقين. وإن أريد بذلك أنهما اشتركا في 
مسمّى العلم والقدرة والكلام فهذا صحيحء 
كما أنه إذا قيل إنه موجود أو أن له ذانًا فقد 
اشتركا فى مسمّى للوجود .والذاتء.. لكن هذا 
المشترك أمر كلّي لا يوجد كليًا إِلّا في 
الأذهان لا في الأعيان فليس في الخارج 
شيء اشترك فيه مخلوقان كاشتراك الجزئيات 
7 كلياتها بخلاف اشتراك الأجزاء في الكل 
انمي ابموة مح 01 
جزثياتهء. كقسمة. .الحيوان. إلى ناطق. وغير 
ناطق» وقسسيمة الانسان إلى مسلم وكافر؛ 
وقسمة الاسم إلى معرب ومبنيى» وقسمة 
الكل إلى .أجزائه كقسمة العقار بين الشركاء؛ 
وقسمة الكلام إلى إسم. وفعل وحرف. ففي 
الاوك إنَماب+اشتزكت: الأقسام في أمر كلي 
فضلا عن أن يكون الخالق والمخلوقود 
لمشتزكين في ' شيء موجود في الخارج وليس 
في الخارج .ضفة لله يمائل بها صفة 


أه 


اشتقاق ثالث 


المخلوق»؛ بل كل ما يوصف به الرب تعالى 
فهو مخالف بالحدٌ والحقيقة لما يوصف به 
المخلوق أعظم مما يخالف المخلوق 
المخلوق. (سلف.» 5لا )٠١‏ 


الاشتراك هو نوع من التشابه والاتفاق 
والمشترك فيه الكلي لا يوجد كذلك. إلا في 
اللنهن زفإذا : جد .في (الشارج. للم يجفا إلا 
متميّرًا عن نظيره لا يكون هو إيّاه ولا هما في 
الخارج مشتركان في شيء في الخارج. فاسم 
الخالق إذا وافق اسم المخلوق كالموجود 
والحي وقيل إن هذا الاسم عام كلي وهو من 
الأسماء المتواطئة أو المشككة لم يلزم من 
ذلك أن يكون ما يتّصف به الرب من مسمّى 
هذا الاسم قد شاركه فيه المخلوق بل ولا 
يكون ما يتنّصف به أحد المخلوقين من مسمّى 
هذا الاسم قد شاركه فيه مخلوق آخر»: بل 
وجود هذا يخصّه ووجود هذا يخصّهء لكن 
ما ينّصف به المخلوق قد يماثل ما يتصف به 
المخلوق ويجوز على أحد المثلين ما يجوز 
على الآخر. وأما الرب سبحانه وتعالى فلا 
يمائله شيء من الأشياء في شيء هن صفاته . 
بل التباين الذي بينئه وبين كل واحد من. تخلقه 
في صفاته أعظم من التباين الذي بين أعظم 
المخلوقات وأحقرها. وأما المعنى الكلي 
العام المشترك فيه فذاك كما ذكرنا لا يوجد 
كليًا إلا في الذهن .. وإذا كان المتصفان به 
بينهما نوع موافقة. ومشاركة ومشابهة. من هذا 
الوجه فذاك لا محذور فيهء فإن.ما يلزم ذلك 
القدر المشترك من وجوب وجواز وامتناع فإن 
الله متّصف به. فالموجود من حيث هو 
موجود. أو العليم :أو الحي مهما قيل إنه يلزمه 


من وجوب وامتناع وجواز فالله موصوف به 


خ"الاشتناق "الأوشط” 


بخلاف وجود المخلوق وحياته وعلمه؛ فإن 
الله لا يوصف بما يختصّ به المخلوق من 
وجوب وجراز واستحالة كما أن المخلوق لا 
يوصف بما يختصن به الرب من وجوب 
وجواز واستحالة. (من؛؟» 04 


اشتقاق أصغر 


- الاشتقاق اميس : وهو اتفاق اللفظين في 


الحروف والترتيب: مثل علم وعالم وعليم. 


)١5 4١48 ل٠ (فلت‎ 


اشتقاق أوسط 


وهو اتثفاقهما في 
الحروف دون الترتيب مثل سمي ووسم؛ 
وقول الكوفبيين إن الاسم مشتق من السمة 
صحيح إذا أريد به هذا الاشتقاق» وإذا أريد 
به الاتفاق في الحروف وترتيبها فالصحيح 
تذهب البضريين أنه مشلتقٌ من " السمَوٌ؟ 'فإنه 
يقال في الفعل ‏ سماه ولا يقال: 
ويقال في التضغير : : سمي ولا يقال: وسيم. 
ويقال في جمعة * أستاء ولا يقال أوسام. 
(فت57 18:51 


وسمة ) 


اشتقاق ثا 


- أما الاشتقاق الثالث: فاتفاقهما في بعض 


الحروف دون بعض.. لكن أختصن.من ذلك: أن 
يتفقا. في جنسن الباقي» مثل .أن يكؤون. حروف 
حلق» كماد يقالا حيزىة ‏ وتعزين؛ لبززلور» 
فالمادة تقتضي القوة» والجاء. والعين والهنمزة 
جنسها واحدء ولكن: باعتبان كونها من 
سروف الخلق: (فبه41ي1415) 


إشهاد ‏ فد 


ون 


واللقا ا إفاهالين نخترطانفين: صنق العقد 
عئد جماهير العلماء؛ وإنما إفية” تتلافت .شاد 
في مذهب الشافعي والخسل فإن«ذلك» شزط . 
والمشهور في المذهبين - كقول الجمهور - 
إن ذلك لا يشترط . فلو قال الولي: أذنت لي 
في العقد؛ فعقد العقدء وشهد الشهود على 
العقد. ثم صدقته الزوجة على الاذن: كان 

النكاح ثابثًا صحيحًا باطنًا وظاهرّاء وإن 
أتكرت الاذن كان القول قولها مع يمينها؛ 
ولم يثبت النكاح. (فت737. 24١‏ ؟) 


أشياء 

أولى: الأشياء بأن تكون متصوّرة لأنفسها 
. الأشياء العامّة للأمور كلّهاء «الموجودا 

و«الشيء؛ و«الواحد» وغيره (ر١اء‏ 51 8) 

- أهل السنّة الذين يقولون إن الأشياء ثابتة في 
علم الله قبل وجودها ليست ثابتة في الخارج 

إيقاه. هؤلاء لا يقولون إن الأشياء الموجودة 

حيو علبرولا يقولون إن الأشياء. المحسوسة 

بعد وجودها هي كما كانت في العلم بل 

. إن الله وقدّرها قبل أن تكونء 

و لمعي وق قد 0 أشياء قبل أن تكون كما 
لم نحن بها وضفت لنا من أشراط الساعة 
ف القيام لير ذلك 5 أن ا ومن 


الأذهان وفي اللسان وفي البنان وقد تشبه 
هذه المطابقة مطابقة الصورة التي في المرآة 
للوجه ومطابقة النقش الذي فى الشمعة 
والطين لنقش الخاتم الذي- يطبع ذلك له. 
(بغء )١١31٠١6‏ 


أصحاب اليمين 

- الأبرار أصحاب اليمين هم المتقرّبون إليه 
بالفرائضنء يفعلون ما أوجب الله عليهم. 
ويتركون ما حِرّم الله عليهم: ولا يكلفون 
أنفسهم بالمندوبات» ولا الكف عن فضول 
المباحاث . : وأما السابقون. المقرّبون "فتقرّبوا 
إليه بالنوافل بعد الفرائض» ففعلوا الواجبات 
والمشتحبات. ٠.‏ وتركوا: المحرّفات. 
والمكروهات» فلما تقرّبوا إليه بجميع ما 
يقدرون عليه من محبوباتهم أحبهم الرب حا 
تامًا. (فرقان» 275 )١١‏ 


أصل 

-.يتصوّر (المتكلم) المعنيين .أولاً .-..وهما 
«الأصل» و«الفرع». ثم ينتقل إلى لازمهما 
وهو «المشترك؛. ثم إلى لازم اللازم وهو 
«الحكمة (راء 2177 4) 

- الأصل فى المظلوب أن يكون واحداء ودليله 
جزء تعبا ررك 2148٠‏ 5) 

- قياس الشِبْهه فإذا قيل به لم يخرج عن 
أخلاهما. فإِنّ الجامع المشترك بين الأصل 
والفزع إمّا )أن يكون هؤ «العلّةه. أو «ما 
يستلزم العلقة» .وما استلزمها فهر «دليلهاء. 
وإذا كان الجامع لا:«علة»ة» ولا ١ما‏ يستلزم 
“العلّة»: .لم يكن الاشتراك فيه مقتضيًا 
للاشتراك في الحكمء بل كان المشترك قد 

١‏ يكرن رمه الغلة6»:وقفذ+ لا يكون. فلا يعلم 


بد أصل في العقود 

حينئٍ أنّ علة الأصل موجودة في الفرع» فلا أصل الإثبات والنفي 

يعلم صحة القياس (راء )41١4‏ - أصل الاثبات والنفي» والتخب والبغض: هو 
شعور النفس بالوجود والعدم والملائمة 
والمنافرة . فإذا شعرت بشثبوت ذات شيء» أو 
صفاته : اعتقدت ثبوته؛ وصدقت بذلك. ثم 
إن كانت صفات كمال اعتقدت إخلاله 
وإكرامه صدّقت ومدحتهء “واثنت غليه: وإذا 
شعرت بانتفائه» أو انتفاء ضفات الكمال 
عنه: اعتقدت انتفاء ذلك. وإن لم تشعر لا 
بثبوت» ولا انتفاء: لم تعتقد زاحدًا منهفاء 
ولم تصدق ولم تكذبء. وربما اعتقدت 
الانتفاء إذا لم تشعر بالثبوت»؛ وإن لم تشعر 
أيضًا بالعدم. وبين. الشعور بالعدم:ء وعدم 
الشعر بالوجود فرقان بين وهي منزلة الجهل 
الذي يؤتى منها أكثر الئاس الذين يكذبون بما 
لم يحيطوا بعلمهء والذي من جهل شيئًا 


عاداة: (فتقف ا 6) 


- قد يعلم صحة القياس بانتفاء الفارق بين 
الأصل والفرع؛ وإن لم يعلم عين العلّة ولا 
دليلها. فإنه يلزم من انتفاء الفارق اشتراكهما 
في الحكم (راء 7014 ؟١)‏ 

- إثبات العلّة في الأصل لا بد فيها من 
«الدوران» أو «التقسيم» (ر١.‏ 304 11) 


- الجمع بين الأصل والفرع كما يكون بإبداء 
الجامع يكوت بإلغاء الفارق» وهو أن يعلم أن 
هذا مثل هذاء لا يفترقان في مثل هذا 
الحكم؛ ومساوي المساوي مساو؛ والعلم 
بالمساواة والمماثلة مما قد يُعلم بالعقل؛ كما 


يعلم بالسمع ررق “ال هم 


- الأصل في الأمر الوجوبٌ. نصنٌ عليه في 
مواضع ؛ وبه قال عامّةُ المالكية» وجمهور 
الفقهاء؛ والشافعي. وغيره؛ وقالت المعتزلة 
وبعضٌ الشافعية:. الأصل. فيه النّدْبُ وقال 


أصل الايمان 
- أصل الاإيمان قول القلب وعمله. أي علمه 


أكثر الأشعرية؛ وشيخهم: هو على الوقف 
بينهما إذا. ثبت . الاستدعاءً؛. وقال ,قوم: 
الأصلٌ في صيغة الأمر مجردةً الاباحَةُ؛ وقد 
نقل ميث + عن “أحمد أنه قال: الأمر 
أسهل من النهي: ونْقّلَ عنه علي بن سعيد: 
ما أمّر به النبيغ صلى الله عليه وسلم عندي 
أشْهُلُ.مما. نَهَْ عنه؛ فيحتمل أنه أراد أنه على 
الندب وهو بعيد؛ لمخالفته منصوصاته 
الكثيرةً ويحتمل - وهو الأظهّر ف الإ “قضد 
أنه امههز! لعن أن جماعة' الفقهاء قالوا 
بالتفرقة بأن الأمر للندب والنهي للتحريم؛ 
والتهي “على الدوام :والأمز ل" يقتضي 
التكزار. (سودء ك4 


بالخالق وعبوديته للخالق؛ والقلب مفطور 
على هذا وهذا. (در". لاك ”7) 


أصل في العقود 
ل في العقود أنها لا :تصمّ إلا بالضيغة» 


وهى العبارات التي قد يخصّها بعض الفقهاء 
باسم الايجاب والقبول»ء سواء في ذلك 
البيع ؛ والاجارة» والهبة» والنكاح» والعتق» 
والوقف. وغير ذلك. وهذًا “اه اقول 
الشافعي؛ وهو قول في مذهب أحمند - يكون 
تارة رواية منصوصة “في بعض" المسبائل. 
كالبيع » والوقف» ويكون تارة رواية متخرجة. 
كالهبةء والاجارة. ثم هؤلاء يقيمون الاشارة 


أنه كلى؛ علم 


كن 


مقام العبارة عند العجز عنهاء كما في إشارة 
الأخرسء» ويقيمون أيضًا الكتابة في مقام 
العبارة عند الحاجةء وقد يستثنون مواضع 
دلت النصوص على جوازها إذا مسّت الحاجة 
إليهاء كما في الهدي إذا عطب دون محله. 
فإنه ينحرء ثم يضمخ نعله المعلّق في عنقه 
يدمهوعلامة للئاس . .ومن أخذه ملكه. وكذلك 
الهدية» ونحو ذلك. (فت94؟. ه.5) 


أصل كل علم 

-.لما كان هو الأول الذي خلق الكائنات 
والآخر الذي إليه تصير الحادثات؛ فهو 
الأصل الجامع؛ فالعلم به أصل كل علم 
وجامعه؛ وذكره أضل كل كلام وجامعه. 
والعمل له أصل كل عمل وجامعه. وليس 
للخلق صلاح إلا في معرفة ربهم وعبادته. 
وإذا حصل لهم ذلك: فما سواه إما فضل 
نافع وإها فضول غير نافعة؛ وإما أمر مضرٌ. 
ثم من العلم به: تتشعّب أنواع العلوم؛ ومن 
عباةته وقصده: تتشعًّب وجوه المقاصد 
الصالحة؛ والقلب يعبادته والاستعانة به: 
معتصم مستمسك. قد لجأ إلى ركن وثيق. 
واعتصم بالدليل الهاديى. والبرهان الوثيق؛ 
فلا يزال إما في زيادة العلم والايمان. وإما 
في السلامة عن الجهل والكفر. (فت5ء 
7 ه) 


أصلح للولاية 
+ اقل اليبئة/ يقولون ينبغي: أن. يولى . الأصلح 
.للولاية إذا أمكن إما وجوبًا عند أكثرهم وإما 
7 الأصلح. مع قدرته لهواه فهو ظالم. ومن كان 


عاجرًا عن تولية الأصلح مع محبّته لذلك فهو 
معذور. ويقؤلون .من تولى فإنه. يستعان. به 
على طاعة الله بحسب الامكان. ولا يعان إلا 
على طاعة الله ولاايستعان به على معصية الله 
ولا يعان على معصية الله تعالى» أفليس قول 
أهل السنَّهَ في الامامة خيرًا من قول من يأمل 
بطاعة مغعدوم أو عاجز لا يمكنه الاعانة 
المظلوبة من الأثمة ولهذا كانت الرافضة لما 
عدلت عن مذهب أهل السئّة فى معاوئة أثمة 
الاسللوق 'الاستمانة” بيك واوا" في “معاوئة 
الكفار والاستعانة بهم؛ فهم يدعون إلى 
الامام المعصوم. ولا يعرف لهم إمام موجود 
يأتمون به إلا كفور أو ظلوم. فهم كالذي 
يحيل بعض العامة على أولياء الله رجال 
الغيب ولا رجال الغيب عنده إلا أهل الكذب 
والمكر الذين يأكلون أموال الناس بالباطل 
ويصدّون عن سبيل الله . (من١01:‏ :2147 )٠١‏ 


أصول الإسلام 
- يول الاسلام أربعة:. دال ودليل؛ ومبين 


المسة الى لللثال يشى اشيم واليليل و 
بلالسيد يعىالرسول. ...ف الميدل 
هم أولو العلم وأولو الألباب الذين أجمع 
المسلمون على هدايتهم ودرايتهم. (نيا» 
00 


أصول الدين 
أصول الدين نوعان: العقليات والسمعيات 


ويجعلون القسم الأوّلِ مما لا يعلم بالكتاب 
والسئّة وهذا. غلط منهم بل القرآن دل على 
الأدلة العقلية وبيّنها. ونبّهِ عليها وإن كان من 
الأدلّة .العقلية ما تعلم بالعيان ولوازمه. 


أصول كلية 


بي وي اموي يبي بي بلالا لل 


(ب١41١515211)‏ 
- أما العلم بالدين وكشفه فالدين نوعان: أمور 
خبرية اعتقادية» وأمور طلبية عملية. فالأول: 
كالعلم باللهء وملائكتهء وكتبه.؛ ورسله. 
واليوم الآخر. ويدخل في ذلك أخبار الأنبياء 
وأممهم. ومراتبهم في الفضائل: وأحوال 
الملائكة؛ وصفاتهم وأعمالهم؛ ويدخل في 
ذلك صفة الجنة والنارء وما في الأعمال من 
الثواب والعقاب؛ وأحوال الصحابة والأولياء 
وفضائلهم ومراتبهم وغير ذلك. وقد يسمى 
هذا النوع 'أصول دين' ويسمّى 'الفقه 
الأكبر'.ء ويسمّى الجدال فيه بالعقل 
'كلامًا'؛ ويسمّى "عقائد واعتقادات' 
كن المساكل العلبيةء «اليبائل 
الخبرية'؛ ويسِمّى 'علم المكاشفة'. 
والثاني: الأمور العملية الطلبية»؛ من أعمال 
الجوارح والقلب؛ كالواجبات؛ والمحرّمات» 
والمستحبّات. والمكروهات». والمباحات» 
فإن الأمر والنهي قد يكون بالعلم والاعتقاد. 
فهر من جهة كونه علمًا واعتقادّاء أو خبرًا 
صادقًا أو كاذيًا» يدخل في القسم الأول؛ 
ومن جهة كونه مأمورًا به أو منهيًا عنه يدخل 
في القسم الثاني مثل شهادة أن لا إله إِلَا 
الله وأن محمدًا رسول الله: فهذه الشهادة من 
جهة كونها صادقة مطابقة لخبرها فهي من 
القسم الأول.؛ ومن جهة أنها فرض واجبء 
وأن صاحبها بها يصير مؤمئًا يستحقّ الثواب» 
وبعدمها يصير كافرًا يحل دمه وماله فهي من 

القسم الثاني . (مع؛ وة )١5‏ 


أصول الدين عند الإمامية 
- أصول الدين عند الامامية أربعة التوحيد 
والعدل والنبوّة والامامة هي آخر المراتب 


والتوحيد والعدل والنبوّة قبل ذلك» وهم 
يدخلون في التوحيد نفي الصفات والقول بأن 
القرآن مخلوق وأن الله لا يرى في الآخرة. 
ويدخلون في العدل التكذيب بالقدرة وأن الله 
لا يقدر أن يهدي من يشاء ولا يفدر أن يضلّ 
من يشاء وأنه قد يشاء ما لا يكون ويكون ما 
لا يشاء وغير ذلك. فلا يقولون إنه خالق كل 
شيء ولا إنه على كل شيء قدير ولا إنه ما 
شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن لكن التوحيد 
والعدل والنبوّة مقدّمة على الامامة» فكيف 
تكون الامامة أشرف وأهمّ. وأيضًا فالامامة 
إنما أوجبوها لكونها لطفًا في الواجبات فهي 
واجبة وجوب الوسائل فكيف تكون الوسيلة 
أشرف وأهمّ من المقصود. (من١,‏ 7#ا. 14؟) 


أصول الفقه 

- صاحب المنطق ينظر في «جنس الدليل»» كما 
أن صاحب أصول الفقه ينظر في «الدليل 
الشرعي» ومرتبته»ء فيميّز بين ها هو دليل 
مزعي .وما ليسنابدليل الترعي». ةلي 
ماقت الآدلة جع يقدم الراجح على 
المرجوح عند التعارض (را؛ مك 13) 

- '“أصول الفقه " وهي أدلّة الأحكام الشرعية 
على طريق الاجمال؛ بحيث يميّز بين الدليل 
الشرعي وبين غيره؛ ويعرف مراتب الأدلة؛ 
نيدم الراجح منها. - وخذا “هو موضطوع 
أصول الفقه؛ فإن موضوعه معرفة الدليل 
الشرعي واوؤكاته لفت عالكك 11م الم 


أصول كلية : 

- لا بدّ أن يكون مع الأنسان أصضول» كلية يرد 
إليها الجزئيات ليتكلم بعلم وعدل: ثم يعرف 
الجزئيات كيف وقعت. وإِلَا فيبقى في كذدب 


إضافات . 


5ه 


وجهل في الجزئيات وجهل وظلم في 
الكليات. فيتولّد فساد عظيم» فثقول الناس قد 
تكلموا في تصويب المجتهدين وتخطئتهم 
وتأثيمهم وعدم تأثيمهم في مسائل الفروع 
والاصضول.. لطن تجة اع 217 


إضافات 
- الاضافات وهي القبلية والبعدية موجودة في 
الأعيان. (ب7ء /ا 1١‏ 07) 


إضافة 

- قوله (الرازي): 'الاضافة تابعة لغيرهاء فلا 
يغبت فيها ,الكمال" فعنه جوابان: أحدهما: 
أن الدليل لا يفرّق بين التابع والمتبوع؛ فإن 
صم الفرق ظلّ الدليل» وإن لم يصمح انتقض 
الدليل؛ فيبطل على التقديرين. الثاني : .أن 
يقال: وهكذا ما يتعلق بمشيثته وقدرتهء هو 
تابع أيضًاء .فلا يثبت فيه الكمال. يوضح 
ذلك :. أنه سبحانه مستحقٌ في أزله لصفات 
الكمال» لا يجوز أن يكون شيء من الكمال 
الأزلي إلا وهو متّصف به في أزله. كالحياة 
والعلم والقدرة وغير ذلك. وإنما الشأن. فيما 
لا يمكن وجوده في الأزل. (دراء 747 1) 


- سحية 5 


2 لها ثلاثة اعتبارات : اعثبار العموم. 
َ( والخصوص والاطلاق» فإذا قلنا: حيوان عام 
أو إنسان عام. أو جسم عام. أو وجود 
"عام فهذا لا يكون إلا في العلم واللسان؛ 
+ ايا الوطاتيونيفن: ذللهترفما تش.خييية مؤيهود 
يعم شيئين؟ ولهذا كان العموم 


عام . ويوصف صاحب الصفة بالعموم أيضًا 
كما في الحديث الذي في سنن أبي داود أن 
النبي صَلَى الله عليه وسَلّم مرّ بعلي وهو يدعو 
فقال: 'يا علي عُمّه فإن فضل العموم على 
الخصوص كفضل السماء على الأرض ' 

وتوصف الصفة بالعموم كما في حديث 
التشهّد: 'السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين: فإذا قلتم ذلك فقد أصابت كل 
عبد صالح لله في السماء والأرض". وأما 
إطلاق من أطلق أن العموم من عوارض 
الألفاظ. فقط» فليس كذلك إذ معانى الألفاظ 
القاللمة #بالقلبا أحق بالغسوم: .من ' الألثاظ؛ 
وسائر الصفات. كالارادة؛ والحخب؛ 
والبغض؛ والغضب؛ والرضا يعرض “لها من 
العموم والخصوص ما يعرض للقول» وإنما 
المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة 
في الخارج؛. كقولهم: مطر عام وخصب 
عام؛ هذه التي تنازع الناس؛: هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو جا 9 على " فولين: 

(أحدهما) مجاز لأن كل جزء اراد 
قش 0اليية يخق اننا ين“ الام 
فليس هناك عمومء وقيل بل حقيقة لأن المطر 
المطلق قد عم. وأما الخصوص فيعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج. فإن كل شيء 
له ذات وعين تختصّ به ويمتاز بها عن غيره: 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم؛ وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرض لها في الذهن. فإن تصوّر الذهنية 
أوسع من الحقائق الخارجية فإنها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 


وأما؛ الاطلاق .فيعرضن: لها. إذا كانت في 


/اه 


يورو سوسصصىبىب- ب ب ب بببب7ب4قق تت لاسا اوسا 


الذهن بلا ريب فإن العقل يتصوّر إنسانًا 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج فهل 
بتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان» قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المعيّن» وقيل لا وجود له في الخارج» إذ 
ليس في الخارج إلا معيّن مقيّدء والمطلق 
الذي يشترك فيه العدد لا يكون جزءًا من 
الععيّن .الذي لا يشركه. فية.» والسيقيق بداان 
المطلق بلا شرط أصلًا ‏ يدخل فيه المقيّد 
المعيّن.» وأما المطلق بشرط الاطلاق فلا 
يدخل فيه المعيّن المقيّدء» وهذا كما يقول 
الفقهاء: الماء المطلق». فإنه بشرط. الاطلاق 
فلا يدخل فيه المضاف وأما المطلق لا بشرط 
فيدخل فيه المضاف. (فت27 157 5) 


إطلاق وتعيين 

- فيهم من يفرّق بين الاطلاق والتعيين. كما 
يقوله القونوي ونحوه فيقولون إن الواجب هو 
الموجود المطلق لا بشرط. وهذا لا يوجد 
لطلقًا- إلا٠في.‏ الأذهان .فما “هو كلي -في 
الأذهان لا يكون في الأعيان إلا معيئًاء وإن 
قيل إن المطلق جزء من المعنى لزم أن يكون 
وجود الخالق جزءًا من وجود المخلوقات» 
والجزء لا يبدع الجميع ويخلقه. فلا يكون 


الخالق موجودًا. (رس١.‏ /ا5؛ )١7‏ 


شيء مين الاق يجعل الخاص عامّاء 
والمعيّن مطلقّاء فإن الكليّات إنما تُعلم 
بالعقل؛ كما أن المعيّنات إنما تُغلم 
بالإحساس. والقالث:ة الخبر» والخبر يتناول 
الكليات والمغيّنات والشاهد والغائب» فهو 
أعمّ وأشمل: لكن الحَسنّ والعيان أتم 
وأكمل. (درلاء 67374 )١١‏ 


اعتقاد 


أما الاعتقاد: فلا يؤخذ عني ١‏ ولا عمن هو 
أكبر مني بل يؤخذ عن الله ورسوله صلى 
الله عليه وسلّمء وما أجمع عليه سلف الأمّة. 
فما كان في القرآن وجب اعتقادهء وكذلك ما 
ثبت في الأحاديث الصحيحة؛ مثل .صحيح 
البخاري؛ ومسلم. (أضصء ”لا 17) 

- كون العلم ضروريًا ونظريّاء والاعتقاد قطعيًا 
وظبيّاه أمور نسبية. فقد يكون الشيء قطعيًا 
عند شخص وفي حال»؛ وهو عند آخر وفي 
خال أخرى مجهول. فضلا عن أن 'يكون 
مظنؤئاء.. وقد يكون “الشيء +ضزوريًا'الشتفصس 
وفى خال». ونظريًا لشخض آخر وفي “خال 
أرق اماما _ الغين 47لرسؤلة امرف يق 
فى نفسهء لا يختلف باختلاف عقائد التاس 
وأحوالهم: فهر الحق الذئ لا يقبل التقيض» 
ولهذا.-كل ما عارضة“فهق باطلمطلقًا: 
و6 


اعتبار بالنظر 

- طرق العلم ثلاث: أحدها: الحسن الباطن 
والظاهرء وهو الذي تُعلم به الأمور 
الموجودة بأعيانها. والثاني: الاعتبار بالنظر 
والقياس» وإِنّما يحضل العلم به بعد العلم 
بالحس». فما أفاده الحسن معيّنًا يفيده العقل 
والقياس كليًا مطلقّاء فهو لا يفيد بنفسه علم 


اعتكاف 

- الاغتكاف يشترط له المسجدء. ولا يشترط له 
الطهارة بالاتفاقء» والمعتكفة الحائضن" تنهى 
عن اللبث في المسجد مع الحيض» وإن 
كانت خليقا ف المسجد وهيى محلثة. 
006111-75 


أعداد مجرّدة 


مه 


الطواف. لا يشرّع إلا بالبيت العتيق باتّفاق 
المسلمين. ولهذا اثّفقرا على تضليل من 
يطوف بغير ذلك» مثل من يطوف بالصخرة» 
أو بحجرة. النبي صلّى الله عليه وسلّم؛ أو 
اللملونة العبو1تشرفة, الأو هبى ...أو" غير 
ذلك» أو بقبر بعض المشائخ؛ أو بعض أهل 
البِيّك: كما يفغل 'كثيز!مِن جهّال المسلمين 
فإن الطواف بغير البيت العتيق لا يجوز باتفاق 
المسلمين» بل من اعتقد ذلك ديئًا وقربة 
عرف أن ,ذلك ليس-: بدين: باتئّفاق المسلمين» 
وأن ذلك معلوم بالضرورة من دين الاسلام» 
قإن ضر 'على: اتحاذه. دينًا قتل: وأما 
'الاعتكاف" فهو مشروع في المساجدء دون 
غيرهاء وأما الركوع مع السجود فهو مشروع 
في عموم الأرض. (فت277 )١١101١‏ 


أعداد مجرّدة 
- مراتب الأعداد المجرّدة لا, وجود : لها. فى 
الخارج وإنما يقدّرها الذهن تقديرًا كما يقدّر 
الأشكال الميجرّدة ؛ يفثر ,شكلا .مستديرًا أو 
بذكلا إكيراننه,وشكلا بأكير من الآخر وهلم 
جرا:. وتلك الأشكال التى يقدّرها الذهن لا 
ودود يل في الخارج وكذلك الأعداد 
المجرّدة لا وجود لها في الخارج؛ فالكم 
:المتصل والمنفصل إذا أخذ مجرّدًا عن 
الموصوف ببه لم يكن إلا في 'الذذهن - كذلك 
الجسم التعليمي وهو أن يقدّر طول وعرض 
وعمق مجرّد عن الموصوف به وإذا كان 
كذلك لم يزل من إمكان تقدير ذلك في 
.الذهن إمكان وجوده في الخارج. فإن الذهن 
. تقدّر فيه الممتنعات كاجتماع النقيضين 
. والضدّين فيقدّر فيه -- م موجودًا 
يدون وكون الشيء متحرّكًا ساكنًا ويقذر فيه 


أن كون الشيء لا موجودًا ولا معدومًا ولا 
واجبًا ولا ممكنًا ولا ممتنعًا إلى غير ذلك من 
التقديرات الذهنية التي لا تستلزم إمكان ذلك 
في الخازج.. ولهذا يمكن تقدير خط لا 
يتناهى وسطح لا يتناهى وتقدير أشكال 
بعضها أكبر من بعضن بلا نهاية وأبعاد لا 
نهاية لها ولا يلزم من إمكان تقدير ما لا نهاية 
له في الذهن إمكان ذلك في الخارج 
والمنازعون يسلمون امتناع أجسام لا يتناهى 
قدرها وأبعاد لا تتناهى وعلل ومعلولات لا 
تتناهى مع إمكان تقدير ذلك في الذهن. فإذا 
قيل لهن. كذللكه: تقدير .أغداد..لا تنناهئ/ أو 
تقدير مراتب أعداد لا تتناهى بعضها أفضل 
من بعض إذا قدر في الذهن لم. يدل .ذلك 
على إمكان وجوده في الخارج بطلت 
معارضتهم وكان من عارض تقدير الأعداذ 
التي لا تتناهى بتقدير الأشكال التي لا تتناهى 
وتقدير التفاضل في هذا بالتفاضل في هذا 
أولى ممن عارض تفاضل الدورات. بتفاضل 
مراتب الأعداد؛ فإنه إذا قيل تضعيف الواحد 
إلى غير نهاية أقل من. تضعيف الاثنين قيل 
وإذا فرضص خط عرضه بقدر الكف لا يتناهى 
طولًا .وخط عرضه بقدر الذراع لا يتناهى 
فالذي بقدر الكف أقلَ وإذا قرض أجسام 
مستديرة كل ننها .بقدر. رأس الانسان وأيخرى 
كل منها بقدر الفلك لا تتناهى كانت مقادير 
تلك أصغر من أن الجميع لا يتناهى كان 
مللومًا أن هِلّم..المعازضة أعدل وأولى 
بالشكول لخن تكب المعارّضة. (ض37 
8 ه6) 

مراتت الأعداد المجرّدة لا وجود لها في 
الخارج ؛ وإنما يقدّرها الذهن تقديرًاء كما يقذر 
الأشكال المجرّدة يقدّر شكلا مستديرًا وشكلًا 
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اكبر نه وشكلا أكبر من الآخر وهلم جرّاء 
وتلك الأشكال التي يقدرها الذهن لا وجود لها 
في الخارج ؛ وكذلك الأعداد المجرّدة لا وجود 
لها في الخارج؛ فالكَمٌ المتتصل أو المنفصل إذا 
أَغِذَ مجرّدًا عن الموصوف به لم يكن إلا في 
الذهن»: وكذلك الجسم التعليمي - وهو أن 
بُقدّر طول وعرض وعمق مجرّد عن الموصوف 
به - وإذا كان كذلك لم يلزم من إمكان تقدير 
ذلك في الذهن إمكان وجوده في الخازج؛ فإن 
الذهن تُقَدَّر فيه الممتنعات: كاجتماع النقيضين 
والضدّين: فيقدّر فيه كون الشيء موجودًا 
معدومّاء وكون الشيء متحرّكًا ساكّاء ويُقدّر 
فيه أن كون الشيء لا موجودًا ولا معدومّاء ولا 
واجبًا ولا ممكنًا ولا ممقنعا “إلى غير ذلك تعن 
التقديرات.الذهنية التي لا تستلزم إمكان ذلك 
في الخارج؛ ولهذا يمكن تقدير خط لا يتناهى 
وسطح لا يتناهى » وتقدير أشكال بعضها أكبر 
من بعض بلا نهاية وأبعاد لا نهاية لهاء ولا يلزم 
من إمكان تقدير ما لا نهاية له في الذهن إمكان 
ذلك في الخارج؛ والمنازعون يسلّمون امتناع 
أجسام لا يتناهى قدرّها وأبعادٍ لا تتناهئ وعلل 
ومعلولات لا تتناهى: مع إمكان تقدير ذلك في 
الذهن. (در؟. 7ه8. )١7‏ 


إعراب القرآن 

- حكم النقط والشكل حكم الحروف؛ فإن 
الشكل يبيّن إعراب القرآن كما يبيّن النقط 
الحروف. والمداد الذي يكتب. به الحروف 
ويكتب به الشكل والنقط مخلوق؛ وكلام الله 
العري الذي أنزله وكتب- في : المصاخفت 
بالشكل والنقط وبغير شكل ونقط ليس 
بمخلوق» وحكم الاعراب خكم الحروف» 
لكن الاعراب لا يستقل بتفسه'بل هو تابع 


أعمال الأبدان 


”011109597250505 رتبرووسسسسيييبييبيبيبيبيب للا ل موا 


لتجريدهما وإفرادهما بالكلامء بل" القرآن 
الذي يقرؤه المسلمون هو كلام الله معانيه 
وحروفه وإعرابهء والله تكلم بالقرآن العربي 
الذي أنزله على محمد صلَى الله عليه وسَلّم 
والناس يقرأونه بأفعالهم وأصضواتهم. 
والمكتوب شٍّ مصاحف المسلمين هو كلام 
الله وهو القرآن العربي الذي أنزل على تبيّه 
سواء كتب بشكل ونقظ أو بغير'شكل ؤنقط. 
والمداد الذي كتب به القرآن ليس بقديم بل 
هو مخلوق. والقرآن الذي كتب في 
المصحف بالمداد هو كلام الله منزل غير 
مخلوق؛ والمصاحف يجب احترامها باتفاق 
المسلمين لأن كلام الله مكتوب فيهاء 
واحترام التقط والشكل إذا كتب المضحف 
مشكلا منقوطًا كاخترام الخروف باتفاق عَلماء 
الفسلفيةء "كما" أن" خرمة" إعراب" .القرآن 
كحرمة حروفه المنقوطة باتّفاق المسلمين. 
(سلف؛ 2164 ؟7١)‏ 


أعظم العبادات 
لاافية التتتلبية> متقتوت علق + أ ؟لقامة 


الصلوات الخمس في "المساجد في من أعظم 
العبادات: وأجلٌ القربات» ومن فصل تركها 
عليها إيثارًا للخلوة والائفراد على الصلوات 
التخمس في الجماعات: أو جغل الدعاء 
والصلاة في المشاهد أفضل من ذلك في 
المساجد. فقد انخلع من ربقة الدين» واتبع 
خيزسبيل المؤامنيق : “«(نت 7ن +0171 


أعمال الأبدان 
- أعمال الأبدان على "ثلاث درجات' : “"ظالم 


لنفسهء ومقتصد» وسابق بالخيرات . فالظالم 


لنفسه : العاصي رك مأمور أو فعل محظور. 
والمقتصد: المؤدّى الواجبات والتارك 
المحرّمات. والسابق بالخيرات: المتقرّب بما 
يقدر عليه من فعل واجب ومستحبٌ والتارك 
للمحرّم والمكروه. وإن كان كل من المقتصد 
والسابق قد يكون له ذنوب تمحى عنه: إما 
بتوبة - وطااللّه يِب التَوَّبِينَ ديب المسَطييتَ» 
(البقرة: 777) :ززم .. بوسنات«ماحيةء إوإما 
بمصائب مكفرةء وإما بغير ذلك. (فت١٠»‏ 
0001 
أعيان 
- المطلق الكلى وجوده عند الناس في الأذهان 
لا في الأعيان» فما هو مطلق كلي في أذهان 
لاعس وول يقتعدي إلا ريدي مشينيضًا مخصوصًا 
متميّرًا في الأعيان» وإنما سمّي كليًا لكونه 
في الذهن كليًا. وأما في الخارج فلا يكون 
في, الخارج ما هو كلي أصلًا وهذا الأصل 
ينفع في عامة العلوم. (ب١.‏ 58.115) 
- تفريق المنطقيين في الصفات اللازمة بين ما 
سمّوه ذاتيًا مقرّمًا داخلًا في الحقيقة وما 
سمّوه عرضيًا خارجًا عن الذات مع كونه 
ولازم وجنود, الماهيةة  ٠...‏ وبين أن هذه 
بالفروق نيا تعود ند الحقيفة إلى الفرق بين 
ها يتصوّر في الأذهان وهو الذي قد يسمّى 
ماهية وبين ما يوجد في الأعيان وهو الذي 
ينيزت يان بانيرهاظ يكمور ,في اليس 
من المعاني ويعبّر عنه بالألفاظ له لفظ دل 
عليه بالمطابقة هو الدالٌ على تلك الماهية وله 
جزء من المعنى هو جزء تلك الماهية واللفظ 
. المذكور دالٌ. عليه بالتضمّن وله معنى يلزمه 


", 


عنها واللفظ ييل عليه بالالتزام وتلك 
الماهية التى في الذهن هي بحسب ما يتصوّره 
تارة وتكون تارة مجملة وتارة مفصلةء وأما 
لازمة له لا تقوم ذاته مع عدم شيء منها 
وليس منها شيء يسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما جه الج من أن الذاتي يسبق 
الموضصوف في الذهن والخارجء وتلك 
الصفات هي أجزاء الماهية المتصوّرة فى 
الذهن كما أن لفظ كل صفة جزء من تلك 
الألفاظ. (ب9؟. ول *8"8) 


ما تصوّرناه في الأذهان هل يتحمّق في 
الآفيان اودلا 'يتتعقق. رما تتطن فى الأعيان 
لفزه اتدكو فده ١و‏ بي “وال عدن “أن 
المتصوّرات في الأذهان ليس فيها ما يتحمق 
بنفسه في الخارج فليس فيها ما هو مبدع 
بنفسه لغيره في الخارج بطريق الأولى وليس 
فيها إلا ما هو معدوم في الخارج بل ليس 
فيها إلا ما هو ممتنعم في الخازج؛ فإن 
الممكن إذا قدر عدم موجود بنفسه يبدعه كان 
ممتنعًا لغيرهء فإذا قدر أنه ليس له في الخارج 
إلا ما ليس له وجود بنفسه لم يكن في 
الخارج إلا ما هو ممتنع الوجود إما لنفسه 
وإما لغيره ولا يكون عدم شيء من ذلك 
مفتفرًا إلى علّة توجب عدمه بل هو معدوم 
بنفسه سواء أمكن وجوةة أو امتنع وحينئظٍ فلا 
يكون في الخارج إلا العدم المستمرٌ. (ب"ء 
ل )١1‏ 


- إن ها سموه «الماهية» أمرّ يعود الى ما يُقَدَر 


في الأذهان. لا إلى .ما يتمق في الاعيان 
جراء لاثاء )1١4‏ 


"١ 


- قولهم (الفلاسفة) ب«أن حقائق الأنواع المطلقة 
- التي هي ماهيات الأنواع والأجناس وسائر 
الكليّات - موجودة في الأعيان». وهو يشبه 
- من بعض الوجوه - قول من يقول 
«المعدوم شيء» (راء 4.:84) 

- المقدّر في الأذهان قد يكون أوسع من 
الموجود في الأعيان (راء )١7:44‏ 

- الحقيقة لا توجد عامة في الأعيان. إذ 
الكليات - بشرط كونها كليات - إِنْما توجد 
في الذهنء والعلم ب«المعيّن» لا يستلزم العلم 
بالكلى - بشرط كونه كليًا (راء /اة؛ 6؟) 

إذا. كات «البرهان» لا يفيد إلا العلم 
بالكليّات. والكليّات إِنْما تتحقّقُ في الأذهان 
لا في الأعيان؛ وليس في الخارج إِلَّا موجود 
معيّن: لم يُعلم ب«البرهان» شيء من المعيّنات 
ررك هثءاك 5) 

- «المطلق؛ لا يكون مطلقًا إِلّا في الأذهان؛ لا 
في الأعيان (راء )١9015٠‏ 

- ما يدخل فى باب الأموال ويدخل في هذا 
القسم : الأعيآن؛ والديون“البْعاسّة والعَامّة 
مثل رد الودائع؛ ومال الشريك: والموكل» 
والمُضاربء ومال المولى من اليتيم وأهل 
الوفف ونحو ذلك» وكذلك وفاء الديون من 
أثمان 'المييعات. وبَدّلَ القّدضس2 وصَدّقَات 
النساءء وأجور المنافع ونحو ذلك. (ش»٠‏ 
07 


افتقار 

- إن قيل: نعني بالافتقار أنه لا يوجد هذا إلا 
مع هذا. قيل: ولم قلتم: إن مثل هذا ممتنع 
على الواجب بنفسه؟ فإن الممتنع عليه أن 
يكون فاعلاء أو علّة فاعلة؛ إذا قيل بإمكان 
علّة فاعلة لا تفعل بالاختيار. فأما كونه لا 


أفراد 


زه إلى .. 


يكون وجوده مستلزمًا للوازم لا يكون موجودًا 
إلا بهاء فالواجب بنفسه لا يناقي ذلك...سواء 
سميت ضفات أو أجزاء أو ماارسقيكد 
4 

- لفظ 'الافتقار" يراد به التلازم ... ويراد به 
افتقار المعلول إلى علّة فاعلة: وهو باظن: 
وإذا أريد به افتقار الصفة إلى محلّهاء 
ويسمّونه هم (المتكلمون) افتقار المعلول إلى 
هلق قايلة. ,فهنا لآ معطو انيم .ل لش ١4‏ . 
مكىء 0١‏ 

- «الافتقار» «تلازم الذات والصفات» بمعنى أنه 
لا توجد الذات إلا مع وجود صفتها الملازمة 
لهاء ولا توجد الصفة إلا مع وجود الذات 
الملازمة لها (ر1ا 89لا )١2‏ 

- المراد ب«الافتقار؟ : التلازم؛ والمراد ب«الغير»: 
ما هو داخل في المجموع» إِمَا الذات. وإمًا 
الصفات؛ ليس المراد به ما هو مباين له 
وما يجوز مفارقته لدل. ,وغائئةالنف راط 
الصفة لا بدّ لها من الموصوفه (ر١اء.‏ 
010577 


أفراد النوع 

-.ما يقوله المنطقيون..من: أن ,اختلاف أفراد 
النوع إنما هو بسبب المادة القابلة ونحو ذلك 
فإنهم بنوه على أن للحقيقة الموجودة .في 
الخارج سببًا غير سبب وجودها وهذا غلط لا 
يستريب فيه من فهمه مع أنه لا حاجة ينا هنا 
إلى هذا بل نقول مجرّد اشتراك الاثنين في 
كون كل منهما جسمًا. أو متحيّرًا أو موضوفا 
أو مقدرًا أو غين كبنلا يمنع اختصاص 
أحدهما بصفات لازمة له وليس إذا اجتاج 
اختصاصه بالحيّز إلى سبب. غير الجسمية 
المشتركة يلزم أن يكون ذلك المخصّص له 


-_- 


نفد 


مفخصّص آخر بل المشاهد خلاف ذلك فإن 
اختصاص الأجسام المشهودة فأحيازها ليس 
للجسمية المشتركة بل لأمر يخصّها هو من 
لوازمها. (ب”؛ )١7 5١‏ 


أفعال 

- الأفعال تنقسم إلى ما ينفع العبادء وإلى ما 
يضرّهم ؛ عد كب ووه صلَى الله عليه 
وسَلّم: يأمر المؤمئين بالمعروف» وينهاهم عن 
المنكرء ويحلّ لهم الطيّبات» ويحرّم عليهم 
الخبائث» فمن لم يتبع شرع الله ودينه : تبع 
ضدّه من الأهواء والبدع.» وكان احتجاجه 
بالقدر .من «الجدل بالباطل». ليدحض به 
الحق. لا من باب الاعتماد عليه» ولزمه أن 
يجعل كل من جرت عليه المقادير» من أهل 
التطفيزاء (قك انيدم 01 


أفعال اختيارية 

- معلوم. بالسمع اتّصاف الله تعالى بالأفعال 
الاختيارية القائمة به.2 كا لاستواء إلى القتكفاء» 
والاستواء على العرش » والقبض » والطي؛ 
والاتيان» والمجيء؛ والنزول» ونحو ذلك. 
بل والخلق» والاحياء» والاماتة ؛ فإن الله 
تغالق! صف نفسه بالأفغتال- اللازمة 
كالاستواء: وبالأفعال المتعذية كالخلق» 
والفعل المتعدّي مستلزم للفعل اللازم؛ فإن 
الفعل لا بد له من فاعل؛ سواء كان متعديًا 
إلى:مفعول أو لم يكن. والفاعل لا بدّ له من 
فغل: سواء كان فعله مقتصرًا عليه أو متعدّيًا 
إل" 'غيرة: والفعل المتعدذي ' إلى غيره لا 
َتعدٌّى حنئ 'يقوم“نفاعله» إذ كان لا بدّ له من 


لسو 


القرآنء بل وغيرها من اللغات. متّفقرن على 
أن الانسان إذا قال: “قام فلان وقعد' 
وقال: "أكل فلان الطعام: وشرب الشراب' 
فإنه لا بد أن يكون في الفعل المتعدّيي إلى 
المفعرل به ما في الفعل اللازم وزياذة» إذ 
كلتا الجملتين فعلية؛ وكلاهما فيه فعل 
وفاغلء والثانية "أمثازت” بزيادة “التفغول. 
فكما أنه في الفعل اللازم معنا فعل وقاعل 
قفي الجملة المتعدّية معنا أيضًا فعل وفاعل 
وزيادة مفعول به. ولو “قال 'قائل: الجملة 
الثانية ليس فيها فعل قائم بالفاعل. كما في 
الجملة الأولى. بل الفعل الذي هو 'أكل' 
و'شرب" نصب المفعول - من غير تعلق 
بالفاعل أولًا - لكان كلامه معلوم الفسادء 
بل يقال: هذا الفعل تعلّق بالفاعل أولاء 
كتعلق 'قام وقعد'؛ ثم تعدّى إلى المفعول. 
ففيه ما في الفعل اللازم وزيادة التعدي؛ 
وهذا واضح لا يتنازع فيه اثنان من أهل 
اللييان. ' فقول “كعالى :. «#فو -الزى لق 
لسوت وَالْأرْسَ فى سِنَّةٍ أَبَر ثم استوى عَلَ 
لمش » (الحديد: 4) تضمن فعلين: أولهما 
متعدٌّ إلى المفعول بهء والثاني مقتصر لا 
يتعدّى. فإذا كان الثاني - وهو قوله تعالى: 
9نم أستو» - فعلا متعلقًا بالفاعل. فقوله 
9خَلَقَ4 كذلك بلا نزاع بين أهل. العربية. 
ولو قال قائل: "خلق' لم يتعلق بالفاعل» 
بل نصب المفعول به ابتداءء لكان جاهلاء 
بل في 'خَلََّ' ضمير يعود إلى. الفاعل كما 
في 'استوى'. وأما من جهة العقل: .فمن 
جوَّز أن يقوم بذات الله تعالى فعل لازم له؛ 
كالمجيء والاستواء»ء ونحو ذلك؛ لم يمكنه 
أن يمنع قيام فعل يتعلق بالمخلوق كالخلق 


3 أفعال متعدّية 


والبعث والاماتة والاحياء؛ كما أن من جَرّز أفعال متعدّية 
أن تقوم به صفة لا تتعلق بالغير كالحياة لم - معلوم بالسمع انّصاف الله تعالى , بالأفغال 


يمكنه أن يمنع قيام الصفات المتعلقة بالغير» 
كالعلم والقدرة والسمع والبصر؛ ولهذا لم 
يقل أحد من العقلاء بإثبات. أحد الضربين 
دون الآخرء بل قد. يثبت. الأفعال المتعدّية 
القائمة به كالتخليق من ينازع في الأفعال 
اللازمة» كالمجيء والاتيان. وأما العكس 
فما علمت. به قائلا.. .وإذا. يان اكنلكالكاق 
حدوث ما يُحدثه الله تعالى من المخلوقات 
تابعًا لما يفعله من أفعالة الاختيارية القائمة 
بنفسه؛ وهذه سبب الحدوثء والله تعالى حيّ 
قيّوم لم يزل موصوفقا بأنه يتكلم بما يشاءء 
فعّال لما يشاء. وهذا قد قاله العلماء الأكابر 
من أهل السئّة والحديث» ونقلوه عن السلف 
والأئمة؛ وهو قول طوائف كثيرة من أهل 
الكلام والفلاسفة المتقدّمين والمتأخرين»: بل 
هو قول جمهور المتقدمين من الفلاسفة. 
(در؟ء “ا /7ىع) 


أفعال الله 

- أفعال الله تعالى إما أن يكون لها حكمة هي 
غايتها المطلوتة وإما أن. لا .يكون. والناس 
لهم في هذا المقام قولان مشهوران أحدهما 
قول. من لا _يثبت. إلا المشيئة». والثاني. قوّل 
من يثبتث. حكمة .قائمة بالمخلوق أو حكمة 
قائمة بالخالق والأقوال الثلاثة معروفة في 
عامة الطوائف من أصحاب أحمد وغيرهم. 
(ب4. ١١1ع.9١)‏ 


أفعال العباد 
«خونا أ ناك اميه لوتيظ د 
وغيرهم . ٠‏ (عقد الل 0 


بين الجبرية والقدرية 


الاختيارية القائمة بهء كالاستواء إلى السماء. 
والاستواء على العرش. والقبض». والطي؛ 
والاتيان؛ والمجيء؛ والنزول:. ونحو ذلك. 
بل والخلق» والاحياء؛ والاماتة؛ فإن الله تعالى 
وصف نفسه بالأفعال اللازمة كالاستواءء 
وبالأفعال المتعدّية كالخلق. والفعل المتعدذي 
مستلزم للفعل اللازم. فإن الفعل لا بدّ له من 
فاعل» سواء كان متعذيًا إلى مفعول أو لم 
يكن. والفاعل لاديف له من فعل» سواء كان 
فعله مقتصرًا عليه أو متعديًا إلى غيرة. .والفعل 
المتعدي إلى غيره لا يتعدّى حتى يقوم بفاعله 
إذ كان لا بدّ له من الفاعل. وهذا معلوم سمعًا 
وعقلًا. أما السمع فإن أهل اللغة العربية التي 
نزل بها القرآن؛ بل وغيرها من اللغات » متفقون 
على أن الانسان إذا قال: *قام فلان وقعد' 
وقال: 'أكل فلان الطعام وشرب الشراب' 
فإنه لا بد أن يكون في الفعل المتعدّي إلى 
المفعول به ما في الفعل اللازم وزيادة؛» إذ كلتا 
الجملتين فعلية؛ وكلاهما فيه فعل وفاعل» 
والثانية امتازت بزيادة المفعول: فكما أنه في 
الفعل اللازم معنا فعل وفاعل ففي الجملة 
المتعدّية معنا أيضًا فعل وفاعل وزيادة مفغول 
به. ولو قال قائل: الجملة الثانية ليس فيها فعل 
قائم بالفاعل» كما في الجملة الأولى: بل 
الفمل :الذي عر در لكل ؟ 
المفعول - من غير .تعلّق بالفاعل. أولا. - 
لكان كلامه معلوم الفساد ؛ بل يقال: هذا الفعل 
تعلق بالفاعل أولا؛ كتعلق 'قام وقعد' ) ثم 
تعدّى إلى المفعول» ففيه ما في الفعل اللازم 
وزيادة التعدّي» وهذا واضح 3 كود 

من أهل اللسان . فقوله تعالى: «هُوَ الَذِى حَلَقَ 
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موت وَالْاَرْسَ فى سِنَةٍ أيَوِ نه أستوئ عل امرش » 
(الحديد: السلا وني أولهما متعدّ إلى 
المفعول بهء والثاني مقتصر لا يتعدّى. فإذا 
كان الثاني - وهو قوله تعالى: «اثُمّ أسْتَوَ» - 
فعلا متعَلّقًا بالفاعل» فقوله «حَلقَّ» كذلك بلا 
نزاع بين أهل الغربية. ولو قال قائل: ' خلق ' 
لم يتعلّق بالفاعل؛ بل نصب المفعول به ابتداء» 
لكان جاهلاء بل في 'حَلَقّ* ضمير يعود إلى 
الفاعل كما في 7اسقوى*1.. روأها فن ‏ حجهة 
العقل: فمن جرَّز أن يقوم بذات الله تعالى فغل 
لازم لهء كالمجيء والاستواء؛ ونحو ذلك؛ لم 
يمكنه أن يمنع قيام فعل يتعلّق بالمخلوق 
كالخلق والبعث والاماتة والاحياء» كما أن من 
جَوّز أن تقوم به صفة لا تتعلّق بالغير كالحياة لم 
يمكنه أن يمنع قيام الصفات المتغلقة بالغير» 
لاقل والقفرد والسمع والبصر؛ ولهذا لم يقل 
أحتد من الغقلاء بإثبات أحد الضربين دون 
الآخرء بل قد يثبت"الأفعال المتعدّية القائمة به 
,كالتخليق من" يُنازع في الأفعال اللازمة. 
كالمجيء ؤالاتيان. وأما العكس فما علمت 
به قائلا . وإذا كان كذلك كان حدوث ما يُحدثه 
,الله تعالئ من المخلوقات تابعًا لما يفعله من 
أفعاله الاختيازية القائمة بنفسهء وهذه سبب 
يميه قيُوم لم يزل مؤضوقًا 


يحصل بالعقوبة على ترك الواجبات وفعل 
المحرّمات. فمنها عقوبات مقدرة مثل جلد 
المفتري ثمانين» وقطع السارق. ومنها 
عَعلوََاك اغيل امقكزة ,قد طللدتى: التتلزير وتقيلف 
مهاق مذ رستعافلهنا .يدخطاب: كين الارفؤين 
وصغرهاء وبحسب حال المذنب؛ وبحسب 
خال الذنب في قلته وكثرته . (حسء 840 5) 


أقسام الخوارق 


- أقسام الخوارق: ..: ثلاثة» إما أن يتعلق 
بالعلم والقدرة. أو بالدين فقطء أو بالكون 
فقط. فالأول كما قال لنبيّه صلَى الله عليه 
وسَلّم : «وفل ًِ الى مُدْخَلَ صِدْفقٍ اق 
يننو تكل 1 ينك اتلكنا سا4 
(الاسراء: :)8٠‏ فإن السلطان النصير يجمع 
الحجّة والمنزلة عند الله.ء .وهو كلماته الدينية 
والقدرية الكونية .عند الله بكلماته الكونيات. 
ومعجزات ‏ الأنبياء عليهم السلام تجمع 
الأمرين» فإنها حبجّة على النبوّة من الله. 
وهي قدرة» وأبلغ ذلك القرآن الذي جاء به 
محمد صلَى الله عليه وسلّم. فإنه هو شرع 
ألله ». وكلماثه الدينيات» وهو حجة محمد 
صَلَّى الله عليه وسلّم على نبوّته؛ ومجيئه من 
الخرارق للعادات. فهو الدعوةء» وهو 
الحجّة: والمغجزرة. وأما القسم الثاني فمثل 
من" يعلم بجا :جاء به: الرستول -خبرًا وأمراء 
ويعمل بها جاء بهء ويأمر به الناس؛ ويعلم 
وقت" نزول” المطر» وتغييز السعرء وشفاء 
المريض: وقدوم الغائت» ولقاء العدرٌ. وله 
جياية بعتي الأناسي ؛ وإها في غيرهم؛ 
رإسقام. 2 والافة. ١أز:هلاك‏ "از 
21100 .«التأثير إما جلب منفعة 
.وإما دقع مضرّة :كالعدور ‏ 
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والمرض» أوبلا واحد منهما مثل ركوب أسد 
بلا فائدة» أو إطفاء نارء؛ ونحو ذلك. وأما 
الثالث فمن يجتمع له الأمران» بأن يؤتي من 
الكشف والتأثير الكوني ما يؤيّد به الكشف 
والتأثير الشرعي» وهو علم الدين والعمل به؛ 
والأمر به. ويؤتي من علم الدين والعمل به 
ما يستعمل به الكشف والتأثير الكوني» بحيث 
تقع الخوارق الكونية تابعة للأوامر الدينية» 
أو أن تخرق له العادة في الأمور الدينية» 
بحيث ينال من العلوم الدينية ومن العمل بهاء 
ومن الأمر بهاء ومن طاعة الخلق فيها ما لم 
يئله غيره في مطرد العادة . (مع؛ 4 ")0 


أقطاب 

- أما سؤال السائل عن 'القطب الغوث الفرد 
الجامع ". فهذا قد يقوله طوائف من الئاس» 
ويفسّرونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم: أن 'الغوث' هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته في نصرهم ورزقهم. 
حتى يقول: إن مدد الملائكة وحيتان البحر 
بواسطته. فهذا من جنس ٠‏ قول النصارى في 
المسيح عليه السلام: والغالية في علي رضي 
وهذا ,+ كفز 'ختريخ .ينتتامت»”بعنه 
صاحبهء فإن تاب وإِلَا قتل؛ فإنه ليس من 
المخلوقات لا ملك ولا بشر يكون إمداد 
الخلائق بواسطتهء ولهذا كان ما يقوله 
الفلاسفة في 'العقول العشرة' الذين يزعمون 
أنها المالاضة». "وما يقؤلم“التصسارى )في 
المسيح ونحو ذلك كفر صريح باتفاق 
المسلميز. وكذلك عني بالغرث ما يقوله 
بعضهم من أن في الأرض ثلاثماثة وبضعة 
عشر رجلاء يسمّونهم 'النجباء' فينتقى منهم 
سبعون هم "النقباء' ومنهم أزبعون هم 


الله عنه. 


اتبسة 


'الأبدال' وملهم سبعة هم 'الأقطاب"' 
ومنهم أربعة هم *الأوتاد ' ومنهم واحد هو 
'الغرث' وإنه مقيم بمكّة» وإن أهل الأرض 
إذا نابتهم. نائبة, في رزقهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلاثمائة وبضعة عشر رجلاء وأولتئك 
يفزعون إلى السبعين؛ والسبعون إلى الأزبَغين 
والأربعون إلى السبعة. والسبعة إلى الأربعة: 
والأربعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا وينقص في الأعداد والأسماء والمراتت؛ 
فإن لهم فيها مقالات متغدّدة حتئ" يقول 
بعضهم إنه ينزل من السماء على الكعبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوقت» واسم خضره - 
على قول من يقول منهم: إن الخضر هو 
مرتبة وإن لكل زمان خضرًا فإن لهم في ذلك 
قولين - وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
الله ولا ستّة رشولف وله كانه" العرالك يلكا 
الأمة ولا أثمتهاء ولا" هن المشايخ الكبار 
المتقدّمين الذين يصضلحون للاقتداء بهم. 
ومعلوم أن سيّدناا رسول رب العالمين وأبا 
بكر وعمر وعثمان وعليًا - رضي الله علهم - 
كانوا. خير الخلق في زمنهم» وكانوا بالمدينة ؛ 
ولم يكونوا بمكة . (فتلالاء لاق 4) 


إقطاع من السلطان 
- إنسان له إقطاع 


من السلطان؛ فهل الحاضل 
الذي يحصل له من ذلك الاقطاع» تجب فيه 
الزكاة؟ أم لا؟. فأجاب (ابن 'تيمية): 

لله . نعم ما يثبت على ملكه فعلية عشرة» 
سواء كان مقظعًاء. أو مشتاجرّاء» أو بمالكاء 
أو مستعيرّاء والله أعلم. (فت55ء 659 7) 


أقيسة 


ل الأقيئللة , جئيسة: 


البرهاني» والخطابي» 


أقيسة عقلية 


1 


والجدلي. والشعري والمغالطي 
والسوفسطائي. وهو ما يشبه الحق وهو 
باطل» وهو الحكمة المموّهة. 
عله 4) 


(فت؟» 


أقيسة عقلية 

- الأمثال المضروبة هي الأقيسة العقلية؛ سواء 
كانت قياس شمولء أو .قياس تمثيل؛ ويدخل 
في ذلك ها يسمونه براهين» وهو القياس 
الشمولي المؤلّف من المقدّمات اليقينية» وإن 
كان لفظ البرهان في اللغة أعمّ من ذلك؛ كما 


سمى الله آيتي موسى برهانين: «مديك 


يدان مِن رَيْلَتَ» (القصص: ””). (دراء 
2 
إكراه على الدين 


- وأيضًا فقوله: طلا كاه فى ألدِنِ هد بي 
أشْدُ مِنَّ لد «البقرة: 057) وهذا نص 
عام أنا لا كر 1 ١1‏ هل و النيية. .فئى.كان 


يدين به من الظاهر على جهة الاكراه عليه 
ولم. يشهد به القلب وتنطوي عليه الضمائر. 
إنما الدين وهو المعتقد في القلب. قال: 
وفضب .قوم إلى أنها منسوخة وقالي: فل 
الآية نزلت قبل الأمر بالقتال. فعلى ‏ قولهم: 
يكون منسوحًا بآية السيف. 
الضحاك والسدى وابن زيد. وقال جمهور 
السلف والخلف: على أنها ليست مخصوصة 
ولا منسوخةء بل يقولون: إنا لا نكره أحدًا 
على الامبلام. :.وإتما . نقاتل. من. ,حارينا..فإن 
أسلم عصم دمه وماله ولو لم يكن من فعل 
القتال لم نقتلهء ولم. نكرهه على الاسلام. 
وأيضًا فالذين نقاتلهم لحرابهم متى آنوا 
الجزية على يد وهم صاغرون لم يجز قتالهم 
إذا كانوا أهل كتاب أو مجوسًا باتفاق 
العلماء.. وإن كانوا من مشركي الترك والهند 
ونحوهم. فأكثر: العلماء لا يجرّزون قتالهم 
خَينئل. وهذا مذهب مالك وأبي حنيفة 
والأوزاعي وأحمد بن جنبل في إحدى 
الروايتين عنه. وهي المنصوضة عنه.صريحًا. 
والأخرى: هي ما ذكره الخرقي وغيره.. وقول 
القائل:. إن هذه كانت قبل الأمر بالقئال 
يحتاج إلى بيان ذلك. .ثم إلى:بيان أن الأمر 
بالقتال يوجب نسخها. وكلاهما منتف. (ج؛ 
/االء )١14‏ 


إله 

-,الاله هو بمعنى المألوه المعبود الذي يستحن 
. الغبادة.. ليس هو الاله بمعنى القادر على 
الخلق» فإذا .فشر المفشز: الاله بمعنى القادر 


.على الاختراع؛ واعتقد أن هذا أخصّ وصف 


. .وجغل إثبات هذاب:التوحيد هو الغاية 
: ' بها يفعل ذلك من يفعله من 


> 


التزام الشريعة 


متكلمة الصّفاتية»؛ وهو الذي ينقلونه عن أبي 
الحسن وأتباعهء لم يعرفوا حقيقة التوحيد 
الذي بعث الله به رسولهء فإن مشركي العرب 
كانوا مقرّين بأن الله وحده خالق كل شيء. 
وكانوا مع هذا مشركين. (دراء 4177) 


آلاء 


- لكيه في اللغة: هي النعم؛ وهي تتضمن 
القدرة. (فت5اء ل/ا٠*”.‏ 87) 


النزام 

- المندرج في غيره هو ما يدل عليه بالتضمّن لا 
بالالتزامء فالدال على غيره. بالالتزام لا 
بالتصتن» لا" يكوث. مععسلًا خليه) ,ولا.ايكون 
الثاني مندرجًا فيه. ومثل ذلك اللوازم 
الخارجة عن الماهية على أصلهمء 
كالضاحكية. : فإن: الانسانية اما :انطوؤت: على 
الضاحكية ولا انطوى. علم الضاحكية في علم 
الإنسانية؛ فإنها ما دلت عليها مطابقة ولا 
تضمئًاء بل دلالة خارجيةء فإن هذه اللوازم 
التي احتجنا في العلم بها إلى صورة أخرى؛ 
إنما هي معلومة لنا بالقوة لا بالفعل. 


)١5 »1١١رد(‎ 


التزام الشريعة 

- (التزام الشريعة) كل طائفة ممتنعة عن التزام 
شريعة من شرائع الاسلام الظاهرة المثواترة 
من هؤلاء القوم وغيرهم فإن يجب قتالهم 
حتى يلتزموا شرائعه:ء وإن كاتوا مم ذلك 
ناطقين بالشهادتين» وملتزمين بعض شرائعه؛ 
كما قاتل أبو بكر الصديق والصحابة رضي 
الله عنهم مانعي الزكاة.. وعلى ذلك اتفق 
الفقهاء بعدهم بغد 'شابقة مناظزة عمز-“لأبي 


بكر رضي الله عنهما. فاتفق الصحابة رضي 
الله عنهم على القتال على حقوق الاسلام؛ 
عملا بالكتاب والسئة. وكذلك ثبت عن:النبي 
صلى الله عليه وسلّم من عشرة أوجه الحديث 
عن الخوارج» وأخبر أنهم شر «الخلق 
والخليقة» مع قوله: 'تحقرون صلاتكم مع 
دادو د اوطلر نام سخ ووو 2 
مجرّد الاعتصام بالاسلام مع عدم التزام 
شرائعه ليس بمسقط للقتال. فالقتال واجب 
حتى يكون الدين كله لله وحتى لا تكون فتنة . 
فمتى كان الدين لخي الله فالقتال وَاجَت. 
فأيما طاكئفة امتتقت .من 'بعض"الصلوات 
المفروضات؛ أو الصيام أو الحجّ. أو عن 
التزام تحريم الدماءء» والأموال. والخمرء 
والوناة -والموسر :3 عن نكاح ذوات 
المحارمء أو عن التزام جهاد الكفارء أو 
ضرب الجزية على أهل الكتاب» وغير ذلك 
من واجبات الدين ومحرّماته - التي لا عذر 
لأحد في جحودها وتركها - التي يكفر 
الجاحد لوجوبها. فإن الطائفة الممتنعة تقاتل 
عليها وإن كانت مقرّة بها. وهذا مما لا أعلم 
فيه خلافا بين العلماء. وإنما اختلف الفقهاء 
في الطائفة الممتنعة إذا أصرّت على ترك 
بعض السنن كركعتي الفجرء والأذان والاقامة 
- عند من لا يقول بوجوبها - ونحو ذلك من 
الشعائر. هل .تقاتل الطائفة +الممتنعة على 
تركها أم لا؟ فأما الواجبات والمحرّمات 
المذكورة ونحوها فلا خلاف في القتال 
عليها. وهؤلاء عند المحقّقين من العلماء 
ليسوا بمنزلة البغاة الخارجين على الامامء أو 
الخارجين. عن طاعته ؛ كأهل الشام مع أفيز 
المؤمئين علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 


أقيسة عقلية 


والجدلي. والشعري والمغالطي 


والسوفسطائي. وهو ها يشبه الحق وهو 
باطل» وهو الحكمة المموّهة. (فت9؟» 
لش 

أقيسة عقلية 


- الأمثال المضروبة هي الأقيسة العقلية؛ سواء 
كانت قياس شمولء أو قياس تمثيل» ويدخل 
في ,ذلك ,ما ,يَسْمونه .براهين»ء وهو القياس 
الشمولي المؤلف من المقدّمات اليقينية» وإن 
كان لفظ البرهان في اللغة أعمّ من ذلك؛ كما 
سمّى الله آيتىي موسى برهانين: هديك 
ردان مِن ريلك 4 (القصص: ”7”7). (دراء 
ال و4 


إكراه على الدين 

- وأيضًا فقوله: «لة إِنَْاء فى ألدِنِ هد بي 
مد مِنَ ألْيَنْ» (البقرة: )١157‏ وهذا نص 
ادا لا نكره أخدًا على الدين. فلو كان 
ل رويس اا ع سي 
الاكزاه على الدين. وإذا قيل: المراد بها 
أهل العهد: قيل: الآية عامة وأهل العهد قد 
علم أنه يجب الوفاء لهم بعهدهم فلا يكرهون 
#اووشيء . . فإن قيل: هذة الآية مخضوصة أو 
' كما ذكر ذلك من ذكره ممن يقول 
ظ المشركين... قال أبو الفرج: اختلف 
الفا اي مسرن لي فزق عاب القع : من 
ع لقيو يبز فزع .ليان بمكم» -_ 
لعام المخصوص راض أهل الكتاب لا 


1 


يدين به من الظاهر على جهة الاكراه عليه 
ولم يشهد به القلب وتنطوي عليه الضمائر. 
إنما الدين وهو المعتقد. في القلب. قال؛: 
وذهب قوم إلى أنها منسوخة وقالوا: هذه 
الآية نزلت قبل الأمر بالقتال. فعلى قولهم: 
يكون' منسوتحا .بآية السيف.. وهذا مذهب 
الضحاك والسدى وابن زيد. وقال جمهور 
السلف والخلف: على أنها ليست مخصوصة 
ولا منسوخةء بل يقولون: إنا لا نكره أحدًا 
على الاسلام. وإنما نقاتل من حاربنا فإن 
أسلم عصم دمه وماله ولو لم يكن من فعل 
القتال لم نقتلهء ولم نكرهه على الاسلام. 
وآيقيا. فالذين ا نقاتلييم لنحرابهم: منن نوا 
الجزية على يد وهم صاغرون لم يجز قتالهم 
إذا كانوا أهل كتاب أو مجوسًا بائفاق 
العلماء.. وإن كانوا من مشركي الترك والهند 
ونحوهم فأكثر العلماء لا يجوّزون قتالهم 
خينئدذٍ. وهذا مذهب مالك وأبي حئيفة 
والأوزاعي وأحمد بن حنبل في إحدى 
الروايتين عنه. وهي المنصوصة عنه صريحًا. 
والأخرى: هي ما ذكره الخرقي وغيره. وقول 
القائل: إن هذه كانت قبل الأمر بالقثال 
يحتاج: إلى بيان ذلك» .ثم إل بيان أن الأمر 
بالقتال يوجب نسخها. وكلاهما منتف. (ج؛ 
/ااكء )١14‏ 


إله 


- الاله هو بمعنى المألوه المعبود الذي يسيتحق 
العبادة». ليس هو الاله بمعنى القادر على 
الخلق» فإذا فسّر المفسّر الاله بمعنى القادر 
اناا واعتقد أن هذا أخصّ وصف 
الا ٠‏ وجغل إثبات هذا..التوجيد.هو الغاية 

في التوحيد؛ كما يفعل ذلك من يفعله .من 
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التزام الشريعة 


متكلمة الصّفاتية» وهو الذي ينقلونه عن أبي 
الحسن وأتباعه» لم يعرفوا حقيقة التوحيد 
الذي بعث الله به رسوله. فإن مشركي العرب 
كانوا مقرّين بأن. الله وحده خالق كل شيء. 
وكانوا مع هذا مشركين. (دراء 41177) 


آلاء 


- 'الآلاء' في اللغة: هي النعم» وهي تثضمّن 
القدرة. (فت5١ء‏ لاءعثء /7) 


التزام 

- المندرج في غيره هو ما يدل عليه بالتضمّن لا 
بالالتزامء فالدال على غيره. بالالتزام .لا 
بالتضمّن: لا يكون مشتملًا عليه .ولا:ايكون 
الثاني مندرجًا فيه. ومثل ذلك اللوازم 
الكتارجنة :خن الساهية7ملح أميليه» 
كالضاحكية.. فإن الانسانية ما انطوت. على 
الضاحكية ولا انطوى علم الضاحكية في علم 
الإنسانية. فإنها ما دلت عليها مطابقة ولا 
تضمئاء بل دلالة خارجيةء فإن هذه اللوازم 
الثي احتجنا في العلم بها إلى صورة أخرى؛ 
إنما هي معلومة لنا بالقوة لاا بالفعل. 


)١5 وق‎ ؛١٠١رد(‎ 


التزام الشريعة 

- (التزام الشريعة) كل طائفة ممتنعة عن التزام 
شريعة من شرائع الاسلام الظاهرة المتواترة 
من هؤلاء القوم وغيرهم فإن يجب قتالهم 
حتى يلتزموا. شرائعه:ة) وإن كانوا :مع ذلك 
ناطقين بالشهادتين. وملتزمين بعض شترائعه؛ 
كما قاتل أبو بكر الصديق والصحابة رضي 
الله عنهم مائعي الزكاة:. وعلى ذلك“ اتفق 
الفقهاء بعدهم بعد سابقة مناظزة عمر لأبي 


بكر رضي الله عنهما. فاتفق الصحابة رضي 
الله عنهم على القتال على حقوق الاسلام؛ 
عملا بالكتاب والسئّة. وكذلك اثبت:عن:النبي 
صلَى الله عليه وسلّم من عشرة أوجه الحديث 
عن الخوارجء وأخبر أنهم شرّ.الخلق 
والخليقة» مع قوله: 'تحقرون صلاتكم مع 
صلاتهم». وصيامكم مغ؛ ضنامهم' “قعلئع أن 
مجرّد الاعتصام با لاسلام مع عدم التزام 
شرائعه ليس بمسقط للقتال. فالقتال واجب 
حتى يكون الدين كله لله وحتى لا تكون فتئة . 
قمتى كان الدين لغير الله فالقتال وَاجب. 
فأيما' طاكفة ' امتنقك .هر" 'بحشطن “الصلرات 
المفروضات» أو الصيام أو الحجّ؛ أل عن 
التزام تحريم الدماءء والأموال: والخمرء 
والزناء والميسرء أو عن نكاح ذوات 
المحارم؛ أو عن التزام جهاد الكفارء أو 
ضرب الجزية على أهل الكتاب» وغير ذلك 
من واجبات الدين ومحرّماته - التي لا عذر 
لأحد في جحودها وتركها - التي يكفر 
الجاحد لوجوبها. فإن الطائفة الممتنعة تقاتل 
عليها وإن كانت مقرّة بها. وهذا مما لا أعلم 
فيه خلاقًا بين العلماء. وإنما اختلف الفقهاء 
في الطائفة الممتنعة..إذا أصرّت على ترك 
بعض السنن كركعتي الفجرء والأذان والاقامة 
- عتد من لا يقول بوجوبها - ونحو ذلك من 
الشعائر. .هل" تقاتل الطائفة 'الممتنعة على 
تركها أم لا؟ فأما الواجبات والمحرّمات 
المذكورة ونحوها فلا خلاف في القثال 
عليها. وهؤلاء عند المحققين من العلماء 
ليسوا بمنزلة البغاة الخارجين على الامام». أو 
الخارجين عن طاغته؛ كأهل الشام مع أمير 
المؤمنين علي بن أبِي طالب رضي الله عنه. 


الترم:التاعب 


فإن أولئك خارجون عن طاعة إمام معيّن» أو 
خارجون عليه لازالة ولايته. وأما المذكورون 
فهم خارجون عن الاسلام؛ بمئزلة مانعي 
الزكاة» .ويمنزلة الخوارج الذين. قاتلهم علي 
بن أبي طالب رضي الله عنه. ولهذا افترقت 
سيرة على رضي الله عنه في قتاله لأهل 
البصرة والشامء وفي قتاله لأهل النهروان: 
فكانت سيرته مع أهل البصرة والشاميين سيرة 
الأخ مع أخيهء ومع الخوارج بخلاف ذلك. 
وثبتت النصوص عن النبي صلَى الله عليه 
وسلم بما استقرٌ عليه إجماع الصحابة من 
قتال الصديق وقتال الخوارج؛ بخلاف الفتنة 
الواقعة مع أهل الشام والبصرة؛ فإن 
النصوص دلت فيها بما دلت. والصحابة 
والتابعرن اختلفوا فيها. على أن من الفقهاء 
الأئمة من يرى أن أهل البغي الذين يجب 
قتالهم هم الخارجون على الامام بتأويل 
سائغ ؛ لا الخارجون عن طاعته. وآخرون 
يجعلون القسمين بغاة؛ وبين البغاة والتتار 
فرق بيّن. فأما الذين لا يلتزمون شرائع 
الإسلام الظاهرة المتواترة فلا أعلم في 
وجوب قتالهم خلافا. (فنت2)78 7٠م‏ 07 


التزام المذاهب 


- التزام المذاهب والخروج عنها إن كان لغير 
أمر ذيني مثل: أن يلتزم مذهبًا لحصول غرض 
دنيوي من مال أو جاه ونحو ذلك: فهذا هما 
لا يحمد عليه؛ بل يذمٌّ عليه في نفس الأمر؛ 
: ولو كان ما انتقل إليه خيرًا مما انتقل عنهء 
وهو بمنزلة من لا يسلم إلا لغرض دنيوي» 
. أو يهاجر من مكة إلى المدينة لامرأة يتزوّجها 
أو دنيا يضيبها. (قت١7. )١١1777‏ 
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إلحاد 


الالخاد: الميل عن الحق: والانحراف عنه. 
ويدخل فيه 'التحريف والتعطيل والتكييف 
والتمثيل والتشبيه*. ونحن نؤمن بأن الله 
سبحانه. طلس كيل سَىء وَهُرَ اليم 
المي 6" (الشورئ 7 )قد اول م 


ألفاظ 


الألفاظ نوعان: نوع يوجد في كلام الله 
ورسوله؛ ونوع لا يوجد في كلام الله 
ورسوله. فيعرف معنى الأول» ويجعل: ذلك 
المعنق هو الأصل: ويعرف ما يعنيه الثاس 
بالثاني: ويرد. إلى الأول. وهذا طريق أهل 
الهدى والسئّة؛ وطريق أهل الضلال والبدع 
بالعكس.؛ يجعلون الألفاظ التى أحدثوها 
ومعانيها هي الأضلء: ويجعلون ما قاله الله 
ورسوله تبعًا لهم؛ فيردّونها بالتأويل 
والتحريف إلى معانيهم. (فتلا١؛‏ 758 8) 


الله 


الله اتتبجانه. وتعالى!. 'مرصوف. بصففات 
الكمال؛ منزه عن كلّ نقص وعيب. موصوف 
بالحياة» والعلم؛ والقدرة؛ والسمع والبصرء 
والكلام. منرّه عن الموتء. والجهل؛ 
والعجزء والصممء والعمىء والبكم. وهو 
سبحانه لا مثيل له في شيء من صفات 
الكمال؛ فهو منزّه عن كل نقص وعيب؛ 
قدّوس سلام؛ تمتنع عليه النقائص والعيوب 
بوجه من الوجوه. وهو سبحانه لا مثل له في 
شيء من صفات كماله. (أص؛ 288 )١54‏ 

'الله' هو الاله المعبودء فهذا الاسم أحقٌّ 
بالعباذة؛ ولهذا يقال: الله أكبر. الحمد لله؛ 
تتبحان. اشزالا إله إلا ..الله. .و"الرت؟. هو 
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الله منرّه عن الأعراض 


المربي الخالق الرازق الناصر الهادي؛ وهذا 
الاسم أحقّ باسم الاستعانة والمسألة. 
(فت14١. )١1 1١75‏ 

الذي يعلم قطعًا هو أن الله قديم., واجب 
الوجودء كامل. وأنه لا يجوز عليه. الحدوث 
ولا الامكان. ولا النقصء لكن هذه الأغور 
التي جاءت بها النصوص مستلزمة للحدوث 
والامكان أو النقص هي موضع النظر. فإن 
الله غني واجب بنفسهء وقد عرف أن قيام 
الصفات به لا يلزم حدوثهء ولا إمكانه ولا 
حاجتهء وإن قول القائل بلزوم افتقاره إلى 
صفاته اللازمة بمنزلة قوله: مفتقر إلى ذاته. 
ومعلوم أنه غني بنفسه. وأنه .واجب الوجود 
بنفسهء وأنه موجود بنفسهء فتوهم حاجة نفسه 
إلى نفسه إن عنى به أن ذاته لا تقوم إِلَا بذاته 
فهذا حق. فإن الله غني عن العالمين؛ء وعن 
خلقه. وهو غني بنفسه. وأما إطلاق القول 
بأنه غني عن نفسه فهو باطل» فإنه محتاج إلى 
نفسه؛ وفي إطلاق كل منهما إيهام معنى 
فاسدء ولا خالق إلا الله تعالى. فإذا كان الله 
سبحانه عليمًا يحب العلم؛ عفوًا يحب 
العفوء جميلًا يحب الجمال؛ نظيفا يحب 
النظافة» طيّبًا يحب الطيّب») وهو يحب 
المحسئين. والمتّقين» والمقسطين») وهو 
سبحانه الجامع لجميع الصفات المحبوية» 
والأسماء الحسبى. والصفات العلى؛) وهو 
يحب نفسهء ويثني على نفسه بنفسه؛. والخلق 
لا يحصون ثناء عليه. بل هو كما أثنى على 
نفسه . (مع؛ المع /7ع) 


الله منزّه عن الأعراض 


كانت المعتزلة تقول إن الله منزرّه عن 
الأعراض والأبعاض والحوادث والحدود 


ومقصودهم نفي الصفات ونفي الأفعال ونفي 
مباينته للخلق , وعلوّه على العرش .وكانوا 
يعبّرون عن مذاهب أهل الاثبات أهل السِئة 
بالعبارات. المجملة التي. تشعر النابن. بفساد 
المذهب: فإنْهم إذا قالوا إن الله منرّه عن 
الأعراض لم يكن في ظاهر هذه العبارة ما 
ينكر لأن. الناس .يفهمون.من ذلك أنه مثرّة عن 
الاستحالة والفساد كالأعراض التي تعرض 
لبني آدم من الأمراض والأسقام ولا ريب أن 
الله منرّه عن ذلك لكن مقصودهم أنه ليس .له 
علم ولا قدرة ولا حياة ولا كلام قائم به ولا 
غير ذلك من الصفات التي يسمّونها هم 
أعراضًاء وكذلك إذا قالوا إن الله منرّه عن 
الحدود والأحياز والجهات أوهموا الناس أن 
مقصودهم بذلك أنه لا تخصرة المتخلوقات 
ولا تحوزه المصنوعات6ة وهذا المعنى 
صحيح ومقصودهم أنه ليس مباينًا للخلق ولا 
منفضك غنه 'وأنة 'لبتر"قواق الشحؤالت” ركؤاولا 
على العرش إِلَّهء وأن محمدًا لم يعرج به إليه 
ولم ينزل منه شيء ولا يصعد إليه شيء ولا 
يتقرّب إليه شيء ولا يتقرّب إلى شيء ولا 
ترفع إليه الأيدي في الدعاء ولا غيره ونحو 
ذلك من معاني الجهمية. وإذا. قالوا إنه ليس 
بجسم أوهموا الناس أنه ليس من جنس 
المخلرقات ولا مثل أبدان الخلق وهذا 
المعنى صحيح ولكن مقصودهم بذلك أنه لا 
يرى ولا يتكلم بنفسه ولا يقوم به صفة ولا 
هو مباين للخلق وأمثال ذلك. وإذا قالوا لا 
تحلّه الحوادث أوهموا الناس أن مرادهم أنه 
لا مكون مسيلا للتترابكه والاستيعالات ونيجو 
ذلك من الأحداث التى. تحدث للمخلوقين 
فتحيلهم وتفسدهم وهذا معنى صحيح ولكن 


اققوابدالالائهب. 
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مقصودهم بذلك أئه "ليس له فعل اختياري 
ايقوم بنفسه ولا له كلام ولا فعل يقوم به 
١‏ تعلق "بمفيشة ١‏ وقدزته “وأثه لا يقدر على 
“استواء أو نزول وإتيان أو مجيء وأن 
“المخلوقاك “التي +خلقها لم يكن منه عند 
خلقها فعل أصلا بل عين المخلوقات هي 
الفعل ليس هناك فعل ومفعول وخلق ومخلوق 
.بل المخلوق. عين الخلق». والمفعول عين 
. الفعل ونجو ذلك. (ب7, 5 )١‏ 
0 07 


-يلتي اللذة إحساس الملائمء وسبب الألم 

.إحيشاس: المنافي» .ليس اللذة والألم نفس 

٠‏ |الاحساس والادراك؛ وإنما هو نتيجته وثمرته 

وعقار- وغايد فالمرضنفيم ألم.لا. بدّ منه 

ن !كان قد يسكن اعلة لمعارض راجح ء 

ل اله ااا هيج بأدنى سبب» فلا بد 

: 1 كنا عرد “بت الألمء وإنما 
: يوجده المعارض الراجح 


ولاية أمر الناس من أعظم واجبات الدين, 
بل لا قيام للدين إلا بها. فإن :بتي “آدم-لا' نهم 
مصلحتهم إِلَا بالاجتماع لحاجة بعضهم إلى 
بعض» ولا بذ لهنم ' عند الاتبنتماع :من رأس 
ختى قال النب صلى الله عليه وسلّم: 'إذَا 
حَرّج نَلَانةٌ فِي سَمَرٍ فَلَيُوَمْرُوا أَحَدَهُمْ' 
أبنو داودء من حديث أبن سعيد» وأبي 
هريرة. (شن» 5١‏ 0) 
- الواجب إتخاذ الامارة دين وقربة يتقرّب بها 
إلى الله» فإنَّ التقرّب إلية فيهاء بطاعته وطاعة 
رسوله من أفضل القربات؛ وإنّما يفسد فيها 
حال "أكثر" الثاسن الابتغاة“الرياسة أو المال 
مه (شس” 0651117 


. رواه 


إمارة فاجرة 

بل اللتّآسشن! من :إمازق 'برةٌ: كانت أو فاجرةً» 
فقيل: "يا أمير المؤمتين هذه البرَّةُ قد عرفتاها. 
فما بال الفاجرة؟ . فقال* يُقام بها الحدود» 
وتأمّنٌ بها السُبّلء ويُجاهّد بها العدوء ويُقسم 
بها الفيء" . (ش» *3 )١1‏ 


إمام 
- إن الوالي زاع: على الئاس بمنزلة زاعي 
الغتم؛ كما قال النبي صلَى الله عليه وسلم : 
“كلكم زاع وكلكم مسئؤل عن رعيّته» فالامام 
الْذي على النّاس ل الها بعلن :ريده . 
والمرأة راعية في بيت زوجهاء وهي مسئولة 
عن رعيّتهاء والولد راع في مال أبيه؛ وهو 
مسئول عن رعيّته. والعبد راع في مال سيّده » 
وَهْوا مسقول عن "رعيتة؛؟ ألا" فكلكم راع 
الكم مسئول عن رَعَيته 1:4 “أخرجاه في 
الفتحيحين) وقال صلى الله عليه وسلم: 'ما 


ا/ 
احج ةةة :1مس يبب بجشي ةك اااي 


من داع ار الله رعيّة يموت يوم 
يموت وهو غاشن لهاء إِلَّا حرّم الله عليه 
رائحة الجنّة' رواه مسلم. (ش. )١4181١‏ 
الامام لا يشبه المأموم؛ فإن سئّنه التقدّم لا 
المصافة؛ وسنّة المؤتمين الاصطفاف. نعم 
يدل انفراد الإمام والمرأة على جواز انفراد 
الرجل المأموم لحاجةء وهو ما إذا لم 
يحصل له محل يصلي فيه إلا منفردّاء فهذا 
قياس قول أحمد وغيره؛ ولأن واجبات 
الصلاة وغيرها تسقط بالأعذارء فليس 
الاضطفاف إلا بعضن واجبّاتهاء اقاقط 
بالعجز في الجماعة؛ كما يسقط غيره فيهاء 
وفي متن الصلاة. (فت77: 503747) 
الامام هو من يقتدى به. وذلك على وجهين: 
أحدهما يرجع إليه في العلم والدين بحيث 
يطاع باختيار المطيع لكونه عالمًا بأمر الله عزّ 
وجلّ آمرّاء فيطيعه المطيع لذلك وإن كان 
عاجرًا عن إلزامهم الطاعة. والثاني أن يكون 
صاحب يد وسيف بحيث يطاع طوعًا وكرهًا 
قادرًا على إلزام المطيع بالطاعة. (من؟ء 
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إمام عدل 


شاطر عمر بن الخطاب. رضي الله عنه؛ من 
عمّاله من كان له فضلٌ ودين. لا ينهم 
بخيانة» وإِنّما شاطرهم لِمَا كانوا خُصُوا به 
لأجل الولاية من محاباة وغيرهاء وكان الأمر 
يقتضي ذلك. لأنّه كان إمام عدلٍء يقسم 
بالسوية فلمًا تغيّر الامام والرعية؛ كان 
الواجب على كل إنسان أن يفعل من الواجب 
ما يقدر عليه؛ ويترك ما خُررّم عليه ولا يحرم 
عليه ما أباح الله له. (ش» ”24 ؟7) 


إمامة 


إمامان 
- قال (ابن حزم): واتفقوا على أنه لا يجوز أن 


يكون على المسلمين في وقت واحد في 
جميع الدنيا إمامان: لا متفقان ولا مفترقان» 
لا في مكانين» ولا في مكان واحد. قلث: 
النزاع في ذلك معروف بين المتكلمين في 
هذه المسألق كأهل الكلام والنظر» فمذهب 
الكرامية وغيرهم جواز ذلكء: وأن عليًا كان 
إماما ٠‏ ومعاوية» كان: إمامًا .وابنا--امة 
الفقهاء؛ فمذهبهم أن كلا منهما ينقد .حكمه 
في! أهل. ولايتهة. كما" ينفذ حكم الامام 
الواحدء وأما جواز العقد لهما ابتداءة» فهذا 
لا يفعل مع اثفاق الأمة. وأما مع تفرقتهاء 
فلم يعقد كل من الطائفتين لامامين: ولكن 
كل طائفة إِمّا أن تسالم الأخرى. وإما أن 
تحاربهاء والمسالمة خير من محاربة يزيد 
ضررها على ضرر المسالمةء) وهذا هما 
تختلف فيه الآراء والأاهراىي: (نققدة 
)2 


إمامة 
- أن يقال أوّلّا إن القائل إن مسألة الامامة أهمّ 


المطالب في أخكام الدين وأشرف مسائل 
المسلمين كاذب بإجماع المسلمين سئيهم 
وشيعيهم بل هو كفرء قإن الايمان بالله 
ورسوله أهمّ من مسألة الامامة وهذا معلوم 
بالاضطرار من دين الاسلامء فالكافر لا 
يصير: مؤمِنًا حت يشهد أن. لاإله إلا اشاوان 
محمدًا رسول الله وهذا هو الذي قاتل عليه 
الرسول صلَّى الله عليه وسلّم الكفّار أوّلَاء 
كما استفاض عنه في الصحّحاح وغيرها إنه قال 
'أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا 
إله إلا الله .وأني. رسول الله ويقيموا + الضلاة 


ويؤتوا الزكاة فإذا فعلوا ذلك فقد عصموا مني 


دماءهم وأموالهم إلا بحخقها'. (من١2‏ 
تشتف 


- إن قول القائل الامامة أهمّ المطالب في 
أحكام الدين إما أن يريد به إمامة الاثني عشر 
أو إمامة إمام كل زمان بعيئه في زمائه بحيث 
يكون الأهمّ في زماننا الايمان بإمامة محمد 
المنتظرء. والأهمٌ في زمان الخلفاء الأربعة 
الايمان بإمامة علي عندهم والأهم في زمان 
النبي .صلَى الله. تعالى عليه وسلم. الإيمان 
بإمامته . وإما أن يريد به الايمان بأحكام 
الامامة «مطلقًا ,غير .معين: وإما أن يريد به 
معنى رابعًا. أما الأول فقد علم بالاضطرار 
أن هذا لم يكن معلومًا شائعًا بين الصحابة 
ولا التابعين بل الشيعة. تقول إن كل واحد 
إنما يعين بنص من قبله فبطل أن يكون هذا 
أهمّ أموز. الدين. وأما الثاني فعلى هذا 
التقدير يكون أهمّ المطالب في كل زمان 
الايمان بإمام ذلك الزمان ويكون الايمان من 
سنة ستين ومائتين إلى هذا التاريخ إنما: هو 
الإيمان بإمامة محمد بن الحسن ويكون هذا 
أعظم هن الايمان بأنه لا إله إلا الله وأن 
محمدًا رسول الله ومن الايمان بالله وملائكته 
وكتبه ورسله والبعث بعد الموت ومن الايمان 
بالصلاة والزكاة والصيام والحجح وسائر 
الواجبات. وهذا مع أنه معلوم فساده 
بالاضطرار: من دين الاسلام فليس هو قول 
الإمافية. فإن اهتمامهم بعلي وإمامته . أعظم 
امن اهتمامهم. بإمامة المنتظر ... وأيضًا فإن 
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ينفعهم في دين ولا دنيا فلم يستفيدوا من أهمّ 
الأمور الديئية شيئًا من منافع الدين ولا الدنيا 
وإن قالوا إن المراد أن الايمان بحكم الامامة 
مطلقًا هو أهمّ أمور الدين كان هذا أيضًا 
باطلا للعلم الضروري أن غيرها من أمور 
الدين أهمّ منهاء 4 شط مزه زربا 
من بيانه لنتكلّم عليه. الوجه الثاني أن يقال 
إن النبي صِلَى الله علية وسلّم لم تجب طاعته 
على الناسن لكونه إمامًا بل لكونه رسول الله 
إلى «الناس وعدا .المعنى : ثانت ,لله .حا .زمِيئًا 
فوجوب طاعته على من بعد موته كوجوب 
طاعته على أهل زمانه وأهل زمانه فيهم 
الشاهد الذي يسمع أمره ونهيه وفيهم الغائب 
الذي بلغه الشاهد أمره ونهيه فكما يجب على 
الغائب 'عنه في حياته طاعة أمره ونهيه يجب 
ذلك على من يكون بعد موته وهو صلَى الله 
تعالى عليه وسلّم أمره شامل عام لكل مؤمن 
شهده أو غاب عنه فى حياته وبعد موتّه. 
رهن لياق لأحذ من الاكثة ولا قاد ,هذا 
بالأمامة'حتى. أنه صَلَى الله تعالى عليه وسلم 
إذا أمر ناسًا معيّئين بأمور وحكم في أعيان 
معيّنة بأحكام لم يكن حكمه وأمره مختضًا 
بتلك المعيّنات: بل كان ثابثًا في نظائرها 
وأمثالها إلى يوم القيامة. (من١؛‏ 1 


يعظّمون الولاية حتى :يجعلوها أفضل :من 
النبوّة وهؤلاء يعظمون. أمر الامامة حتى: قد 
يجعلون الأثمة. أعظم من الأنبياءء والامام 
بطي »الدبو نزكما يقوله الاسمعيلية وكلاهما 
تِاطنان«الغلاستفة. الاين ,يُجَعلون ا النبل .فيلشوفا 
ويقولون إنه يختصن بقوّة قدسية. ثم منهم من 


. كان هذا هو أهمّ المطالب في الدين فالامامية 

أخسز+الناس ضفقة في الدين لانهم جعلوا 
0 <'الامام المعصوم هو الامام المعدوم الذي لم 
0 


يفضّل النبي على الفيلسوف ومنهم من يفضل 
الفيلسوف" على النبي ويزعمون أن التبؤة 


ذفدا 


مكتسبة ويقولون إن النبرّة غبارة .عن ثلاث 


7 
/ ١ >» سقة‎ 


أمثل 


صفات من حصلت له فهو نبي أن يكون له - إختيار الأمثل فالأمثل: إذا عرف هذاء فليس 


قوة قدسية حدسية ينال بها العلم بلا تعلّم؛ 
وأن تكون نفسه قوية لها تأثير في هيولى 
العالم» وأن يكون له قوة يتخيّل بها ما يعقله 
ومزيئًا في نفسه ومسموعًا في نفسه2. هذا 
كلام ابن سينا وأمثاله في النبوّة وعئه أخذ 
ذلك الغزالي في كتبه المضنون بها على غير 
أهلها وهذا القدر الذي ذكروه يحصل لخلق 
كثير من آحاد الناس ومن المؤمنين وليس هو 
من أفضل عموم المؤمئين فضلًا عن كونه 
6 ان 11494 


عليه أن يستعمل إِلَّا أضلح الموجودء وقد لا 
يكون في موجوده؛ من هو صالح لتلك 
الولاية؛ فيختار الأمثل فالأمثئل في كل 


منصب يَحسّبه. (ش ».2 *17م) 


أمر 
- قال أبو .حامد في كتاب التعليق في أصول 


تقترن به اختلف الناس في الأمر هل له صيغة 
تدلّ على كونه أمرًا أم ليس له ذلك على ثلاثة 


مذاهب: فذهب أئمة الفقهاء إلى أن الأمر له 
صيحة تدل يمجردها على 'كزنة 1ن2ا"بوا فيه 
عن القرائن وذلكَ مثل قول القائل أفعل' كذا 
وكذا وإذا وجد ذلك عاريًا عن القرائن كان 
أمرًا ولا يحتاج في كونه أمرًا إلى قرينة؛ هذا 
مذهب الشافعي رحمه الله ومالك وأبي حنيفة 
والأوزاعي وجماعة أهل العلم وهو قول 
البلخي من المعتزلة . وذهبت المعتزلة' بآأسرها 
غير البلنخي إلئ أن الأمْرَ لاا صيمّة 'لة ولا يدل 
اللفظ بمَجرّدَه على كؤنه أمرًا وإِنّْما. يكون أمرًا 
بقرينة تقترن به وهي الاراذة؛ ثم اختلفوا في 
تلك الارادة؛ فمتهم من قال هي إرادة 
المأمور به فإذا قال افغل وأراد بذلك إيجاد 
المأمور به صار أمرًا وإذا عرّى عن ذلك لم 
يكن أمرّاء ومنهم من قال يحتاج إلى إزادة 
شيئين - إرادة' المأمور به وإرادة كون .اللفظ 
أمانة أمرّاء ومنهم من اعتبر إرادة ثلاثة.أشياء ولسنا 
تكلم معهم في هذا الفصل فإنه يتفرع على 
مذاهبهم وإنما الخلاف بيننا. وبيتهم في 
الأصل وهو أن اللفظ هل يكون أمرًا .بصيغته 
أو بقرينة .تقترن به. وذهب الأشعري ومن 


إمامة المرأة 

- قلت: (إمامة المرأة) اثتمام الرجال الأميين 
بالمرأة القارئة في قيام رمضان يجوز في 
المشهور عن أحمدءه وفي سائر التطوّع 


روايتان. (ثقدء رة 47 ) 


أمانات 

- هذا القسم (الأمانات): الأعيانء والديون 
الخاصةء والغامة: مثل ردّ الودائع») ومال 
الشريك؛. والموكل؛ والمضارب؛ ومال 
المولى من اليتيم» وأهل الوقف ونحو ذلك»؛ 
وكذلك وفاء الديون. من أثمان المبيعات». 
وبدل القرض: وصدقات المساء ا وأجور 
المنافع ؛ ونحو ذلك. (فت2.78 فتك 4) 


- الأمانة ترجع إلى خشية اللهء .والا: .يشتري 
بآياته ثمنًا قليلاء وترك خشية الناس؛ وهذه 
الخصال الثلاث التي اتخذها الله غلى كل 
حكن علن بالناس .: لشن .:119م./1) 


أمر بالمطلق 


تابعه إلى أن الأمر هو معنى قائم بنفس الآمر 
لا يفازق «الذات ولا يزايلها وكذلك عنده 
تشائر أقسام الكلام بن النهي والخبر 
والاستخبار وغير ذلك. كل هذه المعاني 
قائمة بالذات لا تزايلها كالقدرة والعلم وغير 
ذلك وسواء في هذا أمر الله تعالى وأمر 
الآدميين إِلَّا أن أمر الله تعالى يختصّ بكونه 
قَقيمًا 'وأمر الادمي محدث وهذه الألفاظ 
والأصوات ليست عندهم أمرًا ولا نهيًا وإنما 
هي عبارة عنه؛ قال وكان ابن كلآب عبدالله 
بن سعيد القطان يقول هي حكاية عن الأمر 
وخالفه أبو الحسن الأشعري في ذلك فقال لا 
يجوز أن يقال إنها حكاية لأن الحكاية تحتاج 
إلى أن تكون مثل المحكي ولكن هو عبارة 
عن الأمر القائم بالنفس وتقرّر مذهبهم على 
هذا. فإذا كان هذا حقيقة مذهبهم فليس 
يتصور د بيننا وبينهم خلاف في أن الأمر هل له 
صيغة لا فإنه إذا كان الأمر عندهم هو 
المعنى القائم بالنفس فذلك المعْنى لا يقال 
إن له صيغة أو ليست له صيغة وإِنّما يقال 
ذلك .في الألفاظ. ولكن يقع الخلاف في 
اللفظ الذي هو عندهم عيارة .عن. الأمر 
وعندنا, أنَررهذا. هو أمرى. وتدِل صيغته على 
فللشر عن ,غير .قيينة وعندهم أنه لا يكون عبارة 
عن الأمر ولا دالا على ذلك بمجرّد صيغته 
ولكنه يكون موقبيقًا على ما بيّنه الدليل فإن 
قل الدليل :على أنه. أريد. به العبارة عن الأمر 
حمل عليه ؤإن دل الدليل على أنه أريد به 
العبارة عن غيره من التهديد والتعجيز 
والتحذير وغير ذلك حمل عليه إِلَا أننا. نتكلم 
| معهم في الجملة إن هذا اللفظ هل يدل على 
الا من غير قرينة أم لا 


؛/, 


هذه المسألة إلى آخرها. (ب؟. هه :) 


- الأمر مجموعٌ اللفظ والمعنى. فاللفظ دال 


على التركيب» وليس هو عين المدلول. إن 
اللفظ دال. على صيغته التي هي "الأمر به. 
كاه يقال :"يفال ١‏ غلينا تحوته: أو .ب(سواد, 
1١6 84‏ 


- الأمر عنده للوجوب»: وهو عنده (أحمد) على 


القؤرء وكان يذهب إلى أنه لا يقتضي التكرار 
إلا بقرينة» ومتى تكرّر الأمر فهو توكيد 
المأموز. وإذا ورد بعد تقدّم نهي دل علق 
الاباحة» وق عبن النامورسي كياد ينديلها 
فالراجب واحد لا يعيئهء ومتى قام الدليل 
على أنه لم يُرَدْ به الورجوب لم يدل على 
الجوازء. والمندوبٌ إليه. داخلٌ تنك الام 
والأمر بالشيء نهي عن ١‏ قسلده. 
)2 


(سود. 


أمر بالمطلق 
- الأهر بالمطلق. هل. يكون أمرًا بِمَُفْرّداته أو 


يكون عامًا فيها؟ ثلاثة أقوال: أخدها: 
القضاء في المسجد: دليلنا قوله: «وَآنِ َعَم 
نيكم يمآ أَنَزَلَ أشّهُ» (المائدة: 44) ولم يفرّق 
بين أن يحكم في المسجد وغيره. فإن قيل: 
هذا أمر بالحكم. وليس فيه ما يدل على 
المكان. قيل: هو أمر بالحكم. لكن متى 
أتى بالمأمور أجزأ. ولا يأتي إلا مقرونا 
بيبعضص المفردات» وهذا أصحٌ . الغاللةه: أنه 
ليس مأمورًا بها ولا مأذونًا فيها. 
48م 


(سود؛ 


أمر بالمعروف ونهي عن المنكر 
وبسط كلامه: فى - ولي الأمر إنما نصّب ليأمر بالمعروف» وينهى 


“07 
2آ2آأخأأ|ا || || ا ا يي ب كك راي اي اتليدةة .سس . 


عن المنكرء وهذا هو مقصود الولاية فإذا 
كان الوالي .يمكن من المنكر بمال يأخذه. 
كان قد أتى بضد المقصودء مثل من نصبته 
ليعينك على عدوك. نفأعان عدرّك عليك. 
وبمنزلة من أخذ مالا ليجاهد به في سبيل 
الله فقاتل به المسلمين. يوضح ذلك أن 
صلاح العباد» بالأمر بالمعروف والنهيٌ عن 
المذكر» فإِنّ صلاح المعاش والعباد» سّ 
طاعة الله ورسوله. ولا يتم ذلك إلا بالأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء وبه صارت 
هذه الأمّة خير أمّة أخرجت للناس. (شء 
ليمك 

'الأمر بالمعروف والنهي عن المتكر' لا يتمّ 
إلا بالعقوبات الشرعية؛ فإن الله يزع بالسلطان 
ما لا يزع بالقرآن. وإقامة الحدود واجبة على 
ولاة الأمور؛ وذلك يحصل بالعقوبة على ترك 
الواجبات وفعل المحرّمات. فمئها عقوبات 
مقدّرة؛ مثل جلد المفتري ثمائين: وقطع 
السارق. ومنها عقوبات غير مقدرة.فد تسمى 
'التعزير'. وتختلف مقاديرها وصفاتها 
بحسب كبر الذنوب وصغرها؛ وبحسب حال 
المذنب؟ وبحسب حال الذئب في قلته 
وكثرتة” (قت 01 17 7) 


أمر التكوين 


أمر التكوين لا فرق فيه بين الجماد 
والحيوان. وهو لا يفتقر إلى علم. المأمور 
ولا إرادته ولا قدرته» لكن العبد قد يعلم ما 
جرى به القدر في أحواله؛ كما يعلم ما جرى 
به .القدر .في أحوال غيرهء وليس في ذلك 
علم منه بأن الله أمره في الباطن؛ بخلاف ما 
أمره في الظاهرء “بل أمره بالطاعة باطنًا 
وظاهرًاء. ونهاه. عن المعصية باطنًا وظاهرّاء 


إمكان 


وقدر ما يكون فيه من طاعة ومعصية باطيًا 
وظاهرّاء وخلق العبد وجميع أعماله باطنًا 
وظاهراء وكون ذلك بقوله 'كن' باطنًا 
وظاهرًا. (فنت7. 7*575, )١6‏ 


أمراء 
- الأمراء الذين هم 5 ذي السلطان. 00 


او /ع( 


أمراء الحرب 
- المهم في هذا الباب معرفة الأصلح. وذلك 


نما يتمّ بمعرفة مقصود.الولاية» ومعرفة طريق 
المقصود؛ فإذا عرفت المقاصد والوسائل تمّ 
الأمر. فلهذا :لما غلبٌ على أكششر الغلوك 
قصد الدنياء دون الدين. قَدَّموا.في ولايتهم 
من يعينهم على تلك. 'المقاصدء. وكان .من 
يطلب رئاسة نفسيه» يؤثر تقديعدرمن, يقيم 
رئاسته؛. وقد كانت السنة. أنْ. الذي يُصلي 
بالمسلمين الجمعة والجماعة ويخطب بهمء 
هم أمراء الحرب» الذين هم كاب ذي 
السلطان على الجند؛ ولهذا لما قدَّم النبي 
صلى الله عليه وسلم أبا بكر في الصلاةء 
قدّمه المسلمون في إمارة الحرب, وغيرها. 


(ش. 7م 


إمكان 
الافكان أمر لا حقيقة له في الخارج .ولا 


يعقل الامكان إلا فى.شيء يكون موجودًا تارة 
ومعدومًا. أخرىء._وَآما ' ما يكون «موجِودّا لا 
يقبل العدم البئّة: فليس. تمسكن:. كما أن 
المعدوم الذي. لا. يقيل. الوجود. البتّة ,ليس 
بمفكن .اللي 6ه /13) 


إمكان خارجي 


0/5 


إمكان خارجي 

- القضايا تتفاوت في الجلاء والخفاء لتفاوت 
تصوّرها كما تتفاوت لتفاوت الأذهان. وذلك 
لا يقدح في كونها ضرورية ولا يوجب أن ما 
لم يظهر امتناعه يكون ممكنّاء بل قول هؤلاء 
أضعف لأن الشيء قد يكون ممتنعًا لأمور 
خفيّة لازمة فما لم يعلم انتفاء تلك اللوازم أو 
عدم لزومها لا يمكن الجزم بإمكانه. 
والمحال هنا أعم من المحال لذاته أو لغيرة؛ 
والامكان الذهئني حقيقة عدم العلم بالامتناع 
وعدم العلم بالامتناع لا يستلزم العلم 
بالامكان الخارجي, :وهذا هو الإمكان 
الذهني فإن الله سبحانه وتعالى لم يكتف في 
بيان إمكان المعاد بهذاء إذ يمكن أن يكون 
الشيء ممتنعًا ولو لغيره وإن لم يعلم الذهن 
امتناغه بخلاف الامكان الخارجي فإنه إذا 
علم بطل أن يكون ممتنعًا والانسان يعلم 
الافكان الخارجي تارة بعلمه بوجود الشيء 
وتارة بوجود نظيرة وتارة' بعلمه بوجود ما 
الشيء أولى بالوجود فنه: فإن وجود الشيء 
دليل على أن ما هو دوثة أولى بالامكان منه. 
ثم 'إنه إذا بيّن كون الشيء ممكنًا فلا بد من 
يان قدرة الرب عليه وإِلَا فمَيجرّد العلم 
بإفكائه لا يكفي في إمكان وقوعه إن لم يعلم 
قدرة الرب على ذلك . (ب١2‏ 5١031؟5)‏ 

- الامكان الذهني وهو تجويز الشيء أو عدم 

' العلم بامتناعه مخلّه الذهن. والإمكان 

' الخارجي المتعلق بالفاعل أو المحل مثل أن 

* تقول يتتكن:القادر أن" يفعل: والمحل مثل أن 

)أففؤن عد+ لارهن- - يمكن - ان تزرع؛ 50 

-“الهزأة يمكن” أن تخبل.» وهذا لا بذ له من 

إن محل خارجي. ذا قيل عن الزب يمكن أن 


الاك" 


يخلق فمعناه أنة يقدر على ذلك ويتمكن منه؛ 
وهذه صفة قائمة به وإذا قل يمكن أن يحدث 
حادث» فإن قيل يمكن حدوثه بدون سبب 
حادث فهو ممتنع. وإذا كان الحدوث لا بد 
له" من . سَبب“حتادثك6 “فذاك” الستبب“ إن كان 
قائمًا بذات 'الرب فذاتة قديمة أزلية. (ثباء 
57 5) 

الانسان يعلم الامكان الخارجي: تارة بعلمه 
بوجود الشيء؛ وتارة بعلمه بوجود نظيرة» 
وتارة بعلمه بوجود ما الشيء أولى بالوجود 
مله » فإن وجود الشيء دليل على أن ما هو 
دونه أولى بالإمكان منهء ثم إنه إذا تبيّن كون 
الشيء ممكنًا فلا بد من بيان قدرة الرب 
عليه. وإِلّا فمجرّد العلم بإمكانه لا يكفي في 
إمكان وقوعه. وإن لم يعلم قدرة الرب على 


)1١6 “١ ذلك . (دراء‎ 


إمكان ذاتي 


- الامكان الذاتي ثابت بالضرورة والاتفاق»؛ 


وما من وقت يُقدّر فيه الامكان إلا والامكان 
ثابت قبلهء لا إلى غاية؛ فليس للامكان 
اتداء ,معدود و وين رذلك :د ,انس قد بيقال: 
صحة الحركة أو إمكان الحركة أو جواز 
الحركة؛ وصحة الفعل أو جواز القغل أو 
إمكان الفعل .إما أن يكون له ابتداء وإما أن 
لا.يكون؛ فإن لم يكن له ابتداء لزم أنها لم 
تزل. جائزة ممكنةء فلا تكون ممتئعة؛ فتكون 
جائزة في الأزل. وإن كان لجوازها ابتداء 
فمعلوم أنه :ما من وقت يُقدره الذهن إلا 
والجواز ثابت قبله؛: فكل ما يقدّر فيه الجواز 
فالجواز ثابت قبله لا إلى غاية؛ فعلم أنه 
ليس : للجواز بدايةء فيكون جواز ثبوت 


فيضا 


إمكان وجود ما لا يتناهى 


الجواز عدم الامتناع. (ذر؟» 54ؤثل6..7١)‏ 


إمكان ذهني 


القضايا تتفاوت في الجلاء والخفاء لتفارت 
تصوّرها كما تتفارت لتفاوت الأذهان: وذلك 
لا يفدح في كونها ضرورية ولا يوجب أن ما 
لم يظهر امتثاعه يكون ممكناء بل قول هؤلاء 
أضعف لأن الشيء قد يكون ممتنعًا لأمور 
خفيّة لازمة فما لم يعلم انتفاء تلك اللوازم أو 
عدم لزومها لا يمكن الجزم بإمكانه. 
والمحال هنا أعمّ من المحال لذائه أو لغيره؛ 
والامكان الذهني حقيقة عدم العلم بالامتناع 
وعدم العلم بالامتناع لا يستلزم العلم 
بالامكان الخارجي. وهذا هو الإمكان 
الذهني فإن الله سبحانه وتعالى لم يكتف في 
بيان إمكان المعاد بهذاء إذ يمكن أن يكون 
الشيء ممتنعًا ولو لغيره وإن لم يعلم الذهن 
امتناعه بخلاف الإمكان الخارجي فإنه إذا 
علم بطل أن يكون ممتنعًا والانسان يعلم 
الامكان الخارجي تارة بعلمه بوجود الشيء 
وتارة بوجود نظيره وتارة بعلمه بوجود ما 
الشيء أولى بالوجود .منهء فإن وجود الشيء 
دليل على أن ما هو دونه أولى بالامكان منه. 
ثم إنه إذا بيّن كون الشيء ممكنًا فلا بد من 
بيان قدرة الرب عليه وإلا فمجرّد, العلم 
بإمكانه لا يكفي في إمكان وقوعه إن لم يعلم 
قدزة الرب على ذلك .. (ب١اء‏ 11١؟01)‏ 

الامكان الذهني. وهو تجويز الشيء أو عدم 
العلم. بامتناعه محله. الذهن. والامكان 
الخارجى المتعلّق: بالفاعل أو المحل مثل. أن 
تقارلا يكن القادر أن يفعل» والمحل مثل أن 
تقول ,هله الأرطن» يمككن أن" ترزع واعؤضك 


المرأة يمكن أن تحبل. وهذا لا بد لةايمن 
محل خارجي. فإذا قيل عن الرب يمكن أن 
يخلق فمعناه أنه يقدر على ذلك ويتمكن منه؛ 
وهذه صفة قائمة به وإذا قيل يمكن أن يحدث 
حادث» فإن قيل يمكن حدوثه بدون سبب 
حادث فهو ممتنع؛ وإذا كان الحدوث لا بد 
له من سبب حادث». فذاك النببب إن كان 
قائمًا ا بذات:-الرب-.فذاته. قديمة" أزلية . (نباء 
5١‏ 6ا١)‏ 


إمكان وجود ما لا يتناهى 
- الناس. لهم في إمكان وجود ما لا يتناهى 


أقوال: أحدها امتناع ذلك مطلقًا في الماضي 
والمستقبل والحاضر في كل شيء وهذا قول 
الجهم وأبي الهذيل. والثاني جواز ذلك حتى 
في الأبعاد التي لا تتناهى وهو قول طائفة من 
فلاسفة..الهند: , وطائفة؛ من :نظار , أهل]( الِملّة 
وغيرهم يقولون إن الرب له قدر لا يتناهى ثم 
من هؤلاء من يقول لا يتناهى. من جميع 
الجهات ومنهم من يقول يتناهى من جهة 
العرش فقطء. وأما من سائر الجهات فإنه لا 
يتناهى وقد ذكر الأشعري في المقالات هذه 
الأقرال وغيرها عن طوائف. وممن ذكر ذلك 
الكرامية وطائفة من أتباع الأئمة. كالقاضئٍ أبي 
يعلى وغيره وهؤلاء منهم من يقول بتناهي 
الحوادث في الماضي مع قوله بوجود ما لا 
يتناهى من المقدار في الحاضرء وكذلك 
معمر وأتباعه من أصحاب المعاني يقولون 
بوجود معان لا تتناهى في آن واحد مع قولهم 
بامتناع حوادث لا أوّل لها فصار بعض الئاس 
يقول بجواز التناهى في الحوادث الماضية 
والأبعاد ومنهم من يقول بجواز ذلك في 
الأبعاد دون الحوادث. (ب1ل 6199 )5١‏ 


أموال 7 


أموال المشهورة؛. واشتراكهم في وجود البحر - 
- وهذا القسم (الأموال) يتناول الولاة والرعيّة. وأكثرهم ما زآه )ىك لاحي 
فعلى كل منهما أن يؤدّي إلى الآخر ما يجب 
أداؤه إليه»ء فعلى ذي لايناد ونوابه في أمور سمعية 
العطاءء.. أن يُؤتوا كل ذي ا وعلى 1 4 ١‏ 
1 كه ور 0 
جبَاة : الأموال اكأهل: الديوان أن: يؤدوا .إلى ام 0 لني بدك رب إن العفل 
, : / عارضها ' ؛ كاإثبات الصفات» والمعاد؛ ونحو 
دي السلطان» ها يجب إيتاؤه إليه؛ وكذلك : عن . 
م" 4 ذلك. هي ممًا عُلِم بالاضطرار أنْ الرسول 
على الرعيّة» الذين يجب عليهم الحقوق ؛ ِ 8# 8 
01 0 7 صلى الله عليه وسلم جاء بهاء وما كان 
وليسن للرعيّة أن يطلبوا من ولاة الأموال مالا 4 
2 7 5 01 معلوما بالاضطرار من دين الإسلام امتنع أن 
3 د 1 يكون باطلاء مع كون الرسول صلى الله عليه 
- كان للأمصار دواوين الخراج والفيء وما ل الله 08 ا بالا أ 
يقبض من الأموال؛ وكان النبيَ صِلَى و مانم كلم اماد 
7 يان 2-8 صبّحة نبوّته صلَى الله عليه وسِلم. وصدق 
عليه وسلم وخلفاؤه يحاسبون العمّال على جعي 0 “006 
1 1 / : رسالته» 'فمن قدح فى ذللكن يوادضئ أن 
الصدقات والفيء وعير ذلك» فصارت 8 : 2 7 
2 كو ان 1 الرسول صلى الله عليه وسلم لم يجئ به؛ 
الأموال في هذا الزمان وما قبله ثلاثة أنواع: يخ 1 
غُ و كان قوله معلوم الفساد بالضرورة من دين 
يي نيه ببالعتانبة'والسنة الاسلام. (أصء 5ل/الا, 11) 
والاجماع ؛ كما ذكرئاه» ونوع يحرم أخذ. ( 
بالاجماع. كالجنايات التي تؤخذ من أهل أمور متلازمة 
القرية 'لبيت المال. لأجل قتيل قتل بينهم. 
إن كان ا وارنذء أو على عد إريك - كلا ريت أنه “لا يمكن وجود الذات إلا 
وتسقط عنه العقوبة بذلك»: كالمكوس التي لا موصوفة ا بلوازمهاء ‏ ولا يمكن أن توجد 
يسوغ وضعها انَفاقاء اونوع فيه اجتهاد وتنازع ‏ صفاتها إلا بوجودهاء فاجتماع الذات 
كمالٍ مَنْ لَهُ ذو رحم - وليمن.بذي فرض ولا 2 بالصفات واجتماع الأمور المتلازمة شرط في 
٠‏ عصبةء ونحو ذلك. لشن 7 )١4‏ وجود كل منها وهي أيضًا شرط في وجود 
ذلك الاجتماع )» ء فنك ذلك لا 
أموال . لطانتة د اع وليس شيء من ذلك معلو 


- الأموال السلطائيّة التي أصلها في الكتاب لفاعل :ولا مفتقرًا إلى مباين٠‏ وتوقف أخدهما 
ْ احور الى ب|الأهر هر هخ .باب .«الدوز “الاقتراني 

را ثلاثئة أصناف: الغنيمة» والصَّدّقة. 
9 0 ا 0 المعىّ؛ لا من باب الدور السبقي القبلي؛ 
ب#صمي باينا ربل لييء : : والاول جائز» والثاني تبجع فإن الأمور 
: وه ْ المتلازمة لا. يوجد بعضها إلا مع بعضء 
وليس إبعضها. فاعلا لبعض.. بل إن كانت 
وايجبة الوجود بنفسها وإلا افتقرت كلها إلى 
ٍ ...فاعل . (در”. 1/٠‏ 


4“ إنسان 
أمور معيّنة 
- المعلوم من الأمور المعيّنة يعلم بالحسٌ 


انتقاض العلة 
- انتقاض العلة يوجب بُطلانها قطعمًا إذا لم 


وبقياس"التمثيل» والأقيسة“الننعيئة' أعظم اثثما 
يعلم أعيانها بقياس الشمول. فإذا كان قياس 
الشمول - الذي حرّروه - لا يفيد الأمرر 
الكلية: ولا تحتاج إليه الأمور المعيّئة ... 
لم يبق فيه فائدة أصلاء ولم يحتج إليه في 
علم كلي؛ ولا علم مَعيّنء بل صار كلامهم 
في القياس الذي حرّروه كالكلام في 
الحدود. (نقض. 7١7‏ 5) 


أمور الولايات 

- إنّ الْسَْكْهَ بين النّاس.. يكونضْ الحدود 
والحقوق. وهما قسمان: فالقسم الأوّل. 
الحدود والحقوق التي ليست لقوم معينين 6 
بل منفعتها لمطلق المسلمين» أو نوع منهم. 
وكلهم محتاج إليها؛ وتسمّى حدود الله؛ 
وحنقوق الله مثل: حَحدٌ قُطّاع الطريق؛ 
والسُرّاق: والزناة ونحوهمء ومثل: الحكم 
في الأمور السلطانية؛ والوقوف والوصايا 
التي ' ليسنت: لمعين. فهذة: من أهم“أمور 
الولايات. (ش؛ *57, ”17) 


ان 

- «أنَّه وما في حيّزها في تقدير. المضدر 
المفرد: و«دإن؛ المكسورة وما في خيزها 
جملة تامة (راء 9لااء )١7‏ 

- قال النحاة قاطبة إِنَّ «إِنَّه تكسر إذا كانت في 
موضع الجملة - والجملة خبر وقضية - 
وتفتح فى موضع المفرد الذي هو جو 
القضية. ولهذا يكسرونها بعد «القول»» لأنهم 
نما يحكون. ,«القول» الجملة التامة (ر١»‏ 
هال )١6١‏ / 


تختصّ صورة النقض بفرق معنويّ قطعًاء فإن 
الشارع حكيم عادل لا يُفرّق بين المتماثلين» 
فلا تكون الضورتان متماثلتين» ثم يُخالِف 
بين حكميهماء بل اختلاف الحكمين ذليل 
على اختلاف الصورتين في نفس الأمر. قإن 
عُلِم أنه فرّق بينهما كان ذلك دليلاا على 
افغزافهها > فيع” نفنتن”“ الاتزال وإن أجلم 
بمجيء الفرق. وإن عُلِم أنه سوّى بينهما كان 
ذلك ذليلة على استوائهما. وإن لم يُعَلّم هذا 
ولا هذا لم يجُر أن يُجمع ويُسْرّى إلا بدليل 
يقتضي ذلك . (حسن؛ 978 07 


إنسان 
- الانسان الموجود في الخارج وهو هذا 


الشخص وهذا الشخصء. أم تعنى الانسنان 
المطلق من حيث هو هو فإن أراد الأوّل: قيل 
هذا الانسان وهذا الانسان وغيرهما إذا قلت 
هو مركب من هذين الجزأين فيقال. لك 
الحيوان والناطق جوهران قائمان.بأنفسهماء 
فإذا قلت. هما جزآن .للانسان الموجود في 
الخارج لزم أن يكون الانسان. الموجود في 
الخارج فبه..جوهران* أستعنا حيؤان_والآخر 
ناطق غير الانسان المعيّن: وهذا مكابرة 
للحسر والعقل. وإن قال أنا أريدذ: بذلك أن 
الإنسان :يضفت ثانة»حيؤان وان ناطق كيلا له 
هذا معنى صضحيح لكن تسمية الصفات أجزاء 
ودعوى أن الموصوف مركب :منها وأئها 
متقدّمة عليه ومقوّمة له في الوجودين الذهني 
والخارجي كتقدّم الجزء من الكل والبسيط 
على المركب ونحو ذلك مما تقولونه في هذا 
الباب هو مما يعلم فساده بصريح العقل. وإن 


:م 


قال هو مركب من الحيوانية والناطقية قيل له 
أن أردت بالحيوانية والناطقية الحيوان 
والناطق كان الكلام واجدًا وإن أردت 
العرضين القائمين بالحي والناطق وهما 
صفتان كان مضمونه أن المورصوف مركب من 
صفاته وأنها أجزاء له ومقوّمة له وسابقة 
عليهء ومعلوم أن الجوهر لا يتركب من 
الأعراض وأن صفات الموصؤف لا تكون 
سابقة له في الوجود الخارجي وإن قال أنا 
أريد بذلك أن الانسنان .من حيثٍ هو هو 
مركب من ذلك قيل له إن الانسان من حيث 
هو هو لا وجود له في الخارج بل هذا هو 
الإنسان المطلق» والمطلقات لا تكون مطلقة 
ِلّا في الأذهان فقد جعلت المركب هو ما 
يتصوّره الذهن وما يتصوّره الذهن هو مركب 
من الأمور التي يقدّرها الذهن؛ فإذا قدرت 
في النفين جسمًا حساسًا متحرّكًا بالارادة 
ناطقًا كان هذا المتصوّر في الذهن مركبًا من 
هنذه|#الأمؤر: بوإن.قدرت .في النفس حيوانًا 
ناطقًا اكان مركّبًا من هذا وهذا وإن قدرت 
حيوانًا ضاغلا كان مركبًا من هذا وهذا وإن 
قلت إن الحقائق الموجودة في الخارج مركبة 
من هذه الصور الذهنية كان هذا معلوم الفساد 
بالضرورة:وإن قلت إن هذه مطابقة وصادقة 
ليها .فهذا يكون صحيحًا. (ب١ء‏ 
يه 
- الذات الموجودة في الخارج القائمة بنفسها 
. كهذا الانسان إن قيل إنه مركب من عرضين لزم 
..كون الجوهر مركبًا .من. عرضين وأن يكونا 
'سابقين له.وهذا ممتنع في البديهة: وإن قيل إنه 
مركب من جوهرين كل منهما يحمل عليه كما 
اس سمدم ييه 


للحسن والعقل إذ هو حيوان واحد موصوف بأنه 
ناطق. وإذا كان كذلك فكون الحصول الذي 
هو مسبوق بحصول آخر إذا كان ذلك لازمًا له 
كان من الصفات اللازمة وإذا افترق الشيئان في 
الصفات اللازمة لم يجب أن تكون حقيقة 
أحدهما مثل حقيقة الآخر. فإن المتماثلين هما 
المشتركان فيما يجب ويجوز ويمتنع فإذا وجب 
لأحدهما ما لا يجب للآخر لم يكن مثله. 
ب 1171 )١9‏ 


الانسان وكل مخلوق فقير إلى الله بالذات» 
وفقره من لوازم ذاتهء يمتنع أنيكون إلا 
فقيرًا إلى خالقه. وليس أحد غتيًا بنفسه إلا 
الله وحدهء فهو الصضمد الغئثى عمًّا سواه. 
وكلما سواه فقير إليه؛ فالعبد فقير إلى الله من 
جهة ربوبيته ومن جهة إلهيته. (فت١؛‏ 
)١ 47‏ 

كل إنسان فهو همّام حارث. حسّاس» متحرّك 
بالارادة» بل كل. حي. فهو كذلك. له علم 
وعمل بإرادته. والارادة هى المشيثة 
والاختبارء. ولا بد في العمل الإرادي 
الاختياري من مزاد هو المطلوب» ولا 
يحصل المراد إلا بأسباب ووسائل تحصلهء 
فإن حصل بفعل العبد فلا بذ من قدرة وقوة؛ 
وإن كان من خارج فلا بد من فاعل غيره؛ 
وإن كان منه ومن الخارج . فلا بد من 
الأسباب كالآلاث ونحو ذلك» فلا بد لكل 
حي. من إرادة؛ ولا بد لكل مريد من عون 
يحصل به مراده» فصار العبد مجبولًا على أن 
يقصد شيئًا ويريده؛ ويستعين بشيء ويعتمد 
عليه .في تخصيل مرادهء هذا أمر حتم لازم 
ضزوري: في حق اكل إنسان يجده من نفسه. 
الكن المراد المستعان على قسمين: منه ما 
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إنسان مدني بالطبع 


يراد لغيره» ومنه ما يراد لنفسه. والمستعان: 
منه ما هو المستعان نفسه. ومنه ما هو تبع 
للمستعان وآلة لهه فمن المرادات ما يكون 
هو الغاية المطلوب. فهو الذي يذل له 
الطالب ويحبّهء وهو الاله المعبود. ومنه ما 
يراد لغيره»؛ بحيث يكون المراد هو ذلك 
الغيرء فهذا مراد بالعرضء» ومن المستعان ما 
يكن هر الغاية التي .يعتمد العبد عليه؛ 
ويتوكل عليهء ويعتضد بهء ليس عنده فوقه 
غاية في الاستعانة؛ ومنه ما يكون تبعًا لغيره؟ 
بمنزلة الأعضاء مع القلب؛ والمال مع 
المالك. والآلات مع الصانع؟ فإذا تدبّر 
الانسان حال نفسه؛ وحال جميع الناس؛ 
وجدهم لا ينفكون عن هذين الأمرين؛ لا بد 
للنفس من شيء تطمئنّ إليه؛ وتنهي إليه 
محبّتها؛. نهو إلهها .. (نوء. 57 *) 


الانسان بل وجميع المخلوقات»: عباد لله 
تعالى فقراء» مماليك لهء وهو ربهم ومليكهم 
وإلههم؛ لا إله إِلّا هوء فالمخلوق ليس له 
من نفسه شيء أضلة بللا وعد 
وأفعاله وما ينتفع به أو يستحقه وغير ذلك؛ 
إنما هو من خلق اللهء والله عرّ وجل رب 
ذلك كلهء ومليكه وبارئه؛ وخالقه ومصوره؛ 
وإذا قلنا ليس له من نفسه إلا العدم؛ فالعدم 
ليس هو شيء يفتقر إلى فاعل موجودء بل 
العدم ليس بشيء. وبقاؤه مشروط بعدم فعل 
الفاعل. لا أن عدم الفاعل يوجبه ويقتضيه؛ 
كما. يوجب الفاعل المفعول الموجود» بل 
يضاف عدم المعلول إلى عدم العلة» وبينهما 
فرق... وذلك المفعول الموجود إنما. ‏ خلقه 
وأبدعه الفاعل. وليس المعدوم أبدعه عدم 
الفاعل» فإنه يفضي إلى التسلسل والدور؛ 


ولأنه ليس اقتضاء أحمد العدميق ناهر وقوه 
من العكس» فإنه ليس أحد العدمين عَميرًا 
بحقيقة استوجب بها أن يكون فاعلاء وإن 
كان يعقل أن عدم المقتضى أولى بعدم الأثر 
من العكس . فهذا لأنّه لما كان وجود 
المقتضي هو المفيد لوجود المقتضى: صار 
العقل يضيف عدمه إلى عدمه إضافة لزومية» 
لأن عدم الشيء إما يكون لعدم المقتضى» أو 
لوجود المانع بعد قيام المقتضى. لا يتصوّر 
أن يكون العدم إِلّا لأجل هاتين الصورتين أو 
الحالتين: فلما كان الشيء الذي انعقد سبب 
وجوده يعوقه المانع المنافيء وهو أمر 
موجودء وتارة لا يكون سببه قد انعقد» صار 
عدمه تارة ينسب إلى عدم مقتضيه وتثارة إلى 


وجود مانعه ومثافيه. (توء و5 م 


إنسان مدني 

- للإنسان أن يفهم كلام بني جنسه» إذ الانسان 
مدني بالطبع؛ لا يستقل بتحصيل مصالحهء 
فلا بدّ لهم من الاجتماع للثعاون على 
المصالح. ولا يتم ذلك إلا بطريق يعلم به 
بعضهم ما يقعده خيرة . (فو/اب11117) 


إنسان مدني بالطبع 

- كل بني آدم لا تتمّ مصلحتهم لا في الدنيا ولا 
في الآخرة إلا بالاجتماع والتعاون والتناصرء 
فالتعاون والتناصر على جلب منافعهم؛ 
والكتاصبر لدفع مضارّهم ؛ ولهذا يقال: 
الإنسان مدني بالطبع . فإذا اجتمعوا فلا بذ 
لهم من أمور يفعلونها يجتلبون بها المصلحة» 
عر يجتنبونها لنا' فيها عن المفسدة؛ 
0 مطيغين م بتلك المقاصدء 


والداهي عن .تلك المفاييد» فجميع بني آدم لا 
بِنّ لهم من طاعة آمر وناه. (فت78؟7؛ 0 


إنسان موجود 


ذه 


إنسان موجود 

- الإنسان: الموجود إنما كان هو الانسان 
الموجود بخصائصه. لا بالقدر المشترك بينه 
ناغير بل ذلك القدر “المشتزك . إنما 
يكون في العلم. لا يكون في الوجود. فمن 
لم يعلم إلا الكلّى - وهو القدر المشترك - 
لم يعلم شيئًا من الموجودات البئّة. (در١٠.‏ 
دوا )١6‏ 


إنفاق 

- كن النبيم على الله .جحليه.,وسلم ,يحض 
المسلمين على الانفاق في سبيل الله حتى 
إنه في غزوة تَبُوك حضروا وكان المسلمون 
فى حاجة شديدة. فجاء عثمان بن عفان 
بألف راحلة من ماله فى سبيل الله بأحلاسها 
وأقتابهاء وأعوزت خمسين راحلة فكمّلها 
بخمسين فرمًا. (ظ. 11 )١68‏ 

- الانفاق الذي هو السخاء. (شء. لاه. )١١‏ 


أنفس ثلاث 

الأئفس .ثلاث: أمّارة؛. ومطمئئة؛ ولوّامة. 
فالأولرن هم أهل الأنفس الأمّارة التي تأمر 
بالسوء. والأوسطون هم أهل النفوس 
المطمئئة التي قيل فيها: 9«ايَأنَهَا ألنفس المطمَينّهُ 
© أتجع إل َك ييه َيه 0 فَأدْعُلٍ في عِبرِى 
6" (التتبارب ها 6.١‏ 
والآخرون هم أهل النفوس اللوّامة التي تفعل 
الذنب ثم تلوم علية؛ وتتلوّن: ثارة كذا. 
وثارة كذا: وتتخلط عملا صالحًا وآخر سيّئًا 
(فت18؛ 4.ه) 


اديع .. 
اليج مايا ي«أن حقائق الأنواع 


والأجناس وسائر الكليّات > موجودة في 
الأعيان». وهو يشبه - من بعض الوجوه - 
قول من يقول المعدوم شيء» (ر3ك 62484) 


أهل الإثبات 
- أما أهل الاثبات يعني للصفات فقد سلك 


بعضهم في الاثبات مسلكًا ضعيفًا وهو أنهم 
تعرّضوا لاثبات أحكام الصفات ثم توصّلوا 
منها إلى إثبات العلم بالصفات ثائيّاء فقالوا 
إن العالم لا محالة على غاية من الحكمة 
والاتقان وهو مع ذلك جائز وجوده وجائز 
عدمه. (ب4. 757 8) 


أهل أهواء وشبهات 


- أمّا أهل البدع : فهم أهل هوام وشبهاك. 
يتبعون أهواءهم ا يُحبّونه ويُبغضونه: 
ويحكمون بالظنّ والشبه؛ فهم يتّبعون الظنّ 
وما تهرى الأنفس» ولقد جاءهم من ريّهم 
اللبدق . «(أعن :ع 07 


يتتبعرن أهواءهم فيما يُحبّونه ويُبغضونه. 
ويحكمون بالظنّ والشبه ؛ فهم يشَبعون الظَنّ 
وما تهوى لقن ولقد جاءهم من ربهم 
الهدى. (أصء. 45. ؟) 


أهل البدعة 
- ما أثيته أحمد من الصفات التي جاءت بها 


الأثارو «زائفق اعللتهاظ! الشلف؟.. عكالضفات 
الفغليّة .من . الاستواء والئزول. والمجيء 
والتكلم إذا شاء وغير ذلك. فينكرون ذلك 
بزعم أن الحوادث لا تحلٌ بهدء ويجعلون 
ذلك بدعة» ويحكمون على أصحابه بها حكم 
به أحمد في أهل البدع. وهم من أهل البدعة 


اللذا 
يروو يي سب بي ل 2لا سس ”سي سه سمت 112 .. .د 


الذين دمُهم ايان اله أولئك. (أصء 
وكئق 15 


أهل التأويل 

- أما أهل التأويل» فيقولون: إن النصوص 
الواردة في الصفات لم يقصد بها الرسول أن 
يعتقد الناس الباطل. ولكن قصد بها معاني» 
ولم يبيّن لهم تلك المعاني. ولا دلّهم عليهاء 
ولكن أراد أن ينظروا ليعرفوا الحق بعقولهم؛ 
ثم يجتهدوا في صرف تلك النصوص عن 
مدلولها. ومقصوده: امتحانهم وتكليفهم 
وإتعاب أذهانهم وعقولهم في أن يصرفوا 
كلامه عن مدلوله ومقتضاه. ويعرفوا الحق 
من غير هته . ؤهذا قول المتكلمة والجهمية 
والمعتزلة ومن دخل معهم في شيء من ذلك. 
(فتخ. )١5 23٠١‏ 


أهل التبديل 

-.أما أهل. التبديل فهم. نوعان:. أهل الوهم 
والتخييل وأهل التحريف والتأويل.. فأهل 
الوهم والتخييل هم الذين يقولون إن الأنبياء 
أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر وعن الجن 
والنار بل وعن الملائكة بأمور غير مطابقة 
للأمر في نفسه لكنهم خاطبوهم بما يتخيّلون 
به ويتوهمون به أن الله جسم عظيم وأن 
الأبدان تعاد وأن لهم نعيمًا محسوسًا وعقابًا 
محسوسّاء..وإن كان الأمر. اليس . كذلك في 
نفس الأمر لأن من .مصلحة الجتفهور" أن 
يخاطبوا بما يتوهّمون .به ويتخيّلون أن الأمر 
هكذا وإن كان هذا كذبًا فهر كذب لمصلحة 
الجمهور إذ كانت دعوتهم ومصلحتهم لا 
تمكن إلا بهذه الطريق. وقد وضع ابن سينا 
وأمثاله قانونهم على هذا الأصل" كالقانون 
الذي ذكره في رسالته الأاضحوية. وهؤلاء 


أهل التبديل 


يقولون الأنبياء قصدوا بهذه الألفاظ ظواهرها 
وقصدوا أن يفهم الجمهور منها هذه 
الظواهرء وإن كانت الظواهر في نفس الأمر 
كذيًا وباطلا ومخالفة للحق فقصدوا إفهام 
الجمهور بالكذب والباطل للمصلحة؛ ثم من 
هؤلاء من يقول النبي كان يعلم الخق. ولكن 
أظهر _خلافه للمصلحة. ومنهم من يقول ما 
كان يعلم الحقّ .كما يعلمه نظار الفلاسفة 
وأمثالهم وهؤلاء يفضّلون الفيلسوف الكامل 
على النبي ويفضّلون الولي الكامل الذى له 
هذا المشهد على التبي٠‏ كما يفضّل ابن عربي 
الطائي خاتم الأولياء في زعمه على الأثبياء 
وكما يفضل الفارابي ومبشر بن فاتك 
وغيرهما الفيلسوف على النبي. وأما. الذين 
يقولون إن النبي كان يعلم ذلك فقد .يقولون 
إن النبي. أفضل .من الفيلسوف لأنه علم ما 
علمه. الفيلسوف:.وزيادة. وأمكية! أن يخاطب 
الجمهور بطريقة يعجز عن مثلها الفيلسوف 
وابن سينا. وأمثاله من هؤلاء. وهذا في 
الجملة قول المتفلسفة والباطنية كالملايحدة 
الاسماعيلية وأصحاب رسائل أخوان الصفاء 
والفارابي وابن سيئا والسهروردي .المقتول 
اجن رشد الحفيد وملاحدة الصوفية 
الخارجين عن طريقة المشايخ المتقدمين من 
أهل الكتاب والسئة كابن عربي وابن سبعين 
وابن. ‏ الطفيل . صاحب رسالة حي .بن. يقظان 
وخلق كثير غير هؤلاء؛ ومن الناس من يوافق 
هؤلاء فيما أخبرت به الأنبياء عن الله. أنهم 
قصدوا به التخييل دون التحقيق. وبيان الأمر 
ملن ماء هو عليه يخؤن.اليوم الآخييا ومنهلم نين 
يقول بل قصدوا هذا في نعض. ما أخبروا به 
عن الله كالصفات الخبرية من. الاستواء 
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والتزول وغير ذلك. ومثل هذه الأقوال يوجد 
في كلام كثير من النظار ممن ينفي هذه 
الصفات في نفس الأمر كما يوجد في كلام 
طائفة. وأما أهل التحريف والتأويل فهم 
الذين يقولون إن الأنبياء لم يقصدوا بهذه 
الأقوال ما في نفس الأمر وإن الحق في نفس 
الأمر هو ما علمناه بعقولنا ثم يجتهدون في 
تأويل هذه الأقوال إلى ما يوافق رأيهم بأنواع 
التأوبلات التي يحتاجون فيها إلى إخراج 
اللغات عن طريقتها المعروفة وإلى الاستعانة 
بغرائب المجازات والاستعارات» وهم في 
أكثر ما يتأوّلونه قد يعلم عقلاؤهم علمًا يقيئًا 
أن الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه عليه 
وهؤلاء كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض» فيقصدون حمل اللفظ على ما 
يمكن أن يريده متكلم بلفظه لا يقصدون طلب 
مراد المتكلم به وحمله على ما يناسب حاله ؛ 
وكل تأويل لا يقصد به صاحبه بيان مراد 
المتكلّم وتفسير كلامه بما يعرف به مراده 
وعلى الوجه الذي به يعرف مراده فصاحبه 
كاذب على من تأوّل كلامه. ولهذا كان 
أكثرهم لا يجزمون بالتأويل بل يقولون يجوز 
أن يراد كذا وغاية ما معهم إمكان احتمال 
اللفظ. وأما كون النبي المعيّن يجوز أن يريد 
ذلك المعنى بذلك اللفظ فغالبه يكون الأمر 
فيه بالعكس ويعلم من سياق الكلام وحال 
المتكلم امتناع. إرادته لذلك المعنى بذلك 
الخطاب المعيّن. وفي الجملة فهذه طريق 
خلق كثير من المتكلّمين وغيرهم وعليها بنى 
سائر المتكلّمين ‏ المخالفين لبعض النصوص 
مذاهبهم من المعتزلة والكلامية والسالمية 
والكرامية والشيعة وغيرهم. وقد ذكرنا في 
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غير موضع أن لفظ التأويل في «القرآن يراد به 
ما يؤول الأمر إليه وإن كان موافمًا لمدلول 
اللفظ ومفهومه في الظاهر ويراد به تفسير 
الكلام وبيان معناه وإن كان موافقًا له وهر 
اصطلاح المفسّرين المتقدّمين كمجاهد وغيره 
ويراد به صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح 
إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن بذلك 
وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى إنما 
يوجد في كلام بعض المتأخرين. فأما 
الصحابة والتابعرن لهم بإحسان وسائر أثمة 
المسلمين كالائمة الأربعة وغيرهم فلا 
يخصّون لفظ التأويل بهذا المعنى بل يريدون 
بالتأويل المعنى الأول أو الثانى. ولهذا لما 
طن طائفة .من المتآخرين أن.لفظ التأويل في 
القرآن والحديث في مثل قوله تعالى «ومًا 
َم تأويلة: إِلَا أَنَهُ وَالَسِسْنَ في انيز يَعولونَ 
اتاو 3ق هر :»> (اليدغيران ناي 
أريد به هذا المعنى الاصطلاحي الخاص 
واعتقدوا أن الوقف في الآية عند قوله طوُمًا 
يشم تأويكه: إِلَا أنه لزم: من ذلك أن يعتقدوا 
أن لهذه الآيات والأحاديث معاني. تخالف 
مدلولها المفهوم منهاء وأن ذلك المعنى 
المراد بها لا يغلمه إلا الله لا يعلمه الملك 
الذي نزل. بالقرآن وهو جبريل ولا يعلمه 
محمد ولا غيره من الأنبياء»* ولا تعلمه 
الصحابة والتابعون لهم بإحسان. (ب١ء‏ 
مم 

أما أهل التبديل فهم نتوعان: أهل الوهم 
والتخييل: وأغل التحريفت والتأؤيل. (قراء؛ 
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قهم” كثير تن المنتسبين إلئ السئّة وإتباع 
السلف» يقولون: إن الرشول ضلنئ "الله عليه 
وسلّم لم يغرف معاني ما أنزل الله إليه من 
آباث الصفات. ولا جبريل يعرف معاني 
الآبات» ولا السابقون الأولون عرفوا ذلك. 
وكذلك قولهم في أجاذيث “الضفات: إن 
معناها لا يعلمه إِلَا الله؛ مع أن الرسول تكلم 
بها ابنداء» فعلى قولهم يكون قد تكلم بكلام 
لا يعرف معناه. وهؤلاء يظئون أنهم اتبعوا 
قوله تعالى: «وَبًا يَنْكمُْ تأويلة: إِلَا أَمَهُ. (آل 
عمران: 7) فإنه وقف أكثر السلف على قوله 
تعالى : هوا يَنْكمُ تأويلة: إلا أنه وهو وقف 
صحيح: لكن لم يفرّفوا. بين معئى الكلام 
وتفسيرهة :وبين “التأؤيل ' ٠‏ الذي- 'انغرد الله 
تعالى بعلمه وظئُوا أن *التأويل* المذكؤز في 
كلام الله تغالى هو 'التأويل* المذكور في 
كلام المتأخرين. وغلطوا في ذلك. (فتح. 
سه 


أهل التحريف والتأويل 

آم أهل- التبديل فهم نوعان:" أهل الوهم 
والتعيل“واهل التحريك. والتأويل :"* فأهل 
الؤتع: والشخيل هم الذين يقولون .إن الأنبياء 
أخبروا عن الله وعن اليوم. الآخر وعن الجتة 
والثار. بل وعن الملائكة بأمور غير .مظابقة 
للأمر في نفسه لكنهم خاطبوهم بما يتخيلون 
به ويتوهّمون به :أن الله جسم عظيم وأن 
الأبدان تعاد وأن لهم نعيمًا محسوسًا وعقابًا 
منحسوسًا ...:ؤإن كان الأهز ليس ٠‏ كذلك في 
نفس الأمر لأن من مصلحة الجمهور أن 
يخاطبوا. بما -يتوهمون به ويتخيّلون. أن الأمر 
هكذا وإن.كان هذا كذبًا فهو كذتٍ لمصلحة 
الجمهور إذ كانت دعوتهم ومصلحتهم لا 


أهل التحريف والتأويل 


تمكن إلا بهذه الطريق. وقد وضع ابن سينا 
وأمثاله قانونهم. على هذا الأاصل كالقائرن 
الذي ذكره في رسالته الأضحوية وهؤلاء 
يقولون الأنبياء قصدوا بهذه الألفاظ ظواهرها 
وقصدوا أن يفهم الجمهور متها هذه 
الظواهرء وإن كانت الظواهرز في نفسن"الأمر 
كذبًا وباطلا ومخالفة للحق فقصدوا إفهام 
الجمهور بالكذب والباطل للمصلحة»؛ ثم من 
هؤلاء من يقول النبي كان يعلم الحق ولكن 
أظهر خلافه للمصلحة» ومنهم من يقول ما 
كان يعلم الحقّ كما يعلمه نظا الفلاسفة 
وأمثالهم وهؤلاء يفضّلون الفيلسوف الكامل 
على النبي ويفضَّلونَ الولي الكامل الذي له 
هذا المشهد على النبيء كما يفضّل ابن عربي 
الطائي خاتم الأولياء في زعمه علئ الأنبياء 
وكما. يفضّل الفارابي ومبشر بن فاتك 
وغيرهما الفيلسوف .على النبي. وأما “الذين 
يقولون إن النبي كان يعلم ذلك فقد يقولون 
إن النبي أفضل من الفيلسوف لأنه علم ما 
علمه. الفيلسوف. وزيادة وأمكنه أن يخاطب 
الجمهور بطريقة يعجز عن مثلها الفيلسوف 
وابن. سينا وأمثاله من هؤلاءء .وهذا في 
الجملة قول المتفلسفة والباطئية. كالملاحدة 
الاسماعيلية ‏ وأصحاب رسائل أخخوان الصفاء 
والفارابىي وابن سينا والسهروردي المقتول 
وابن رشد الحفيد وملاحدة الصوفية 
الخارجين عن طريقة. المشايخ المتقدذمين من 
أهل الكتاب والسئة كابن عربي وابن. سبعين 
وابن الطفيل صاحب رسالة حي :بن يقظان 
وخلق كثير غير هؤلاء» ومن الئاس" من" يوافق 
هؤلاء فيما أخبرت ابه الأنبياء عن الله أنهم 
قصدوا به التخييل دون التحقيق. .وبيان الأمر 
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على ما هو عليه دون اليوم الآخر ومنهم من 

يقول بل قصدوا هذا في بعض ما أخبروا به 

عن الله كالصفات الخبرية من الاستواء 
والنزول..وغير ذلك. ومثل .هذه الأقوال يوجد 

في كلام كثير من النظار ممن ينفي هذه 
الصفات في نفس الأمر كما يوجد في كلام 

طائفة. وأما أهل التحريف والتأويل فهم 

الذين يقولون إن الأنبياء لم يقصدوا بهذه 

الأقوال ما في نفس الأمر وإن الحق في نفس 

الأمر هو ما علمناه بعقولنا ثم يجتهدون في 

تأويل هذه الأقوال إلى ما يوافق رأيهم بأنواع 
التأويلات التي يحتاجون فيها إلى إخراج 

اللغات عن طريقتها المعروفة وإلى الاستعانة 

بغرائب المجازات والاستعارات» وهم في 

أكثر ما يتأوّلونه قد يعلم عقلاؤهم علمًا يقيئًا 

أن الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه عليه 

وهؤلاء كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض. فيقصدون حمل اللفظ على ما 

يمكن أن يريده متكلّم بلفظه لا يقصدون طلب 

مراد المتكلّم به وحمله على ما يئناسب خاله. 

. وكل تأويل لا يقصد به صاحبه بيان مراد 

/ المتكلم وتفسير كلامه بما يعرف به مراده 
وعلى الوجه الذي به يعرف مراده فصاحبه 
إكاذب على من تأوّل كلامه. ولهذا كان 

203802 أكثرهم لا يجزمون بالتأويل بل يقولون يجوز 
00 أن .يراد كذا وغاية ما معهم إمكان احتمال 
كك ا وورضائي المعيّن يجوز أن يريد 
9 7 الك ,المعلى بذلك اللفظ فغالبه يكون الأمر 
فيه بالعكبن ويعلم من سياق بلقا وجال 
لم امتناء يديب الإسايسى ع 


سائر المتكلمين المخالفين لبعض النصوص 
مذاهبهم من المعتزلة والكلامية والسالمية 
والكرامية والشيعة وغيرهم. وقد ذكرنا في 
غير موضع أن لفظ التأويل في القرآن يراد به 
ما يؤول الأمر إليه وإن كان مواففقًا. لمدلول 
اللفظ ومفهومه في الظاهر ويراد به تفسير 
الكلام وبيان معناه وإن كان مواففقًا له وهو 
اصطلاح المفسّرين المتقدمين كمجاهد وغيره 
ويراد به صرف اللفظ. عن الاحتمال الراجح 
إلى الاحتمال المرجوح. لدليل يقترن .بذلك 
وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى إنما 
يوجد في كلام بعبض المتأخرين. فأما 
الصحابة والتايعون لهم بإحسان وسائر أثمة 
المسلمين كالائمة الأربعة وغيرهم فلا 
يخصّون لفظ التأويل بهذا المعنى بل يريدون 
بالتأويل المعنى الأول أو الثاني. ولهذا لما 
ظنَّ طائفة من المتأخرين أن لفظ التأويل في 
القرآن والحديث في مثل قوله تعالى «ومًا 
بعكم تأويلة: إِلَا أنه وَالسِمْنَ فى اليل يود 
امنا بوه 2 قن جنل 15 (آل .عتهوان ::) 
أريد به هذا المعنى الاصطلاحي الخاص 
واعتقدوا أن الوقف في الآية عند قوله 56 
َم تأويكة: إِلَا آنه لزم من ذلك أن يعتقدوا 
١#‏ لهذه الآيات والأحاديث معاني تخالف 
مدلولها. المفهوم منهاء وأن ذلك المعنى 
المراد بها لا يعلمه إلا الله لا يعلمه الملك 
الذي نزل. بالقرآن وهو جبريل ولا يعلمه 
محمد ولا غيره. من الأنبياء»ء. ولا تعلمه 
الضحابة والتابعون لهم بإحسان. (ب١؛‏ 
هو 2 
أما أهل التحريف والتأويل فهم الذين يقولون: 
إن الأنبياء لم يقصدوا بهذء الأقرال إلا ما هو 
الحق.فيبنفس الأمر» وإن الحق في نفس الأمر 


/ام/ 


هو ما علمناه بعقولناء ثم يجتهدون في تأويل 
هذه. الأقوال إلى ما يوافق رأيهم بأنواع 
التأويلات التي يحتاجون فيها إلى إخراج 
اللغات عن طريقتها المعروفة» وإلى الاستعانة 
بغرائب المجازات والاستعارات. وهم في 
أكثر ما يتأولونه قد يعلم عقلاؤهم علمًا يقينًا أن 
الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما جملوه عليه؛ 
وهؤلاء كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض» فيقصدون حمل اللفظ على ما 
يمكن أن يريده متكلم بلفظه؛ لا يقصدون طلب 
مراد المتكلم به وحيله على ما يثاسب يذه 
وكل تأويل لا يَقصد به صاحبه بيان مراد 
المتكلم وتفسير كلامه بما يُعرف به مراده» 
وعلى الوجه الذي به يُعرف مراده؛ فصاحيه 
كاذب على من تأوّل كلامة؛ ولهذا كان أكثرهم 
لا يجزمون بالتأويل» بل يقولون: يجوز أن يُراد 
كذا؛ وغاية ما معهم إمكان اختمال اللفظ. 
وأما' كون 'النبى المعين" يجوز :أن" يريد “ذلك 
الكفح بيك اللنطة -قداب)ء يكن «الأمز #ليه 
بالعكس. ويُعلم من سياق الكلام وحال 
المتكلّم امتناع إرادته لذلك المعنى بذلك 
الخطاب المعين. وفي الجملة» فهذه طريق 
خلق كثير من المتكلّمين وغيرهم؛ وعليها بنى 
سائر المتكلّمين المخالفين لبعض التصوص 
مذاهبهم من المعتزلة والكلابية والسالمية 
والكرّامية والشيعة وغيرها. (دراء )١٠17‏ 


أهل التخييل 
- أهل التخييل:. هم المتفلسفة ومن سدث 
سبيلهم من متكلم ومتصوّف: ومتفقه . فإنهم 


يقولون: إن .ما ذكر الرسول من أمر الايمان 


ا 


أهل التمثيل المشبّهة 


هدى به الخلقء ولا أوضح به الحقائق. ثم 
هم على قسمين. منهم من يقول: إن الرسول 
لم يعلم الحقائق على ما هي عليهء ويقولون: 
إن من المتفلسفة الالهية: من علمهاة وكذلك 
من الأشخاص الذين يسمّونهم الأولياء: من 
علمها؛ ويزعمون أن من الفلاسفة والأولياء: 
من هو أعلم بالله واليوم الآخر من المرسلين. 
وهذه مقالة غلاة الملحدين .من الفلاسفة 
والباطنية» باطنية الشيعة وباطنية الصوفية. 
ومنهم من يقول: بل الرسول علمهاء لكن لم 
يبيّنهاء وإنما تكلم بما يناقضهاء ‏ وأراد من 
الخلق فهم ما يناقضها. لأن مصلحة الخلق 
في هذه الاعتقادات التي لا تطابق الحق» 
ويقول هؤلاء: يجب على الرسول أن يدعو 
الناس إلى اعتقاد التجسيم:) مع أنه باطل» 
وإلى اعتقاد معاد الأبدان» مع أنه باطل. 
ويخبرهم بأن أهل الجنّة يأكلون ويشربون. 
مع أن ذلك باطل. قالوا: لأنه لا يمكن دعوة 
الخلق إلا بهذه الطريق التي تتضمّن الكذب 
لمصلحة العباد. فهذا قول هؤلاء في نصوص 
الايمان بالله واليوم الآخر. وأما الأعمالا: 
فمنهم من يقرّهاء ومنهم من يجريها هذا 
المجرى» ويقول: إنما يؤمر بها :بعض الناس 
دون بعض» ويؤمر بها العامة دون الخاضة. 
فهذه طريقة الباطنية الملاحدة الاسماعيلية 
ونحوهم. (فتح )١9101‏ 

أهل التخييل: هم الفلاسفة والباطنية الذين 
يقولون: إنه خيل أشياء: لا" حقيقة لها في 
الباطن: ‏ وخاضية ' النبوّة “ غنذهتم 'التخييل. 


(نقض » 15)) 


أهل التمثيل المشبّهة 


بالله واليوم: الآخر إثما تخييل للحقائق 
واليوم. الآخز إثما هو داموا الفزل هونن 


ليتتفع .الجمهور بهء لا أنه بيّن به الحقء ولا شبّهوا صفات الله 


4/ 


. بصفات. المخلوقات. تعالى الله عن ذلك 
علوًا كبيرًا. (عقدء الاء )٠١‏ 


أهل الحق 

-.أهل الحقّ لا يطعنون في جنس الأدلة 
العقليّة» ولا فيما عَلِم العقل صحّتهء وإِنّما 
يطعنون فيما يدّعي المعارض أله .,يغالف 
الكتاب والسئة. وليس في ذلك - ولله الحمد 
- دليل صحيح في نفس الأمرء ولا دليل 
مقبول عند عامّة العقلاء.» ولا دليل لم يُقدح 
فيه بالعقل. (أص. ه37. )١4‏ 


أهل الحلول 

- قول ابن عربي: ظاهره خلقه. وباطنه حقّه. 
هو قول أهل الحلول وهو متناقض في ذلك». 
فإنه يقول بالوحدة فلا يكون هناك موجودان 
أجدهما باطن والآخر ظاهر. والتفريق بين 
الوجود. والعين تفريق لا حقيقة له بل هو من 
أقوال أهل الكذب. (رس١.ء‏ لالاء )١5‏ 


أهل السنّة 

- يمتاز أهل السئة بأنهم لا. ينفون عن الله ما 

8 وضفف به ةع ولا يحرفون الكلم عن 
مواضعه ولا يلحدون في اعتمالة وآيانةا. ولا 

| كيوك ولا يلون :ضفاته بضفات خلقه. 
ا 

- يعتقدون (أهل السئّة) أنه سبحانه لا سمي له؛ 

٠‏ ولا كفي "ني #بؤلا يقاس نتخلقه : وأنه 

” لشب وبغيره» وأصدق قيلد وأخسن 
حل من >خلقه . ثم رسل صادقون مصدقون 

خلا ف زاك على الله ما لا يعلمون 


لْمَيِنَ4 (سورة الصافاث: 
(عقد,. .٠ل”اء )٠©‏ 

- أهل السئة يثبّتون ضفات الله تعالئ وينفون 
مماثلتها للمخلوقات. (عقد؛ الا 07) 

- أهل السئة للعبد قدرة وإرادة وفعل وهبها الله 
له لتكون أفعاله حقيقة لا مجارًا مع اعتقادهم 
أن الله خالق كل شيء. (عقذء الا ه) 

- أهل السئة من يرتكب كبيرة مؤمن ناقص 
الإيمان ويسمّى فاسقًا لا كافرّاء وإذا مات 
كا اكيرة فهو تيصت مشيئة الله. إن شاآء 
خخلبه إل ضاء لقا عن . ل 5 

- أهل السئّة مرتكب الكبيرة مؤمن نافص 
الايمان ينقص إيمانه بقدر معصيته. وأمره في 
الآخرة مفرّض إلى الله.. .إن شاء عقا عبف 
الدشباء علبه. (عتب 94 

- أهل السنّة يعترفون بفضل الصجابة. 
ويرتبونهم في الأفضلية. ويترضون عليهم بما 
قاموا من مناصرة الرسول والدعوة الاسلامية. 
(عقدء الا )١‏ 

- أهل السئّة الذين يقولون إن الأشياء ثابتة في 
علم الله قبل وجودها ليست ثابتة في الخارج 
فإن هؤلاء لا يقولون إن. الأشياء الموجودة 
عين علمه ولا يقولون إن الأشياء المحسوسة 
بعد وجودها هي كما كانت في العلم بل 
يقولون إن الله علمها وقدّرها قبل أن تكون؛ 
والمخلوق قد يعلم أشياء قبل أن تكون كما 
نعلم نحن ما وصف لنا من أشراطظ الساغة 
وصفة القيامة .وغير ذلك قبل أن يكون» ومن 
المعلوم أن علمنا. بذلك ليس هو من جنس 
الحقيقة الموجودة في الخارج فإنًا إذا علمنا 
الماء والنار لم يكن في قلوبئا ماء ونار ولكن 
علمه..بذلك يظابقه مطابقة العلم المعلوم ثم 


بقارا الاحرة). 


ذه 


أهل الصفة 


8 - ع«صعصعسصسمسسمسسصسصمصسصس سس و يي يي ا ا ااا اا اا 0060ل 


اللفظ يطابق العلم مطابقة اللفظ المعنى ثم 
الخط يطابق اللفظء وهذه المراتب الأربعة 
المشهودة هي الوجود العيني والعلمي 
واللفظي والرسمي وجود في الأعيان وفي 
الأذهان وفي اللسان وفي البنان وقد تشبه 
هذه المطابقة مطابقة الصورة التي في المرآة 
للوجه. ومطابقة النقش. الذي.. في الشمعة 
والطين لنقش الخاتم الذي يطبع ذلك له. 
(بغ» 8١١1؛١)‏ 


سائر المسلمين» ليس لهم مزيّة في علم ولا 
دين» بل فبهم من. ارتدٌ عن الاسلام وقتله 
النبي صلى الله عليه وسلمء كالعرنيين الذين 
اجتوّوا المدينة؛ أي: استوخموهاء فأمرهم 
النبي صلى الله عليه وسلم بلقاح - أي إبل 
لها لبن - وأمرهم أن يشربوا امن" أبوالها 
وألبانهاء فلما صحًوا؛ قتلوا الراعي. 
(فرقان» 4 


أهل الصفة 
- أما. الصّفة. التي ينسب إليها: أهل. الصفة امن 
أصحاب النبي. صَلَّى الله .عليه .وسَلّم فكانت 


أهل الشرك 
- أهل الشرك يشبهون: الخالق بالمخلوق. كما 


يقول بعضهم : إذا كانت لك حاجة استوصي 
الشيخ فلان. فإنك تجدهء. أو توجّه إلى 
سصزيجه خطوات. .وناده. .با شيخ! ‏ ,يقضي 
حاجتك. وهذا غلط. لا يحل فعله وإن كان 
من هؤلاء الداعين لغير الله من يرى صورة 
المدعو أحيانًا فذلك شيطان تمثل له. كما 
وقع مقل 'هذا لعدد كثير. 
05 م١)‏ 


: ١ا١عفر‎ 


أغل الصفّة 

- الصفّة لم تكن إلا بالمديئة» وكانت صفَّة في 
شمالي مسجده صلى الله عليه وسلم ينزل بها 
الغرباءٌ الذين ليس لهم أهل وأضحاب ينزلون 
عغندهم. فإن المؤمنين كانوا يهاجرون إلى 
النبي صلى الله عليه وسلم إلى المديئة؛ فمن 
أمكنة أن وار د نزل به؟ سس 
ذلك عليه نزل في المسجدء إلى أن بِتِيسَر له 
معي ولم يكن أهل الصفّة ناسًا 
بأعيانهم نلازعمون الصفة. بل كانوا يقلون ال 
ويكثرؤن أخرى ؛' ؤيقيم الرجل بها زماناء؛ ثم 
ينتقل منهاء يحي يا 04 


في مؤخخر مسجد النبي صلَى الله عليه وسلّم 
في شمال المسجد بالمدينة النبوية كان يأوي 
إليها من فقراء المسلمين من ليس .له أهل .ولا 
مكان .يأوي: إليه. وذلك أن ,الله . سبحانه 
وتعالى لما أمر نبيّه والمؤمنين .أن يهاجروا 
إلى المدينة النبوية حين آمن به من آمن .من 
أكابر. أهل المدينة من..الأوس والخزرج 
وبايعهم بيعة العقبة عند منى .وصار: للمؤمنين 
دار عزّ ومنعة. جعل: المؤمنون من أهل _مكّة 
وغيرهم يهاجرون إلى- المديئة.ء وكان 
المؤمئون السابقون بها صنفين: المهاجرين 
الذين هاجروا إليها من بلادهم والأتصار 
الذين هم أهل المدينةء وكان منن'لم يهاجر 
من الأعراب وغيرهم من المسلمين لهم حكم 
آخرء وآخرون كانوا ممنوعين .من الهجرة 
لمنع أكابرهم لهم بالقيد والجبسء وآخرون 
كانوا مقيمين بين ظهراني الكفار المستظهرين 
عليهم وكل هذه الأصناف مذكورة .في القرآن 
وحكمهم باق إلى يوم القيامة في أشباههم 


000 يهن الصفة ضيف الاسلام يبعث إليهم 


لعل 'اليدم 


ان 


النبي صلَى الله عليه وسلّم بما يكون عنده. 
فإن الغالب كان عليهم الحاجة لا يقوم ما 
يقدرون عليه من الكسب بما يحتاجون إليه 
من الرزق. (رس١.‏ “و م١)‏ 


أهل العلم 
- أهل العلم الذين يحفظون على الأمة والكتاب 
وَاليكة: ‏ .ضورة ومعئى؛ مع أن حفظ ذلك 
واجب على الأمة عمومًا على الكفاية منهم» 
ومنه ما يجب على أعيانهم» وهو علم العين»؛ 
لكن وجوب ذلك عيئًا وكفاية على أهل العلم 
الذين رأسوا فيه » أو رزقوا عليه» أعظم من 
وجوبه على غيرهم؛ لأنه واجب بالشرع 
عمومًا . وقد يتعيّن عليهم لقدرتهم عليه وعجز 
غيرهم ؛ ويدخل في القدرة استعداد الغعقل» 
وسابقة الطلب» ومعرفة الطرق الموصلة إليه» 
من الكتب المصئّفة» والعلماء المتقدّمين» 
وسائر الأدلّة المتعدّدة» والتفرّغ له عمًا يشغل 
به غيرهم. ولهذا مضت السئة» بأن الشروع 
.في العلم والجهاد يلزمء كالشروع في الحج ؛ 
يعني أن ما حفظه من علم الدين» وعلم 
الجهاد ليس له إضاعته. (فت278» 0185 7) 
أهل الكلام أصل كلامهم في الجواهر 
الأعراض مبنى .على مخالفة الحسّ والعقل 
َ قولون لا نشهد بل ولا نعلم في 
01 شي من الأعيان القائمة 


الموجود في زماننا وقبل زماننا إِنّما هو جمع 
وتفريق لا ابتداع عين وجوهر قائم بنفسه ولا 
خلق لشيءه .قائم :بنفسه لا .إنسان , ولا غيره 
وإنما يخلق أعراضّاء ويقولون إن كل ما 
نشاهده من الأعيان فإنها مركبة من جواهر 
كل جوهر منها لا يتميّز يمينئه عن شماله وهذا 
مخالفة للحسسنّ والعقل كالأول. ويقول كثير 
منهم أن الأعراض لا تبقى زمانين ويقولون 
إنه لا يفنى ويعدم في زمانين شيء من 
الأعيان بل كما لا يحدث شيء من الأعيان 
لا يفنى شيء من الأعيان فهذا أصل علمهم 
ودينهم ومعقولهم الذي بئوا عليه حدوث 
العالم وإثبات الصانع وهو مخالف للحسَ 
والعقل. ويقول الذين يثبتون الجوهر الفرد إن 
الفلك والرحاء وغيرهما يتفكّك كلما استدار 
ويقول كثير منهم إن كل شيء فإنه يمكن رؤيته 
وسمعه ولمسه إلى غير ذلك .هن الأمور التي 
جعلوها أصول علمهم ودينهم؛ وهي مكابرة 
للحسنّ والعقل. والمتفلسفة أضلٌ من هؤلاء 
فإنهم يجعلون ما في الذهن ثابئًا في الخارج 
فيدعون أن ما يتصوّره العقل من المعاني 
الغائبة الكلّية موجودة في الجواهر قائمة 
بأنفسها إما مجرّدة عن الأعيان وإمًا مقترنة 
ب وكذلك العيم والمقدان والغلاة والدخر 
والمادة يدّعورن وجود ذلك في الخارج 
وكذلك ما يثبتونه من العقول. والعلّة الأولى 
الذي يسمّيه متأخروهم واجب الوجود وعامة 
ما يثبتوئة من العقليات إنْما يوجد في الذهن؛ 
فالذي لا زيب في وجوده نفس الانسان وما 
يقوم بها ثم ظنوا ها يقوم بها من العقليات 
موجودًا في الخارج؛ فكان إفسادهم للعقل 
أعظم كما أن إفساد المتكلمين للحسن أعظم؛ 


11 
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مع أن هؤلاء المتفلسفة عمدتهم هي العلوم 
العقلية» بجعي ريني أصحٌّ من 
للدت ااا دياق لهرت 
(نيا» دخم/, )١6١‏ 


أهل المنطق 

- نظّار المسلمين يعيّبون طريقة أهل المنظق» 
ويبيّنون ما فيه من العِيَء واللكنة» وقصور 
العقل. وعجز النطق: ويبيّنون أنْها إلى إفساد 
المنطق العقلي واللساني أقرب منها إلى تقويم 
ذلك (ركفء )4.:1١95‏ 


أهل الوحدة الملاحدة 

- الفناء ثلاثة أقسام: فناء عن وجود السوى 
وفناء عن شهود السوى وفناء عن عبادة 
السوى. فالأول هو فناء أهل الوحدة 
الملاحدة كما فسّروا به كلام الحلاج وهو أن 
يجعل الوجود وجودًا واحدًا. وأما الثاني 
وهو الفئاء عن شهود السوى فهذا هو الذي 
يعرض لكثير من السالكين كما يحكى عن 
أبي يزيد وأمثاله وهو مقام الاصطلام وهو أن 
يغيب بموجوده عن وجوده وبمعبوده من 
عبادته وبمشهوده عن شهادته وبمذكوره عن 
ذكره؛ فيظنَ من لم يكن؛ د ل 1ل» 
وهنا نا بض أن رجلا كان “يحب لخر 
فألقى المحبوب نفسه في الماء فألقى المحب 
نفسه خلفه فقآل أنا وقعت أفلم وقعث أنت؟ 
فقال: غبت بك عني» فظننت أنك إني. فهذا 
"اشن" تجز“عن"شيء من التمتخلوقات إذا 
شهد قلبه وجود الخالق وهو أمر يعرض 
لطائفة من الشالكين. ومن الناس من يتجعل 
هذا مل التطلزك :وآمته .من يججكلة””غاية 


السلوك حختى يجعلوا الغاية هو الفناء. في 
توحيد الربوبية» فلا يفرّقون: بين المأمور 
والمحظورء والمحبوب والمكروهء وهذا 
غلط عظيم غلطوا فيه بشهود القدر وأحكام 
الربوبية عن شهود الشرع والأمر والنهي 
وعبادة الله وحده وطاعة رسولهء فمن طلب 
رفع إنيته بهذا الاعتبار لم يكن محمودًا على 
هذا ولكن قد يكون معذورًا. وأما النوع 
الثالث وهو الفناء عن عبادة السوى فهذا حال 
النبيين وأتباعهم وهو أن يفتى يعبادة الله عن 
عبادة ما سواه؛ وبحبه عن حب مها سواهء 
وبخشيته عن خشية ما سواه. وبالتوكل عليه 
عن التوكل على ما سواه. فهذ! تحقيق توجيد 
الل وبرلا نيك لو ترهر السنة رلا 
إبراهيمء ويدخل .في هذا أن. يفنى عن اتباع 
هواه بطاعة الله فلا يحب إلا لله؛ ولا يبغض 
إلا لله. ولا يعطي إِلَّا لله ولا يمنع إلا لله. 
فهذا هو الفناء الديني الشرعي الذي بلغ الله 
به رسله وأنزل به كتبه. (رس١»‏ 687 ١؟1)‏ 


أهل الوهم والتخييل 
- أما أهل التبديل فهم نوعان: أهل الوهم 


والتخييل وأهل التحريف والتأويل. فأهل 
الوهم والتخييل هم الذين يقولونَ إن الأنبياء 
أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر وعن الجنة 
وآلنار بل وعن الملائكة بأمور غير مطابقة 
للأمر في نقسه لكنهم خاطبوهم بها يتخيّلون 
به ويتوههمون به أن الله جسم عظيم وأن 
الأبدان تعاد وأن لهم تَفيينًا لاسا" وحقابًا 
متسوسًااة “إن كان الأمر اليس كذلك في 

-شييد: لأن من- مصلحة الجمهوز “أن 
لع نما يتوهمون” به ويتخيّلون أن الأمر 
هكذا وإن كان هذا كذبًا فهو كذب لمصلحة 
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43 


الجمهور إذ كانت دعوتهم ومصلحتهم 2 
تمكن إِلَّا بهذه الطريق. وقد وضع ابن سينا 
وأمثاله. قانونهم على هذا الأصل كالقانون 
الذي ذكره في رسالته الأضحوية وهؤلاء 
يقولون الأنبياء قصدوا بهذه الألفاظ ظواهرها 
وقصدوا أن يفهم الجمهور منها هذه 
الظواهر». وإن كانت الظواهر في نفس الأمر 
كذبًا وباطلا ومخالفة للحق فقصدوا إفهام 
الجمهور بالكذب والباطل للمصلحة؛ ثم من 
هؤلاء من يقول النبي كان يعلم الحق ولكن 
أظهر خلافه للمصلحة؛ ومنهم من يقول ما 
كان يعلم الحقّ كما يعلمه نظار الفلاسفة 
وأمثالهم وهؤلاء يفضّلون الفيلسوف الكامل 
على التبي ويفضّلون الولي الكامل الذي له 
هذا المشهد على النبي» كما يفضّل ابن عربي 
الطائي خاتم الأولياء في زعمه على الأنبياء 
وكما يفضّل الفارابي ومبشر بن فاتك 
وغيرهما الفيلسوف على النبي. وأما الذين 
يقولون إن النبي كان يعلم ذلك فقد يقولون 
إن النبي أفضل من الفيلسوف لأنه علم ما 
عَلّمِه الفيلسوف وزيآدة وأمكته أن يخاطب 
الجمهور بطريقة يعجز عن مثلها الفيلسوف 
وابن سينا وأمثاله من هؤلاءء وهذا في 
الجملة.قول المتفلسفة والباطنية كالملاحدة 
الاسماعيلية وأصحاب. رسائل أخوان الصفاء 
والفارابي وابن سينا والسهروردى المقتول 
وابن رشد الحفيد وملاحدة الصوفية 
الخارجين عن طريقة المشايخ المتقدّمين من 
أهل الكتاب .والسئّة كابن عربي وابن سبعين 
وابن الطفيل صاحب رسالة حي بن يقظان 
. وخلق كثير غير هؤلاء؛ ومن الناس من يوافق 
مدا فيما أخبرت به الأنبياء عن الله أنهم 


قصدوا به التخييل دون التحقيق. وبيان الأمر 
على ما هو عليه دون اليوم الآخر ومنهم من 
يقول بل قصدوا هذا في بعض ما أخبروا به 
عن الله كالصفات الخبرية هن الاستواء 
والنزول وغير ذلك. ومثل هذه الأقوال يوجد 
في كلام كثير من النظار. ممن ينفي هذه 
الصفات في نفس الأمر كما يوجد في كلام 
ظائفة. وأما أهل التحريف. والتأويل فهم 
الذين يقولون: إن الأنبياء لم يقصدوا بهذه 
الأقوال ما في نفس الأمر وإن الحق في نفس 
الأمر هو ما علمناه بعقولنا ثم يجتهدون في 
تأويل هذه الأقوال إلى ما يوافق رأيهم بأنواع 
التأويلات التي يحتاجون فيها إلى إخراج 
اللغات عن طريقتها المَعروفة وإلى الاستعانة 
بغرائب المجازات والاستعارات» وهم في 
أكثر ما يتأوّلونه قد يعلم عقلاؤهم علمًا يقينًا 
أن الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه عليه 
وهؤلاء كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض. فيقصدون حمل اللفظ على ما 
يمكن أن يريده متكلم بلفظه لا يقصدون طلب 
مراد المتكلّم به وحمله على ما يناسب حاله؛ 
وكل تأويل لا يقصد به صاحبه بيان مراد 
المتكلّم وتفسير كلامة بما يعرف به مراده 
وعلى الوجه الذي به يعرف مراده فصاحبه 
كاذب على من تأوّل كلامه. ولهذا كان 
أكثرهم لا يجزمون بالتأويل بل يقولون يجوز 
أن يراد كذا وغاية ما معهم إمكان احتمال 
اللفظ. وأما كون النبي المعيّن يجوز أن يريد 
ذلك المعنى بذلك اللفظ فغالبه يكون الأمر 
فيه بالعكس ويعلم من سياف الكلام وجال 
المتكلم امتناع إرادته لذلك المعنى بذلك 
الخطاب المعيّن. وفي الجملة فهذه طريق 
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خلق كثير من المتكلّمين وغيرهم وعليها بنى 


سائر المتكلّمين المخالفين لبعض النصوص 
مذاهبهم من المعتزلة والكلامية والسالمية 
والكرامية والشيعة وغيرهم. وقد ذكرنا. في 
غير موضع أن لفظ التأويل في القرآن يراد به 
ما يؤول الأمر إليه وإن كان موافقًا لمدلول 
اللفظ ومفهومه في الظاهر ويراد به تفسير 
الكلام وبيان معناه إن كان موافقًا له وهو 
اصطلاح المفسّرين المتقدّمين كمجاهد وغيره 
ويراد به صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح 
إلى الاختمال المرجوح لدليل يقترن بذلك 
وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى إنما 
الصحابة والتابعرن لهم ليطننان وسار آئمة 
المسلمين كالائمة الأربعة وغيزهم فلا 
يخصّون لفظ التأويل بهذا المعنى بل يريدون 
بالتأويل المعنى الأول أو الثاني؛ ولهذا لما 
ظنّ طائفة من المتأخّرين أن لفظ التأويل في 
القرآن والحديث في مثل قوله تعالى «دمًا 
يَنْكمُ تأويلة: إِلَا أنه وَالَسِحْنَ في الل يعوو 
هَأمَنَا بوء 3 كنا .خنل 325 (آل عمران: 7) 
أريد به هذا المعنى الاصطلاحي الخاص 
واعتقدوا أن الوقف في الآبة عند قوله #ومًا 
َنم تأريلة: إِلَا أنه لزم من ذلك أن يعتقدوا 
أن لهذه الآيات والأحاديث مغائي تخالف 
مدلولها المفهوم متهاء وأن ذلك المعنى 
المراد بها لا يعلمه إِلّا الله لا يعلمه الملك 
الذي «نزل. بالقرآن وهو جبريل ولا يعلمه 
عتحهد ' ولا , غيره :من الأنبياء» ولا تعلمه 
الصحابة والتابعرن لهم بإحسان. . (ب١»؛‏ 
مع 
+ اقل الوهم والتخييل هم الذين يقولون: إن 
الأنبياء أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر» وعن 


أهل الوهم والتخييل 


الجنة والنارء بل وعن الملائكة؛ بأمور غير 
يتخيّلون به ويتوهّمون به أن الله جسم عظيم»؛ 
وأن الأبدان تعادء وأن لهم نعيمًا محسوسّاء 
وعقابًا محسوسّاء وإن كان الأمر ليس كذلك 
في نفس الأمرء لأن من مصلحة الجمهور أن 
يخاطبوا بما يتوهمون: به ويتخيلون أن الأمر 
هكذاء وإن كان هذا كذيًا فهر كذب لمصلحة 
الجمهررء إذ كانت دعوتهم ومصضلحتهم لا 
تمكن إلا بهذه الطريق. وقد وضع ابن سينا 
وأمثالة قانونهم على هذا الأضلء كالقانون 
الذي ذكره في *رسالته الأضحوية". وهؤلاء 
يقولون: الأنبياء قصدوا بهذه الألفاظ 
ظواهرهاء وقصدوا أن يفهم الجمهور منها 
هذه الظواهرء وإن كانت الظواهر في نفس 
الأمر كذيًا وباطلا ومخالفة للحنٌء فقصدوا 
إفهام الجمهور بالكذب والباطل للمصلخة.. ثم 
من هؤلاء من يقول: النبي كان يعلم الحق» 
ولكن أظهر خلافه للمصلحة . ومنهم من يقول: 
ما كان .يعلم :الحق؛ كما يغلمه نظّار الفلاسفة 
وأمثالهم . وهؤلاء يفضلون الفيلسوف. الكامل 
عن اتبيه ويفضلون الولي الكامل الذي له 
هذا المشهد على النبي؛ كما يفضل ابن عربي 
الطائي خاتم الأولياء - ,في زعمه - على 
الأنبياء» وكما يفضل الفارابي ومبشّر بن فاتك 
وخحتيفنا الفيلسوف. علن. النين. بروآما .اللبين 
يقولون : إن النبي كان يعلم ذلك فقد يقولون: 
إن النبي أفضل من الفيلسوف» لأنه علم ما 
علمه الفيلسوف وزيادة» وأمكنه أن يخاطب 
الجمهور بطريقة يعجز عن مثلها الفيلسوف» 
وابن سينا وأمثاله من هؤلاء. وهذا في الجملة 
قول المتفلسفة والباطنية» كالملاحدة 


الاسماعيلية» وأصحاب رسائل 'إخوان 
الصفاء ' والفارابي وابن سينا والسهروردي 
المقتول» وابن رشد الحفيد» وملاحدة الصوفية 
الخارجين عن طريقة المشايخ المتقدّمين من 
أهل الكتاب والسئّة؛ كابن عربي وابن سبعين 
وابن الطفيل صاحب رسالة 'حي ابن يقظان' . 
وتخلق كثير غير هؤلاء. ومن الناس من يوافق 
هؤلاء فيما أخبرت به الأنبياء عن الله: أنهم 
قصدوا به التخييل دون التحقيق» وبيان الأمر 
على ما هو عليه دون اليوم الآخر. ومنهم من 
يقول: بل قصدوا هذا في بعض ما أخبروا به 
عن اللهء كالصفات الخبرية من الاستواء 
والتزول وغير ذلك» ومثل هذه الأقوال يوجد 
في كلام كثير من النظار ممن ينفي هذه الصفات 
في نفس الأمرء كما يوجد في كلام طائفة. 
لهل معت 


أواسط 

-.الأواسط: - التي. هي الأدلّة .- مما يتنوّع 
ويتعدّد بحسب “ما «يفتحه الله للناس من 
الهدايةء كما إذا. كان «الوسط» خبرًا صادمًا 
افقذاإيكون الخبر لهذا:غير الخبر لهذا (راء 
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- أوا بدعة حدثت في هذه الأمة بدعة 
| خم بي بالذنوت فإنهم يكفرون 


له 


إلا :مؤمن أو كافر. وقالت المعتزلة: ننزله 
مئزلة بين المنزلتين: نخرجه من الايمان ولا 
ندخله في الكفر. وقابلتهم المرجثة والجهمية 
ومن اتّبعهم من الأشعرية والكرامية فقالوا 
ليس من الايمان .فعل الأعمال الواجبة ولا 
ترك المحظورات البدنية؛ فإن الايمان لا يقبل 
الزيادة ولا النقصان» بل هو شيء واحد 
يستوي فيه جميع المؤمئين من الملائكة 
والمقتضدين والمقرّبين والظالمين. وأما 
السلف والائمة فاتّفقوا على أن الايمان قول 
وعمل؛ فيدخل في القول قول القلب 


واللسان» وفى فى العمل عمل القلب والأركان. 
(سلف» لا» 5 
أولو الأمر 


- أولو الأمر صنفان:. الأمراء والعلماء. وهم 


الذين إذا صلحوا صلح الناس. فعلى كل 
منههما أن يتحرّى بما يقوله ويفعله. طاعة الله 
ورسوله واتباع كتاب الله ومتى أمكن في 
الحوادث المشكلة معرفة ما أ عليه الكتاب 
والسئة» كان هو الواجب؛ وإن لم يمكن 
ذلك لضيق الوقت أو عجز الطالب. أو تكافؤ 
الأدلة عئذهة أو اغير ذلك ,قله أن يُقلّد هن 
يرتضي علمه ودينه. هذا أقوى الأقوال. 
(شء 1689ء 4) 

أولو الأمر صئفان: الأمراء. والعلماء.ء وهم 
الذين إذا. صلحوا صلح الناس.. فعلى كل 
منهما أن يتحرّى بما يقوله ويفعله طاعة الله 
ورسوله. واتباع كتاب الله . ومتى أمكن في 
الحوادث المشكلة معرفة ما دل عليه الكتاب 
والسئة كان هو الواجب؛ وإن لم يمكن ذلك 
لضيق الوؤقت أو .عجر الظالب»»* أو تكافؤ 
الأدلّة عنده أو غير ذلك.- فله أن يقلّد من 
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أولياء الله 


> )سس سس سس سس م صب ب بت ب متت تت سلب7 


يرتضي علمه ودينه. هذا أقوى الأقوال. وقد 
فيل: ليس له التقليد بكل حال» وقيل: له 
التقليد بكل حال. والأقوال الثلاثة فى مذهب 
١‏ فود افنسنه؟ ياه ترجاه | 


أولياء الله 

- أولياء الله هم الذين يتبعون رضاه بفعل 
المأمورء وترك المحظورء والصبر على 
المقدور؛ وهذه جملة لها بسط طويل لا يتّسع 
له هذا المكان.. (فت١؛»‏ 288 5) 

- أفضل أولياء الله هم أنبياؤه: وأفضل أنبيائه 
هم ,المرسلون: منهمء وأفضل المرسلين أولو 
العزم: نوح وإبراهيم وموسى وعيسى ومجمد 
صلى الله عليهم وسلم. (فرقان. 1 8) 

إذا كان أولياءٌ الله هم المؤمنين المتّقين» 
فبحسب إيمان العبد وتقواه تكون ولايته لله 
تعالىء فمن كان أكمل إيمانًا وتقرى. كان 
أكمل ولاية لله. فالناس متفاضلون في ولاية 
الله عزّ وجلّ؛ بحسب تفاضلهم في الايمان 
والتقوى. وكذلك يتفاضلون في عداوة. الله 
بحسب تفاضلهم في الكفر والنفاق» قال الله 
تعالى: ظوَإِدًا مآ نت تنكم كليل 
لمك ردن كيو إيعنا .36 الزرت مما 
دَادْهُمَ إبنكا مَمْرَ يتَبِدرُونَ وَأنَا اليرت فى 
لوبهم مُرَضُ دَرَادَنْجُمْ رجْسًا إِلّ رجَسهِمْ 
موا وَهُمّ كرنَ4 (التوبة: 1714 - )١80‏ 
زفالك _تعالى: «إثا اللِيَهُ زكادة فى 
كن » (التوبة: 7) وقال تعالى: 9وَالْيينَ 
أَهتَدَا رَادَهرَ هُدٌى وََانَنهُمْ تَفْوسهْر (محمد: 
)١١7‏ وقال تعالى في المنافقين: «فى قُلُوبهم 
يس ِمَرَادَهُحُ أَلَهُ مَرَضّا» «البقرة: 2٠١‏ فييّن 
سبحانه. وتعالى: أن الشخص الواحد» قد 
يكون فيه قسط من ولاية الله بحسب إيمانه؛ 


وقد يكون فيه قسط من عداوة الله بحسب 
كفره ونفاقه. (فرقان.» )١7 .7١‏ 


أولبا اله على طبقتيك: 'اسابقن 'اللكبوان 
وأصحاب يمين مقتضدّون وذكرهم الله في 
عدّة مواضع من كتابه العزيزء في أول سورة 
(الواقعة) وآخرهاء وفي سورة (الإنسان) 
و(المطففين)؛ وفي سورة (فاطر)؛ فإنه 
سبحانه وتعالى ذكر في (الواقعة) القيامة 
الكبرى في أولهاء وذكر القيامة الصغرى في 
آخرها. (فرقان» 2737 )١١‏ 

إذا كان أولياءٌ الله عر وجلّ. هم المؤمنين 
المتقين: والناس يتفاضلون في الايمان 
والتقرىء فهم متفاضلون في ولاية الله 
بحسب ذلك؛. كما أنهم لما كانوا متفاضلين 
في الكفر والنفاق؛ كانوا متفاضلين في عداوة 
الله بحسب ذلك. وأصل الايمان والتقوى: 
الإيمان برسل الله وجماعٌ ذلك: الابمان 
بخاتم الرسل محمد صلى الله عليه وسلم؛ 
فالايمان به يتضمّن الايمان بجميع كتب الله 
ورسله. وأصل الكفر والنفاقء هو الكفر 
بالرسل» وبما جازُوا به. فإن هذا هو الكفر 
الذي يستحقٌ صاحبه العذاب في الاآخرة. 
(فرقان» #. 5) 

ليس لأولياء الله شيءٌ يتميّزون به عن 'الناس 
فن الظاعرب من الأنور بالجواج وف تفل 
يتمرّزونبلبامل: جون ١‏ لاسن إماز كان بركلا هنبا 
مباحًاء ولا بجلق شعر أو تقصيره أو ظفرهء 
إذا كان مباحًاء كما قيل: كم من صذيق في 
قباءء وكم من زنديق في عباء. بل. يوجد في 
جميع أصناف أمة محمد صلى الله عليه وسلم 
إذا لم يكونوا مَنْ أهل البدع الظاهرة 
والفجورء فيوجدون في أهل القرآن وأهل 


أولياء الشيطان 

العلم» ويوجد في أهل الجهاد والسيف 
ويوجدون في التجّار والصنّاع والزرّاع. 
(فرقان.» )8:4١‏ 

- اتفق أولياءٌ اللهء على أن الرجل لو طار في 
الهواءء أو مشى على الماءء لم يغترٌ به حتى 
ينظر متابعته لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
وموافقته لأمره ونهيه. وكرامات أولياء الله 
تعالى » أعظم من هذه االدية وهذه 55 
الخارقة للعادة» وإن كان قد يكون صاحبها 
وليًا للهء فقد يكون عدوًا للهء فإن هذه 
الخوارق تكون لكثير من الكفار والمشركين 
وأهل الكتات والمنافقين: وتكون لأهل 
البدع؛ وتكون من الشياطين. فلا يجوز أن 
يظنّ أن كل من كان له شي من هذه الأمور 
أنه ولي للهء بل يعتبر أولياءٌ الله بصفاتهم 
وأفعالهم وأحوالهم التي دل عليها الكثاب 
والسئة» ويعرفون بئور الايمان والقرآنء 
وبحقائق الايمان الباطنة وشرائع الاسلام 
الظاهرة. (فرقان: ؟5. 4) 

- أوليَاءٌ الله "المتقون هم الذين فعلوا المأمرر, 
0 المسطرر) وميرزة عل المقدرر 
فأحبهم وأحبّوه؛ ورضي عنهم ورضوا عنه. 
(فرقان» ١١١‏ “7) 


أولياء الشيطان 

اناس الااصنان اليه :«الرشول صبلق “الله عليه 
وسلم) : الايمان» بأئه هو الواسطة بين الله 
وبين خلقه في تبليغ أمره ونهيهء ووعده 
ووعيدة». وحلاله, وحرامه. .فالخلال ما أحله 
الله ورسوله. والحرام ما جرّمه الله ورسولهء 
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عليه وسلم فهو كافر من أولياء الشيطان. 
وأما خلق الله تعالى للخلق؛ ورزقه إياهم. 
وإجابته لدعائهم: وهدايته لقلوبهم»؛ ونصرهم 
على أعدائهم؛ وغير ذلك من جلب المنافع 
ودفع المضارء فهذا لله وحدهء يفعله بما 
يشاء من الأسباب» لا يدخل في مثل هذا 
وساطة الرسل. (فرقان؛ /ا١.‏ ه) 


أوليات 

- المشهرراث قدا تكون “ضادقة- وقد تكون 
كاذبة-وإن كانت :صادقة 'قليسنك؛ تنساب: إلى 
الأوليات ونحوهاء إذا لم تكن بيّنة الصدق 
عفدا العقل الأول إلا* بنظزء :وإن. كانت 
محمودة عنئده» والصادق غير المحمود. 
وكذلك ,الكافك غير «الشنّم! ورك نيع 
حقء ورب محمود كاذب. (درك) )6203٠١١‏ 


آيات 

- إسم المعجزة يعم كل خارق للعادة في اللغة؛ 
وعرف الأئمة المتقدّمين. كالامام أحمد بن 
حنبل: وغيره. ويسمّونها الآيات: لكن كثيرًا 
من المتأخرين يفرّق في اللفظ بينهما» .فيجعل 
المعجزة للنبي ؛ والكرامة للولي؛ وجماعهما: 
الأمر الخارق للعادة. (معء الخدثارة 


آيات الأنبياء 

- آيآثالأنثياء ا لين الع شرظها استدلال النبي 
بها ولا تحذيه بالاتيان بمثلها بل هي دليل 
على نبوّته وإن خلت عن هذين القيدين وهذا 
كإخبار من تقدم بنبوّة محمد فإنه دليل على 


٠‏ والدين ما شيرّعه الله ورسوله صلى الله عليه صدقه» وإن كان هو لم يعلم بما أخبروا به 
0 وسلم. فمن اعتقد أن أن من الأولياء و يعكدال. به اؤايقنا فِمَا كان يظهره الله على 
,ريا إللّا اشاامن :غير امتانعة ,محمد ضلى الله يديه من الآيات مثل: تكثير الطغام والشراب 


له 


آيات الصفات 
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مرّات كنبع الهاء؛ من بين أضابعه غير مرّة 
وتكثير الطعام القليل حتى كفى أضعاف 
أفبباك من كان محتاجًا إليه وغير ذلك كله 
من دلائل النبوّة؛ ولم يكن يظهرها للاستدلال 
بها ولا يتحدّى بمثلها بل لحاجة المسلمين 
إليها وكذلك إلقاء الخليل في النار إنما كان 
بعد نبوّته ودعائه لهم إلى التوحيد. (نباء 
كل *1) 


آيات الأنبياء وبراهينهم 

-آبات الأنبياء وبراهينهم وهي الأدلّة 
والعلامات المستلزمة لصدقهم؛ والدليل لا 
يكون إلا مستلزمًا للمدلول عليه مختضًا به 
لا يكون مشتركا بيئه وبين غيرهء فإنه يلزم من 
تَحَقّقَه تحقّق المدلول. وإذا انتفى المدلول 
انتفى هو؛ فما يواجد مخ وجود الشيء ومع 
عدمه لا يكون دليلا عليه؛ بل الدليل ما لا 
يكون إلا مع وجوده فما وجد .مع النيوة تارة 
ومع عدم النبوّة تارة لم يكن دليلا على 
النبوّة؛ بل دليلها ما يلزم من وجوده 
وجودها. وهنا اضطرب الئاس فقيل دليلها 
جنس يختصيّ بها وهو الخارق للعادة؛ فلا 
يجوز وجوده لغير نبي. لاا ساحر؛ ولا 
كاهن؟ ولا ولي. كما يقول ذلك من يقوله 
عن المعتزلة وغيرهم كابن حزم وغيره. وقيل 
بل الليل هو الخارق للعادة بشرط الاحتجاج 
# عاق التوة والتحددذي بمثله ؛ وهذا منتفب في 
السجر والكرامة كما يقول بيه 
0 أهل الاثبات كالقاضيين أبي بكر 
لأبي يعلى وغيرهما. .. وفرق بين أن يقال 
الغلم :والبيان وقراءة القرآن لا يكون إلا من 
يا وبين أن يقال كونه حيّا يوجب أن يكون 
“لا هركا , :ومن +هنا. دخخل: الغلط :على 


هؤلاء. وليس- في الكتاب والسئّة “تغليق 
الحكم بهذا الوصف؛ بل ولا ذكر. خرق 
العادة .ولا لفظ؟ المعجز. ٠‏ وَإِنّما افيه.»آياث 
وبراهين: وذلك يوجب اختصاصها بالأنبياء. 
(ثياء ماك ؟) 


آيات خارقة 
- الآيات الخارقة جنسان: 


جيسن .في امومع 
العلم؛ وجنس في نوع القدرة فما اختصّ به 
النبي من العلم خارج عن قدرة الأنس والجنّ 
وما اختصّ به من المقدورات خارج عن قدرة 
الانس؛ والجن وقدرة الجن في هذا الباب 
كقدرة الانس؛ لأن الجن هم من جملة من 
دعاه الأنبياء إلى الايمان وأرسلت الرسل 


إليهم. (ثباء لاء 8) 


آيات الصفات 
- الأقسام الممكنة في آيات الصفات وأحاديثها 


ستّة أقسام. كل قسم عليه طائفة من أهل 
القبلة: . قسمان يقولون: تجري على 
ظواهرها. وفسمان يقولون: هي على خلاف 
ظاهرها. وقسمان يسكتون أما الأولون: 
فقسمان: أحدهما. من يجريها على ظاهرهاء 
ويجعل ظاهرها من جنس صفات المخلوقين 
نهولا التمكيه > “وملتقيق عباطل انكره 
السلف؛ وإليه توجّه الردّ بالحق. الثاني: من 
يجريها على ظاهرها اللائق بجلال الله. كما 
يجري ظاهر إسم العليم والقدير والرب والاله 
والموجود والذات- ؤنخو ذلك “علق ظاهره 
اللائق بجلال الله . فإن ظواهر هذه الصفات 
فل حق-الدخلوق:؟ إنا وهل متحددعة ما 
عرض قائم به فالعلم والقدرة والكلام 
والمشيئة والرحمة والرضا والغضب ونحو 


ةلش الا 
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ذلك في حق العبد: أعراض» والوجه واليد 
والعين في حقّه: أجسام. فإذا كان الله 
موصوقًا عند .عامة أهل الاثبات بأن له علمًا 
وقدرة وكلامًا ومشيئة» وإن لم يكن ذلك 
عرضّاء يجوز عليه ما يجوز على صفات 
المخلوقين. جاز أن يكون وجه الله ويداه 
ضفات ليست أجسامًا يجوز عليها ما يجوز 
قال ,اناك" السطلوزقين". ' لهذا هز -المذهصب 
الذي حكاه الخطابي وغيره عن السلف.». 
وعليه يدل كلام جمهورهم. وكلام الباقين لا 
يخالفه. وهو أمر واضح. فإن الصمات 
كالذات»: فكما أن ذات الله ثابتة حقيقة من 
غير "أن تكون من جنس ذات المخلوقات. 
فصفاته ثابتة حقيقة من غير أن تكون من 
جنس صفات المخلوقات. فمن قال: لا 
أعقل علمًا ويدًا إلا من جنس العلم واليد 
المعهودين. قيل له: فكيف تعقل ذانّا من غير 
جنس ذوات المخلوقين؟ ومن المعلوم: أن 
صفات كل موصوف تناسب ذاته. وتلائم 
حقيقته فمن لم يفهم من صفات الرب الذي 
ليس كمثله شيء إلا ما يناسب المخلوق: فقد 
ضلٌ في عقله ودينه. ... وأما القسمان 
اللذان ينفيان ظاهرها - أعني الذين يقولون: 
اليس لها في الباطن مدلول هو صفة لله تعالى 
'قطء وأن الله لا صفة له ثبوتية» بل صفاته: 
ما ميلبية ,وها إضافية» .وما هركبة. منهماء أو 
يشبتون بعض الصفات» وهي الصفات السبعة 
أو الثمانية أو الخمسة عشرء أو يثبتون 
. الأحوال دون الضفات عل ما,قد. عرف من 
مذاهب المتكلمين - فهؤلاء. قسمان: قسم 
. يتأوّلونها ويميّزون المرادء ‏ مثل قولهم 
+ “استوى» بمعنى استولى» أو بمعنى علر 


المكانة والقدرء أو بمعئى ظهور نوره 
للعرش» أو بمعنى انتهاء الخلق إليه - إلى 
غير ذلك. من معاني المتكلمين -..وقسم 
يقولون: الله أعلم بما أراد بهاء لكنا نعلم أنه 
لم يرد إثبات صفة خارجية عمًا علمناه. وأما 
القسمان الواقفان: فقسم يقولون: يجوز أن 
يكون :ظاهرها المزاد اللائق: بجلال الله 
ويجوز أن لا يكون المراد صفة الله ونحو 
ذلك. وهذه طريقة كثير من الفقهاء وغيرهم. 
وقوم يمسكون عن هذا كله. ولا يزيدون على 
تلاوة القران وقراءة الحديث. معرضين 
بقلوبهم وألسنتهم عن هذه التقديرات. فهذه 
الأقسام الستة كلها لا يمكن أن يخرج الرجل 
عن قسم منها. والصواب في كثير من آيات 
الصفات وأحاديثها: القطع بالطريقة الثابتة» 
كالآيات والأحاديث الدالّة. على أن الله 
سبحائه وتعالى فوق عرشه. وتعلم الطريقة 
الضواب .فى هذا وأمثاله. بدلالة الكتاب 
والسئّة والاجماع. على ذلك. ذلالة لا تحتمل 
النقيض. وفي بعضها قد يغلب على الظنْ 
ذلك؛ مع اجتمال النقيض. وتردّد المؤمن في 
ذلك1/ فى بتجتظلب ارما اإهؤتام:تمن: .الجللم 
والايمان. (فتح. )١8.169‏ 

آية 

- «الآية» هي العلامة. وهي الدليل الذي يستلزم 
عين المدلولء لا يكون مدلوله أمرًا كليًا 
مشتركًا بين المطلوب وغيره». بل نفس العلم 
به يوجب العلم بعين المدلول. كما أن 
الشمس الية النهار (ر١.»‏ /ه١. )١5‏ 

- الآية: .هي العلامة.. وهي ما تستلزم بنفسها 
لما هي آية. عليه؛ من غير توسّط حدّ أوسطء. 
يننظم .به قياس مشتمل على مقدّمة كلية؛ 


ال 


أيمان 


كالشعاع فإنه آية الشمس. وكذلك النبات 
للمطر في الأرض القفرء والدخان للنار». وإن 
يقد بخن الفتن.,قياس؟ .بل العقلل #يظلم 
تلازمهما بنفسهء. فيعلم من ثبوت الاية ثبوت 
لازمهاء والعلم بالتلازم قد يكون فطريّاء وقد 
لا يكون. (فت'ل»: 1/4.”) 


يقاع للطلاق 
- أما 'صيغة التنجيز" فهو إيقاع الطلاق مطلقًا 
لوطلا بن فيراتفييد. بصفة 'ولا. يمين» كقوله : 
أنت طالق: أو مطلقة: أو : 'فلانة طالق. أؤ: 
أنت ' الطلاق. أو “ظلقتك.' ونحو ذلك كما 
يكون بصيغة الفعل؛ أو المضدرء أو اسم 
الفاعل؛ أو اسم المفعول: فهذا يقال له: 
طلاق منجز. ويقال. طلاق مرسل. ويقال: 
طلاق مطلق. أي غير معلق بصفة. فهذا 
إيقاع للطلاق. وليس هذا بيمين يخيّر فيه بين 
الحتث وعدمه؛ ولا كفارة في هذا باتفاق 
المسلمين والفقهاء في عرفهم المعروف بينهم 
ون هق يمينا ”ولا لق 0 
الناس من يقول: حلفت بالطلاق. ومراده أنه 
أوقع الطلاق. (فت78, 44, 1) 
أيمان 
- إذا حلف الرجل يميئًا من الأيمان. فالأيمان 
"ثلاثة أقسام* 'أحدها* ما ليس من أيمان 
العسلمين. وهو الحلف بالمخلوقات. 
كالكعبة والملائكة؛ والمشايخ» والملوك 
والآباء؛؟ .وتربتهم:- ونحو ذلك. فهذه يمين 
غير منعقدة» ولا كفارة فيها باتّفاق 'العلماء؛ 
بل هي منهي عنها باتفاق أخلالعا#والتفي 
ني تحريم في أصمٌ قوليهم. ففي الصحيح 
عن النبيصللى الله علية:.وسلّم .أنه. قال: ' من 


كان١‏ حالفًا ,خليسلكت الها أوااليصنتي' (رزقلل 
'إن الله ينهاكم ان تحلفوا بآبائكم' وفي 
السئن عنه أنه قال: "من حلف بغير الله فقد 
أشرك' . ' والثاني '. اليمين بالله تعالى كقوله : 
والله لأفعلن. فهذه يمين منعقدة فيها الكفارة 
إذا حنث فيها باتّفاق المسلمين. . وأيمان 
المسلمين التي هي في معنى. الحلف. بالله 
مقصود الحالف بها تعظيم الخالق - .لا 
الحلف بالمخلوقات <- كالحلف بالتنذر. 
والحرامء والطلاق» والعتاقء كقوله: إن 
فعلت كذا فعلي صيام شهر أو الحج إلى بيت 
الله. أو الحلّ على حرام لا أفعل. كذا. أو 
إن فعلت كذا فكل ما أملكه حرام. أو 
الطلاق يلزمني لأفعلن كذا. أو لا أفعله.. أو 
إن. فعلته فنسائي طوالق»- وغبيدي “أحرار» 
وكل ما أملكه صدقةء ونخو ذلك فهذه 
الأيمان للعلماء. فيها ثلاثة أقوال. قيل- إذا 
حنث لزمه ما علقه وحلف. به. وقيل لا يلزمه 
شيء . وقيل: يلزمه كفارة يمين. ومنهم من 
قال: الحلف +بالتذر اتجزيه:"فية._الكفارة: 
والحلف بالطلاق والعتاق يلزمه ما حلف به. 
وأظهر الأقؤال .وهو القوك: الموافق . للأقؤال 
الثابتة عن الصحابة وعليه يدل الكتاب والسئة 
والاعتبار: أنه يجزئه كفارة يمين في «جميع 
أيمان المسلمين: (فت37 237/8 1) 


الأيمان "ثلاثة أقسام': أما الحلف بالله ففيه 
الكفارة _بالاتفاق . . وأما:الخلف؛ بالتخلؤقات 
فلا كفارة فيه بالاتفاق؟ إلا الحلف بالنبي 
صلى- الله..خليه, وسِيلّم. ال" قوالان*! غول:امذيوب 
أحرمنة ا والسميوؤ١‏ اند لق! عقارة نيف افلقد 
عدى بعض أصحاب ذلك إلى جميع الثبيين. 
وجماهير العلماء من أصحاب أحمد وغيرهم 


]٠١؛‎ 


على خلاف ذلك. وأما ما.عقد من الأيمان 
بالله تعالى وهو هذه الأيمان فللمسلمين فيها 
“ثلاثة أقوال' وإن كان من الناس من ادّعى 
الاجماع في بعضها: فهذا كما أن كثيرًا من 
مسائل النزاع يدعي فيها الاجماع من لم يعلم 
النزاع» ومقصوده أني لا أعلم نزاعًا. فمن 
علم النزاع وأثبته كان مثبثًا عالمّاء وهو مقدّم 
على النافي الذي لا يعلمه باتّفاق المسلمين. 
(فت. 135 )١‏ 

اليمين تشتمل على جملتين جملة: مقسم بهاء 
وجملة مقسم عليها. ومسائل الأيمان إما في 
حكم المحلوف به وإما في حكم المحلوف 
عليه. فأما المحلوف به فالأيمان التي يحلف 
بها المسلمون مما قد يلزم بها حكم 'ستة 
أنواع ' ليس لها سابع . '"أحدها ' اليمين بالله. 
وما في معناها مما فيه التزام كفر على تقدير 
الخبر كقوله هو يهودي أو نصراني إن فعل كذا . 
على ما فيه من الخلاف بين الفقهاء. 'الثاني' 
اليمين بالنذر الذي يسمّى 'نذر اللحاج 
والغضب' كقوله علي الحج لا أفعل كذاء 
أو إن فعلت كذا فعلي الحجّ؛ أو مالي صدقة إن 
كلك كذا._الؤتطوى ذلك., "الثالت" _اليمين 
بالطلاق: 'الرابع'. اليمين بالغتاق. 
اا" ب بالحرام» كقوله علي 
الحرام لا أفعل كذا. 'السادس" الظهار؛ 
له أت "قلي كه أن إن:فعلث.كذانقهذا 
مجموع ما يحلف به المسلمون مما فيه حكم. 
فإما * الخلف بالمخلوقات ' كالحلف بالكعبة» 
أو قبر الشيخ» أو بنعمة السلطانء أو بالسيف. 
أو بجاه أحد من المخلوقين: فما أعلم بين 
العلماء: خلاقًا أن هذه اليمين مكروهة منهي 
عنهاء وأن الجلف بها لا يوجب حناء ولا 


كفارة. وهل الحلف بها محرمء 5 مكروه 


كراهة تنزيه؟ فيه قولان في مذهب أحمد 
وغيره: أصحّهما أنه محرّم... 'المقدمة 
الغانة "!أن هذه االأيمان«التعلف بها .تثارة 
بصيغة القسمء وتارة بصيغة الجزاء؛ لا 
يتصوّر أن تخرج اليمين عن هاتين الصيغتين. 
'فالأول' كقوله والله لا أفعل كذاء أو الطلاق 
يلزمني أن أفعل كذاء أو علي الحرام لا أفعل 
كذا ؛ أو علي الحج لا أفعل. 'والثاتي' كقوله 
إن فعلت كذا فأنا يهردي. أو نصراني. أو 
بريء من الاسلام. أو إن فعلت كذا فامرأتي 
طالق؛ أو إن فعلت كذا فامرأتي حرام؛ أو فهي 
علي كظهر أميء أو إن فعلت كذا فعلي الحجٌّ. 


أو فمالى صدقة. (فته", 147. 5) 


إيمان 


- لا إيمان مع تكذيب الرسول ومعاداته ولا 


كفر مع تصديقه وطاعته ومن تدبّر هذا رأى 
أهل البدع من النفاة يعتمدورن على مثل هذا 
فيبتدعون بدعًا بآرائهم ليس فيها كتاب ولا 
سنّة؛ ثم يكفرون من خالفهم فيما ابتدعوه. 
1114651 ) 


وعمل القلب واللسان والجوارح. (عقد» 


)١ 4 


- قال الجمهور من السلف. والخلف: بل هؤلاء 


الذين وصفوا بالإسلام دون الإيمان: قد لا 
يكونون كمارًا في الباطن بل معهم بعض 
الاسلام المقبول. وهؤلاء يقولون: الاسلام 
أوسع من الايمان فكل مؤمن مسلم وليس كل 
مسلم مؤمنًا. ويقولون: في قول النبي صلى 
الله عليه :وسلّم: 'لا يزني .الزاني. حين يزني 
وهو مؤمن؛ ولا يسرق السارق - حين يسرق 
- وهو مؤمن2. ولا يشرب الخمر - جين 


١١ 


إيمان 


يشربها - وهو مؤمن' أنه يخرج من الايمان 
إلى الاسلامء ودوروا للاسلام دارة ودوروا 
للإيمان دارة أصغر منها في جوفها وقالوا: 
إذا زنى خرج من الايمان إلى الاسلام» ولا 
يخرجه من الاسلام إلى الكفر. (فتلاء 
“لاك 7ع 


- الايمان لا يستعمل في جميع الأخبار, الاي 
الإخبار عن الأمور الغائبة.» ونحوها مما 
يدخلها الريب. فإذا أقرٌ بها المستمع قيل 
آمن: بخلاف لفظ التصديق» فإنه عام متناول 
لجميع الأخبار. (فتلاء )٠١ 57٠‏ 

- إسم 'الايمان' تارة يطلق على ما في القلب 
من الأقوال القلبية والأعمال القلبية من 
التصديق والمحبة والتعظيم ونحو ذلك» 
وتكون الأقوال الظاهرة والأعمال لوازمه 
وموجباته ودلائله . وتارة على ما في القلب 
والبدن جعلا لموجب الايمان ومقتضاه داخلا 
في مسمّاه وبهذا يتبيّن أن الأعمال الظاهرة 
تسمّى إسلامّاء وأنها تدخل في مسمّى 
الإيمان تارة ولا تدخل فيه تارة. (فتلاء 
0١‏ ”)2 


من الايمان به (الرسول صلى الله عليه 
وسلم): الايمان بأنه هو الواسطة بين الله 
وبين خلقه في تبليغ أمره ونهيه ؛.:ووعه 
ووعيده. وحلاله وحرامه. فالخلال ما أحله 
الله ورسوله. والحرام ما حرّمه الله ورسوله؛ 
والدين .ما شرّعه الله ورسوله صلى الله عليه 
وسلم.. فمن اعتقد أن لأحد من الأولياء 
طريقًا إلى الله من غير متابعة مجمد صلى الله 
عليه .وسلم فهو كافر من أولياء الشيطان. 
وأما. خلق الله تعالى للخلق» ورزقه إياهم. 
وإجابته لدعائهم. وهدايته لقلوبهم » ونصرهم 


على أعدائهم؛ وغير ذلك من جلب المنافع 
ودفع المضارء فهذا لله وحدهء يفعله يما 
يشاء من الأسباب. لا يدخل في مثل هذا 
وساطة الرسل. (فرقان؛ /ا١؛ )١‏ 


إذا كان أولياءٌ الله عرّ وجلّء هم المؤمئين 
المتقين. والناس يتفاضلون في الايمان 
والتقوىء فهم متفاضلون في ولاية الله 
بحبب: ذلك. )كما أنهم لما كانوا متفاضلين 
في الكفر والنفاق» كانوا متفاضلين في عداوة 
الله بحسب ذلك. وأصل الايمان والتقوى: 
الايمان برسل اللهء وجماعٌ ذلك: الإايمان 
بخاتم الرسل محمد صلى الله عليه وسلم؛ 
فالايمان به يتضمّن الايمان بجميع كتب الله 
ورسله. وأصل الكفر والتفاق» هو الكفر 
بالرسل؛ ويما جاؤُوا بهء فإن هذا هو الكفر 
الذي يستحقّ صاحبه العذاب .في الآخرة. 
(فرقان؛ “لاء )١١‏ 


أول بدعة حدثت في هذه الأمة بدعة 
الخوارج المكفرة بالذنوب فإنهم يكفرون 
الفاسق المليء فزعمت الخوارج والمعتزلة 
أن الذنوب الكبيرة - ومنهم من قال 
والصغيرة - لا تجامع الإيمان أبدًا بل تنافيه 
وتفسده كما يفسيد الأكل والشرب الصيام. 
قالوا والإايمان. هو فعل المأمور وترك 
المجظور فمتى يطل بعضه يطل؛ كله. كسائر 
المركبات. فيكون العاصي كافرًا لأنه ليس 
إلا مومن. .أو_كافر.>وقالت المعتزلة: _ننزله 
منزلة بين المنزلتين: نخرجه من الايمان ولا 
ندخله في الكفر. وقابلتهم المرجئة .والجهمية 
ومن انّبعهم من الأشعرية والكرامية فقالوا 
ليس من الايمان فعل الأعمال ,الواجبة .ولا 
ترك المحظورات البدنيةء فإن الايمان لا يقبل 


إيمان بالقدر 


سس 


الزيادة ولا التقصان» 0 هو شيء واحد 
يستوي فيه جميع المؤمنين من 0 
والمقتصدين والمقرّبين والظالمين. 
السلف والائثمة فاتّفقوا على أن الإيمان 0 
وعملء. فيدخحل في القول قول القلب 
واللسان. وفي العمل عمل القلب والأركان. 
اافتلفيفةنء 2 ؟١)‏ 


الايئان ثلاث ٠درجات:-‏ إيمان السابقين 
المقرّبين:) وهو ما أتي فيه بالواجبات 
والمستحبّات هن فعل وترك؛ وإيمان 
المقتصدين أصحاب الفقيرن “وهر خا ترك 
صاحبه فيه بعض الواجبات. أو فعل فيه 
بعض المحظورات»: ولهذا قال علماء السئة 
1 يكتفر الخد ارزيظة) إشارة: إل -بيعة 
الخوارج الذين يكفرون بالذنب» وإيمان 
الظالمين لأنفسهم وهو من أقرٌ بأصل الايمان 
وهو الاقرار بما جاءت به الرسل عن الله وهو 
شهادة أن لا إله إِلَا الله ولم يفعل المأمورات 
ويجتئنب المحظورات» فإن أصل الايمان 
التصديق والانقياد فهذا أصل الايمان الذي 
من لم يأت به فليس بمؤمن. (سلف. 
فى *1) 


- الدعاء للغير يتتفع به الداعي والمدعو لهء 
وإ كات “الذاعي دون المدعوٌ له. فدعاء 
العؤمن لأخيه ينتفع به الداعي والمدعو له. 
قمن قال لغيرة:” اذع لي وقصد انتفاعهما 
جميعًا بدذلك؛ كان هو وأخوه متعاونين على 
البرّ والتقوى. فهو نبّه المسؤول وأشار عليه 
بما ينفعهما:ة والمسؤول فعل ما يتفعهماء 
بمنزلة "من يأمر غيره ببرٌ وتقوق: فيئاب 
الماموز' على فعله والآمر أيضًا يثاب مثل 
"ثواية» لكنونه دعا إليه: لا سَيّما ومن الأدعية 


ليفط 


هنا يؤمر ها العبد. كما“قال تعالى: 
«وائتنيز - لابه ٠١‏ تلتؤييين: ٠‏ التزيكبث» 
(محمد: )١9‏ فأمره بالاشتغفار ثم قال: 
ولو أنَهُْمْ إذ طَلموًا أنَشَهُمَ جكاموك 
النتتفرّرا الله واتنقسر لوث ير لوَجَدُوأ أنه 
كا كيب" (النناء 3)34 فقاخر .الميشتانه 
استغفارهم واستغفار الرسول لهم إذ ذاك. 
مما ,أمر الله ايها الرسؤلم: حَيثك أمره :أن 
يستغفر للمؤمنين والمؤمنات. ولم يأمر الله 
مخلوقًا أن يسأل مخلوقًا شيئًا لم يأمر الله 
المخلوق بهء بل ما أمر الله به العبد أمر 
إيجاب أو استحباب ففعله» هو عبادة لله 
وطاعة وقربة إلى الله وصلاح لفاعله وحسنة 
فيه. وإذا فعل ذلك كان من أعظم إحسان الله 
إليه وإنعامه عليه؛ بل أجل نعمة أنعم الله بها 
على عباده أن هداهم للايمان. والايمان: 
قول وعمل جائز بالطاعة والحسنات. وكلما 
رياد العبد عمل للكير» أزداد إيمانه؟ زو 
)١١ 1/‏ 


إيمان بالقدر 
- الايمان بالقدر وتؤمن الفرقة الناجية - أهل 


اللكة والجباعة" ا بالقدز يزه وشره 
والايمان بالقدر على درجتين كل درجة 
تهلمن" 'فنيعين #الترجة"الأولق 'القوء. الأول : 
غلا الله""القدايم :+1 »> + عل الله “قا -“النخلق 
عاملون - بعلمه القديم - الذي هو موصوف 
به أزْلا وأبدًا. ب.- علم جميع أحوالهم من 
الطاعات والمعاصي والأرزاق والآجال. 
الشيء الثاني: كتابة ذلك في اللوح 
المحفوظ: فأول ما خلق الله - القلم - قال 
له اكتن» كال نسلا ركيت ؟ قال + اكت ما 
هو كائن إلى يوم القيافة. فما أصاب الانسان 


١س‎ 


إيمان مفضل 


لم يكن ليخطثه» وما أخطأه لم يكن ليصيبه 
جفت الأقلام وطويت الصحخف. (عقد. 
+9 ) 


إيمان بالله 

-الايمان بالله وصفه بما وصف به نفسه في 
كتابه وبما وصفه به رسوله من غير تحريف. 
ولا تعطيل؛ ولا تكييف» ولا تمثيل. (عقد؛ 
)١4‏ 

- نفس الايمان بالله وعبادته ومحبّته وإجلاله هو 
غذاء الإانسان وقوّته.» وصلاحه وقوامه. كما 
دلّ عليه أهل الايمان وكما دلّ عليه القرآن» 
لا كما يقول من يعتقد من أهل الكلام 
ونحوهم؛ أن عبادته تكليف ومشقّة» وخلاف 
00 اللا بثو" الامتتان 'والأتبان 
| الل التمويشن بالاجر كما" تقوله 
المعتزلة» فإنه وإن كان في الأعمال الصالحة 
ماهو على خلاف هوى النفس. والله صبحانه 
بأجر العبد على الأعمال المأمور بها مع 
المشقّة. (تو. 74 4) 


إيمان مجمل 
- من الئاس من يؤمن بالرسل إيمانًا (عامًا) 
مجملاء (الإيمان المجمل): وأما الايمان 
المفصّل. فيكون قد بلغه كثير مما جاءت به 
الرسل ولم يبلغه بعض ذلكء» فيؤمن بما بلغه 
عن الرسل؛ وما لم يبلغه لم يعرفهء ولو بلغه 
لمن به ولكن آمن بما جاةتث به الرسل 
إيمانًا مجملًا. فهذا إذا عمل بما علم أن الله 
أمره به مع إيمانه وتقواهء فهو من أولياءٍ الله 
تغالى». له من ولاية الله بحسب إيمانه 
وتقواه . :"وما لم تقم .عليه الحججة بهد قإن الله 
تعالى لم يكلّفه معرفتهء والايمان المفضل 


به» فلا- يعذّبه على تركه» ‏ لكن “يفوتة::فن 
كمال ولاية الله بحسب ما .فاته من ذلك» 
فمن علم بما جاء به الرسول» وآمن به إيمانًا 
مفصّلاء وعمل بهء. فهو أكمل إيمانًا. وؤلاية 
لله ممّن لم يعلم ذلك مفضّلاء ولم يعمل به 
وكلاهما ولي لله تعالئ. والجنة درجات 
متفاضلة تفاضلًا عظيمّاء وأولياء الله المؤمنون 
المتقون في تلك الدرجات بحسب إيمانهم 
وتقواهم. (فرقان» 5لا, )١6‏ 


أيمان المسلمين 
- أيمان المسلمين؛ فإن حلف باسم الله فهي 


أيمان منعقدة بالنص والإجماعء وفيها 
الكفارة إذا حنث. وإِذًا حلف بما يلتزمه لله 
كالحلف بالنذر والظهار والحرام والطلاق 
والعتاق مثل أن يقول: إن فعلت كذا فعلى 
عشر حجج. أو فماليى صدقة. أو: على 
صيام شهر. أو: فنسائي طوالق: أو عبيدي 
أحرار. أو يقول: الحل علي حرام لا أفعل 
كذا. أو الطلاق يلزمني لا أفعل كذا وكذا. 
أو إلا فعلت كذا. وإن فعلت كذا فنسائي 
طوالق. أو عبيدي أحرارء ونحو ذلك: فهذه 
الأيمان أيمان المسلمين عند الصحابة 
وجمهور العلماءء وهي يمال متعقدة. 
(نت ا كاك 1) 


إيمان مفصّل 
- من الناس من يؤمن. بالرسل إيمانًا (غامًا) 


متتيلد » (الايمان المجمل)؛ وأا الايمان 
المفصّلء. فيكون قد بلغه كثير مما جاءَت به 
الرسل ولع 'نيلغه“بعض ذلك» فيؤم بما أبللقه 
عن الرسل» وما لم يبلغه لم يعرفه؛ ولو بلعْه 
لآمن بهء ولكن آمن بما جاةت به الرسل 


1 


. فمن علم بما جاه به الرسول» وآمنٍ نه إيمانًا 
مفصّلاء وعمل بهء فهو أكمل إيمانًا وولاية 
لله ممّن لم يعلم ذلك مفصّلاء ولم يعمل به. 
وكلاهما ولي لله تعالى. والجئة درجات 
متفاضلة تفاضلًا عظيمّاء وأولياءٌ الله المؤمنون 
المتقون في تلك الدرجات بحسب إيمانهم 
وتقواهم. (فرقان؛ 754 )١7‏ 


ولم يحصل به مقصوده؛ ولهذا كانت أعمال 
أ ( الكفار باطلا . (فت37. 418 )١٠١‏ 


باطن 
- 'الباطن' إما أن يريد علم الأمور الباطنة. مثل 
العلم بما في القلوب من المغارف والأجوال 
باء وفاء والعلم بالغيوب التي أخبرت بها الرسل» وإما 
- أما الباء والفاء فهما الحرفان السببيان. فإن أن يريد به العلم الباطن. أي الذي يبطن عن 
الباء أبدًا تفيد الالصاق والسبب. وكذلك فهم أكثر الناس. أو عن فهم من وقف مع 
الفاء 'تفيد التعقيت: والسبب؟ وبالأسباب2 الظاهر ونحو ذلك. فأما الأول فلا ريب أن 
تجتمع الأمؤر يغغلها ببغفن"(فث15ء الغلم مبه ما يتعلق بالظاهرء كأعمال 


سف كن 6 الجوارح . ومنه ما يتعلق بالباطن كأعمال 
القلوب» ومنه ما هو علم بالشهادة؛ وهو ما 
باطل يشهده الناس بحواسهمء ومنه ما يتعلّق 


- الباطل نوعان: أحدهما: المعدوم. وإذا كان بالغيب. وهو ما غاب عن إحساسهم. 
معدومًا كان اعتقاد وجوده والخبر عن وجوده (فت*ك 07 

باطلا؛ لأن الاعتقاد والخبر . تابع للمعتقد 

المخبر عنه. يصمٌ بصحّته؛ ويبطل ببطلانه؛ باغ 

فإذا. كان المعتقد المخبر عنه باطلا كان - الباغي هو الباغي على الامام الذي يجوز 
الاعتقاد والخبر كذلك؛ وهو الكذب.٠‏ قتاله والعادي هو العادي على المسلمين وهم 
الثاني: ما ليس بنافع ولا مفيد» كقوله المحاربون قطاع الطريق. (رس؟؛ )١1١ 05١‏ 
تعالى: «وَمَا َلَفْنَا أَلتَمَهُ وَالْأرسَ وما بِنجُمَا 

ِلا» (سران "انا وكقول :لمق «ضلناله ‏ مدع 

عليه وسلّم:...*كل لهو يلهو به الرجل .فهو - البدع نوعان: نوع في الأقوال والاعتقادات. 
باطل . لا مياه بقؤسنة6 وكادية تفلل ونوع في الأفعال والعبادات:. والنوع الثاني 
وملاعبته 'اغرأته: 'فإنهن. من النفق' وقوله.عن نتضمّن. الاولء../كفا. “أن الاول بدعق إلى 
عمر: 'إن هذا رجل لا يحب الباطل' وما الثاني . (أص» 604م) 

لا متفعة فيه: فالأمر به باطل» وقصدة وعمله - البدع نوعان: نوع في الأقوال والاعتقادات» 
باطل؟ إذ العمل به والقصد إليه والأمر به ونوع في الأفعال والعبادات. وهذا الثاني 
باطل.. ومن هذا قول العلماء: العبادات يتضمّن الأول كما أن الأول يدعو إلى 
والعقود تنقسم إلى صحيح وباطل. الثاني . فالمنتسبون إلى العلم والنظر وما. يتبع 
فالصخيح: 'أما. ترتب. عليه أثره .وخصل به ذلك يخافعليهم إذا لم: يعتضموا. بالكتاب 
تقضوده. :والباطل: ما لم يترد عليه أثره» و«السبّة من القسم الأولة:. والمبتسبون“إلى 


١٠١ه‎ 


برع عملية 


العبادة والنظر والارادة وما يتبع ذلك يخاف 
عليهم إذا لم يعتصموا بالكتاب والسنّة من 
الفسم الثاني . لسر راف 


- البدع جميعها كذلك: فإن البدعة الشرعية - 
أي المذمومة في الشرع - هي ما لم يشرّعه 
الله في الدين؛ أي ما لم يدخل في أمر الله 
ورسوله؛ وطاعة الله ورسوله. فإما إن دخل 
في ذلك فإنه من الشرعة لا من البدعة 
الشرعية. وإن كان قد فعل بعد موت النبي 
صلَى الله غليه وسَلّم بما عرف من أمره: 
كإخراج اليهود والنصارى بعد موته؛ وجمع 
المصحف» وجمع الناس على قارئ واحد 
في قيام رمضان» ونحو ذلك. وعمر بن 
الخطاب الذي أمر بذلك وإن سمّاه بدعة )» 
قإنما ذلك لأنه بدعة في اللغة؛ إِذ كل أمر 
فعل على غير مثال متقدّم يسمّى في اللغة 
بدعة؛ وليس مما تسميه الشريعة بدعة. 
(نت١ثء‏ كثل ”7) 


بدع عملية 


- البدع العملية: وهذه تُطلق على من أحدث 
في الدين عبادة لم يشرّعها الله تعالى. ولا 
زسوله صلى الله عليه وسلّم. وكلٌ عباذة لم 
يأمر بها الشازع أمر إيجات أو استحباب؛ 
فإنها من البذع العمليّة. (أص» 47 )١‏ 


بدع قولية أو اعتقادية 


- البدع القوليّة» أو الاعتقاديّة: هي : 

ماه ناويد يجيه 
وسَلّم. ٠‏ وأصحابه؛ نشتواء .أكان مع الاعتقاد 
عملء أم 1 (اعن) 4 )١1‏ 


بدعة 


- البدعة شرعا : 


ما خالفت الكتاب والسئّة. أو 
إجماع سلف الأمة من الاعتقادات» 
والعبادات. (أص» 47» ”) 

البدعة هي الدين الذي لم يأمر الله به ورسوله 
صلَى الله عليه وسلّم. فيهن. دابن..دينا لم يأمر 
الله ورسوله به فهو مُبتدِع بذلك. (أصصء 
6 

الأدلة السمعية. معلقة بالألفاظ الدالّة على 
المعاني وأما. دلالة مجرّد. العقل فلا اعتبار 
فيها بالألفاظ وكل قول لم يرد لفظه ولا مغناه 
في الكتاب والسئّة وكلام سلف الأمة فإنه لا 
يدخل في الأدلّة السمعية ولا تعلّق للسئة 
والبدعة بموافقته ومخالفته فضلًا عن أن يعلّق 
تذلك؛ كفر ؤإيمان وإنما-السئّة 'موافقةالأدلة 
الشرعية والبدعة مخالفتهاء وقد يقال عمًا لم 
يعلم أنه موافق لها أو مخالف أنه بدعة إذ 
الأصل أنه غير مشروع فقد تذرّع إلى البدعة 
وإن كان ذلك العمل تبيّن له فيما بعد أنه 
مشروع وكذلك من قال في الدين قولا بلا 
دليل شرعي فإنه تذرع إلى البدعة وإن تبيّن له 
فيما -.بعد-هوافقته 'للسئة ١‏ والمقضود .هنا أن 
الأقوال التي ليس 'لها أصل -في الكتاب 
والسئة والاجماع كأقوال النفاة التي تقولها 
الجهمية والمعتزلة وغيرهم وقد يدخل فيها ما 
هو حق وباطل. (ب١ء )١801545‏ 


بدعة في الدين 
البدعة في الدين هي ما .لم يشرّعه الله 


ورسولهء وهوما لم يأمر به أمر إيجاب ولا 
استحباب. فأما ما أمر به أمر إيجاب أو 
استحباب. .وعلم الأمر به بالأدلّة الشرعية: 
فهو من الدين الذي شرّعه الله. وإن تنازع 


لا 


بديهيات 


أولو الأمر في بعض ذلك . (نقض. )0:9١‏ 


بديهة وفطرة 

- البديهة والفطرة قد تحكم بما يتبيّن لها 
بالقياس فساده: فهذا غلط. لأن القياس لا 
بدّ له من مقدّمات بديهية فطرية. فإن جُوّز أن 
تكون المقدّمات الفطرية البديهية غلطًا من 
غير تبيين غلطها إلا بالقياس؛: لكانت 
المقدّمات الفطرية قد تعارضت بنفسها. 
ومقتضى القياس الذي مقدّماته فطرية. فليس 
ردّ هذه المقدّمات الفطرية لأجل تلك بأولى 
من العكسء بل الغلط فيما تقل مقدّماته أولى 
فما يعلم بالقياس وبمقدّمات فطرية: أقرب 
إلى الغلط مما يعلم بمجرّد الفطرة. (نقض» 
ل )١/‏ 


بديهي 


- الفرق بين «البديهي» و«النظري» نمآ هو 


السية رالاضساقة (رؤل ون ىم 

- #البديهي» من التصديقات هو ما يكفي تصوّر 
طرفيه - موضوعه ومحموله - في حصول 
تصديقه؛) فلا يتوقف على «وسط"» يكون 
بينهما - وهو «الدليل» الذي هو «الحدّ 
الأزسظ)' شواء كان تصوّ* الظرفين «بدييبا» 
أوالم يكن (رف 1٠4‏ 4) 


بديهيات 

- أما البديهيات - وهي العلوم الأولية التي 
يجعلها الله. في النفوس ابتداء بلا واسطةء 
مثل الحساب.» وهي كالعلم. بأن الواحد 
نصففت الاثنين - فإنها لا تفيد العلم بشيء 
معيّن موجود في الخارج. مثل الحكم على 
العدد المطلق. والمقدار المطلق وكالعلم بأن 


الأشياء المساوية لشيء واحد هي متساوية في 
أنفسها. فإنك إذا حكمت على موجود. في 
الخارج لم يكن إلا بواسطة الحمِنَء» مثل 
العقل. فإن العقل إنما .هو عقل .ما:“علمته 
بالاحساس الباطن أو الظاهر بعقل المعاني 
العامة أو الخاصة. فأما أن العقل الذي هو 
عقل الأمور العامة التي أفرادها موجودة في 
الخارج يحصل بغير حسّ فهذا لا يتصوّر. 
وإذا زجع الإنسان إلى نفسه وجد ذلك؛. "وأنه 
لا يعقل مستغنيًا عن الحمنّ الباطن ‏ والظاهر 
لكليات مقذرة في نفسه. مثل الواخد والاثنين 
والمستقيم والمنحني؛ والمثغلث والمربّع؛ 
والوراجب والممكن والممتنع؛ ونحو ذلك 
مما يفرضه هو ويقدّره. فأما العلم بمطابقة 
ذلك المقدر للموجود في الخارج والعلم 
بالحقائق الخارجية فلا بد فيه من الحسن 
الباطن أو الظاهر. فإذا اجتمع الحسَّ والعقل 
- كاجتماع البصر والعقل - أمكن أن يدرك 
الحقائق الموجودة المعيّنة ويعقل حكمها 
العام الذي يندرج فيه أمثالها لا أضدادهاء 
ويعلم الجمع والفرق. وهذا هو اعتبار العقل 
وقياشه. . وإذا' .اثفرة الاحساسن. الياطق" أو 
الظاهر أدرك وجود الموجود المعيّن. وإذا 
انفرد المعقول المجرّد علم الكلّيات المقدّرة 
فيه التي قد يكون لها وجود في الخارج وقد 
لا يكونء ولا يعلم وجود أعيانها. وعدم 
وجود أعيانها إِلَّا بإحساس باطن أو ظاهر. 
فإنكِ إذا قلت: موجود المائة عشر الألف ,لم 
تحكم على شيء في الخارج». بل لو لم يكن 
في العالم ما يعد نالمائة والالف لكنت :عالمًا 
بأن المائة المقدّرة في عقلك. عشر الألف. 
ولكن إذا أحسست بالرجال والدواب 


بيه عون - كد _ 


لفلا 


. والذهب والفضّة» تست بحسّك أو بخبر 
من أحسنَ أن هناك مائة رجل أو درهم وهناك 
المعدودين بأنه عشر-الآخر: فأما المعدودات 
فلا تدرك إلا بالحسن. والعدد المجرّد يعقل 
بالقلب» وبعقل القلب والحسّ يعلم العدد 
والمعدود جميعًا. وكذلك المقادير الهندسية 
هي من هذا الباب. فالعلوم الأولية البديهية 
العقلية المحضة ليست إلا في المقدرات 
الذهنية كالعدد والمقدارء لا في الأمور 
الخارجية الموجودة. (نقضء. )١7 7١7‏ 


برهان 

- الأمثال المضروبة هي الأقيسة العقلية؛ سواء 
كانت قياس شمول. أو قياس تمثيل» ويدخل 
في ذلك ما يسمُونه براهين» , وهو القياس 
الشمولي المؤلف من المقدّمات اليقينية» وإن 
كان لظ البرهان في اللغة أعمّ من ذلك. كما 
سمّى الله آيتى موسى برهانين: طمدَيلك 
ُرمَدَنَانِ من َيْلكت» (القصص: 7”). (دراء 
'_ ه) 

- البرهان الذي ينال بالنظر فيه العلم لا بدّ أن 
ينتهي إلى مقدّمات ضرورية فطرية؛ فإن كل 
علم ليس بضروري لا بد أن يتتهي إلى علم 
ضرُوريء! إذ المقدّمات النظرية لو أثبتت 
بمقدّمات نظرية ذائمًا لزم الدور القَبْليء أو 
التسلئل “في المؤئّرات "في محل لة ابتداء. 
وكلاهما باطل بالضّرورة واتفاق العقلاء من 
وجوه. فإن العلم النظري الكسبي هو ما 
يحضل بالنظر في مقدّمات معلولية بدون 
#الظنة"إذ #لواكانت» تلك المقدّمات أيضًا 
انظرية لتوقفت على :غيرهاء فيلزم تسلسل 

سيوف في الانسان». والانسان حادث 


كائن بعد أن لم يكن. والعلم الحاصل في 
قلبه حادث. فلو لم يحصل في قلبه علم إلا 
بعد علم قبله» للزم أن لا يحصل في قلبه 
علم ابتداءء فلا بد من علوم بديهية أولية 
يبتدؤها الله في قلبه» وغاية البرهان أن ينتهي 
إلبيا: (قز*, بوحء"ىنىع.) 

(البرهان» قد يُكتفى فيه بامقدّمة». وقد لا يتم 
إلا" بامقةمتين»2 وقد ال ايم "إلا بعللاث 
«١مقدّمات»‏ وأربع وخمس»: بحسب حاجة 
المستدل وما يعلمه ممالا يعلمه من 
«المقدّمات» (ر1ا. 2317 4) 

لا بد في «البرهان» من «قضيّة كليّة؛ (راء 
0/١‏ 

لا يفيد «البرهان» العلم بشيء موجودء بل 
بأمور مقدّرة في الأذهان لا يعلم تحقّقها في 
الأعيان (ر1ك 75لا )٠‏ 

(يقول المنطقيون) «البرهان لا يفيد إلا 
الكلّيات» (ركقء “ل ؟1) 

«البرهان» لا يفيد العلم بشيء من الموجودات 
زراء هة"كء :) 

إذا كان «البرهان» لا يفيد إلا العلم 
بالكليّات؛ والكليّات إِنما تتحقّقٌ فى الأذهان 
لا في الأعيان؛ ,وليس .في الخارج إلا موجود 
معيّن » لم يُعلم ب2البرهان» شيء من المعيّنات 
(راء ه#لى ه) 

لا يعلم ب«البرهان» «واجب الوجود» ولا 
«العقرل» (راء 18 . )١4‏ 

إن القوم (المناطقة) لم يرجعوا فيما سمّوه 
«حدًا» و«برهانًا» إلى حقيقة موجودة؛. ولا إلى 
أفر معقول.. بل إلى اصطلاح مجرّد (راء 
84 1) 

«البرهان» شرطوا له (المناطقة) ماذة معيّنة؛ 


٠١ 


بغي 


وهي «القضايا» التي ذكروها. وأخرجوا من 
«الأوّليات» ها سمّوه «وهميّات» وما سمّوه 
«مشهورات»» وحكم الفطرة بهما - لا سيّما 
بما سمّوه «وهميّات» - أعظم من حكمها 
تكثير من «اليقينيّات» التي جعلوها موادٌ 
«البرهان» (ر١؛‏ 05ل )٠١‏ 

- ما ذكروه (المنطقيون) من «البرهان». وأنْهم 
يعظمون "قياس الشمول»؛ ويستخفون باقياس 
التمثيل»؛ ويزعمون أنه إنما يفيد الظن» وأنّ 
اليل "1" يحضل” لاه بذالة؟ “وَليس” الآمر 
كذلك؛ بل هما في الحقيقة من جنس واحد 
إن يفا ئفة 

- القياس العقلي؛ المنطقي: إنما فائدته مجرّد 
التصديق في القضايا الخبرية» سواء تبع ذلك 
عمل أو لم يتبعه؛ فإن كانت مواد القياس 
إقينية *" كان برهانا» سواء كانت مشهورة» أو 
مسلمة. أو لم تكن؛ وهو يفيد اليقين وإن 
كانت مشهورة؛ أو مقبولة سمّى خطابة؛ سواء 
كانت يقينية أو لم تكن» وذلك يفيد الاعتقاد 
والتصديق الذي هو بين اليقين والظنّ؛ ليس 
أنه يفيد الظنّ دون اليقين؟ إذ ليس في كونها 
مشهورة ما يمنع أن تكون يقينية مفيدة لليقين. 
وفرق بين ما لا يجب" أن يفيد اليقين؛ وما 
يمنع إفادة اليقين. فالمشهورة من حيث هي 
مشهورة: تفيد التضديقء والاقناعء 
والاعتقاد. ثم إن عرف أنها يقينية أفادت 
اليقين أيضًا. وإن عرف أنها غير يقينية لم تفد 
إلا الظنَ؛ وإن. لم تشعر النفس يواحد منهما : 
بقي اعتقادًا مجرّدًاء لا يثبت له اليقين» ولا 
ينفي عنه. (فت7, 044 )١7‏ 

> البرهان ثلاثة أقوال: أحدها: أثه الحجّة. 
والثاني: أنه الرسول. وذكر أنه القرآن عن 


قتادة. والذي رواه ابن أبي حاتم عن قتادة 
بالاسناد. الثابت أنه بيّنة من الله ٠‏ والبيّنة 
والحجّة تتناول بت الأنبياء التي بعثوا. بهاء 
فكلٍ ما هل على نبوّة محمد صلى الله عليه 
وسلّم فهو برهان. عب .> للم )١١‏ 


برهان الدلالة 
- إن أثبت العلّة كان «برهان علّة». وإن أثبت 
دليلها كان «ابرهان دلالة» رراء. 09 لم 


برهان علة 
- إن أثبت العلة كان «برهان علّة». وإن أثبت 
دليلها كان ابرهان دلالة» (ر3ت ع 0 


بسرى 

- فسّر النبي صلَى الله عليه وسلّم البشزى في 
الدنيا. بنوعين: أحدهما ثناء. المثنين .عليه. 
الثاني الرؤيا الصالحة يراها الرجل الصالح؛ 
أو ترى له. فقيل يا رسول الله. الرجل يعمل 
العمل لنفسه فيحمده الناسس عليه؟ قال: :تلك 
عاجل ‏ بشرى المؤمن. وقال البراء بن 
عاز ليد رسيا اليل هي بإفه ملي سم من 
قوله. لهم البشرى. في الحياة الدنيا فقال: 
'هي الرؤيا الصالحة يراها الرجل الصالح؛ 
أو ترى له" . (فت١ء‏ 24 )١‏ 


بغي 

- 'البغي' بغير تأويل: يكون ذنبّاء والذنوب 
تزول عقوبتها بأسباب. متعدّدة: بالحستات 
الماحية» والمصائب المكفرةء وغير ذلك. 
(فته", الا )١7‏ 


7ت 


د أبالسلعة . 


بكارة 
- الصغر سبب الحجر بالئنص والاجماع. وأما 


جعل 'البكارة موجبة للحجر فهذا مخالف 
لأصول الاسلام؛ فإن الشارع لم يجعل 
البكارة سببًا للحجر في موضع من المواضع 


المجمع عليهاء فتعليل الحجر بذلك تعليل 
بوصف لا تأثير له في الشرع. (فت"لاء 
ا )١17‏ 

بالاغة 


- البلاغة بلوغ غاية المطلوب أو غاية الممكن 


من المعاني بأتمٌ ما يكون من البيان؛ فيجمع 
صاحبها بين تكميل المعاني المقصودة وبين 
تبيينها بأحسن وجهء ومن الناس من تكون 
همّته إلى المعاني ولا يوفيها حمّها من 
الألفاظ المبيّنة ومن الناس من يكون مبيّنًا لما 
في نفسه من المعاني لكن لا تكون تلك 
المعاني محصلة للمقصود المطلوب في ذلك 
المقام؛ فالمخبر مقصوده تحقيق المخبر به 
فإذا بيّنه وبيّن ما يحقّق ثبوته لم يكن بمنزلة 
الذي لا يحقق ما يخبر به أو لا يبيّن ما يعلم 
به ثبوته؛ ؛ والآمر مقصوده تحصيل الحكمة 
ا تراس ولنيسيافكمبيانأمريه أى لم 
يبيّن الحكمة في ذلك لم يكن بمنزلة الذي 
أمر بما هو حكمة وبيّن وجه الحكمة فيه. 
(من؟؛ 58.158) 


7م 


بيع 
- نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن البيع 


والشراء الذي جنسه حلال حتى يعلم البائع 
بالسعر وهو ثمن المثل: ويعلم المشتري 
وصاحب القياس الفاسد 1 
. للمشترئ أن يشتري حيث شاءء وقد اشتر 

من البائع» كما يقؤل: 7وللباقي ‏ أن ا 


عيف 


الحاضرء ولكن الشارع رأى المصلحة 
العامة» فإنَ الجالب إذا لم يعرف: السعر كان 
جاهلا .بثمن المثل: فيكؤن. المشتري. غارًا. له. 
ولهذا ألحق مالك وأحمد بذلك كل 
مُستَرسِل» والمسترسل الذي لا يماكس 
والجاهل بقيمة المبيغ فإنه بمنزلة الجالبين 
الجاهلين بالسعر. فتبين أنه يجب على 
الانسان أن لا يبيع مثل هؤلاء إِلَّا بالسعر 
المعروف وهو ثمن المثلء وإن لم يكن 
هؤلاء محتاجين إلى الابتياع من ذلك البائع» 
لكن لكونهم جاهلين بالقيمة أو مسلّمين إلى 
البائع غير بوالوي له والبيع وعتين فيه 
الرضاء والرضا يتبع العلم؛ ومن لم يعلم أنه 
لز الى از امجث يدا وييلة فإذا علم أنه 
غبن ورضي فلا بأس بذلك» وإذا لم يرض 
بئمن المثل لم يلتفت إلى سخطه. ولهذا 
أثبت الشارع الخيار لمن لم يعلم بالعيب أو 
التدليس. فإِنَ الأصل في البيع الصحةء وأن 
يكون الباطن كالظاهرء فإذا اشترى على ذلك 
ام 2 رضاه إلا بذلك»: فإذا 3 بين أن في 
الك او فال روا بضغ 
وتبيّدت بخلافها فقد يرضى وقد لاا يرضىء 
فإآن رضي وإلا فله فسخ "البيع ٠‏ (حسء 
١4ع6)‏ 


بيع المعدوم 


“"الشارّع”سكنح “بيع المتعتدوم "في بعض 
المواضع فإنه ثبت عنه في غير وجه أنه نهى 
عَنَ بيع الثمر حتى يبدو صلاحه ونهى عن بيع 
الحخب حتى يشتدّ وهذا من أصمٌ الحديث 
وهو في الصحيح عن غير واحد من الصضحابة 
فقد فرّق بين ظهور الصلاح وعدم ظهوره 
فأحلَّ أحدهما وحرّم الآخرء ومعلوم أنه قبل 


1١1 


بينونة 


ظهور الصلاح لو اشتراه بشرط القطع .كما 
ترق الخصرم .ليقطع حصزمًا. جاز: بالائقاق, 
وإِنّما نهى عنه إذا بيع على أنه باق فيدلٌ ذلك 
على أنه جوّز بعد ظهور الصلاح أن يبيعه 
على البقاء الغ كمال الصلاح وهذا مذهب 
#القريا! الجليناء..:كمالك.. والشافميخ .نور 
وغيرهم ومن جوّز بيعه في الموضعين بشرط 
القطع ونهى عنه بشرط التبقية أو مطفقًا لم 
يكن عنده لظهور الصلاح فائدة ولم يفرّق بين 
ما نهى عنه النبي صلى الله عليه وسلم وما 
أذن فيه. (قس» 2839 8) 


بيع وإجارة وهبة 
- البيع والإجارة والهبة ونحوها لم يحد الشارع 
ل عدا لا في كتاب الله ولا سنّة رسوله» 
ولا نقل عن أحد من الصحابة والتابعين أنه 
عبّن للعقود صفة معيّنة من الألفاظ أو غيرهاء 
أو قَآلَ ما يدل على ذلك: من أنها لا تنعقد 
إلا بالصيغ الخاصة؛ بل قد قيل: إن هذا 
القول مما يخالف الاجماع القديم؛ وأنه من 
البدع . الى القللف يحل في لغة العرب» 
بحيث يقال: إن أهل اللغة يسمّون هذا بيعًا 
ولا يسمّون هذا بيعّاء حتى يدخل أحدهما 
في خطاب الله ولا يدخل الآخر؛ بل تسمية 
أفل العرف من العرب هذه المعاقدات بيعًا 
دليل على أنها في لغتهم تسمّى بيعًا. والأصل 
بقاء اللغة وتقريرها؛ لا نقلها وتغييرها.. فإذا 
لم يكن له حدّ في الشرع ولا في اللغة كان 
المرجع فيه إلى عرف الناس وعاداتهم. فما 
سمّوه بِيعًا فهو بيع وما سمّوه هبة فهو هبة. 
(فت8؟, دن ؛) 
بيئة 
- جعل الايمان "بيّنة': وجعل القرآن شاهدًا؛ 


لأن البيّنة من البيانء و'البيّنة* هي 'السبيل 
البيّنة وهي الطريق البيّنة سد وهي 
أيضًا ما يبيّن بها الحق؛ فهي بيّنة. في نفسها 
مبيّنة لغيرها وقد تفسّر ب وهي الدلالة 
والارشاد؛ فتكون كالهدى» كما يقال: فلان 
على هدى وعلى علم؛ فيفسّر بمعنى المصدر 
والصفة والفاعل.. (فت16. 7/87/7) 


بينونة 
- البينونة نوعان: 


' البينونة الكبرى" وهي إيقاع 
البينونة الحاصلة بإيقاع الطلاق الثلاث الذي 
تحرّم به المرأة حتى تنكح زوجًا غيره. 
و'البينونة الصغرى' وهي: التي تبين بها 
المرأة وله أن يتزوّجها بعقد جديد في. العذة 
وبعدها. فالخلم تحصل به البينونة الصغرى؛ 
دون الكبرى. والبينونة الكبرى الحاصلة 
بالثلاث تحصل إذا أوقع الثلاث على الوجه 
المباح المشروع. وهو أن يطلقهًا طلقة واحدة 
في طهر لم يصبها فيه؛ أو يطلّقها واحدة وقد 
تبيّن حملها ويدعها. حتى تنقضي العدّة؟ ثم 
يتزوّجها بعقد جديد. وله أن يراجعها في 
العدّة. وإذا تزوّجها أو ارتجعها فله أن 
يطلّقها الثانية على الوجه المشروع. ‏ فإذا 
طلّقها ثلانًا بكلمة واخدة أو كلمات قبل 
رجعة أو عقد فهو محرّم عند الجمهور؛ وهو 
مذهب مالك وأبي حنيفة في المشهور عنه؛ 
بل وكذلك إذا طلقها الثلاث في أطهار قبل 
رجعة أو عقد؛ في مذهب مالك وأحمد في 
المشهور عنه: .ولو أوقع الثلاث إيقاعًا 
محرّمًا.: فهل يقع الغلاث؟ أو واحدة؟ على 
قولين معروفين للسلف .والخلف.. (فت 77 
رضي نلف 


تأخثير 

- إذا قال القائل: الذات مؤثرة في الصفات» 
والمؤثّر والآثر ذاتان. قيل له: لفظ التأثير 
مجمل»: أتعني بالتأثير هنا: كونه أبدع 
الصفات وفغلهاء أم تعنيى به كون ذاته 
مستلزمًا لها؟ فالأول ممنوع في الصفاتء. 
الاي ,ملم . تائيب في“المبدّعات عو 
بالمعنق الأول» لا ابالمعتن الثاق: (در؟: 
مل ١ )١‏ 

التأثير أمر وجوديء وإذا كان دائمًا لزم قيامه 
بذاته دائمّاء وأن تكون ذاته دائمًا موصوفة 
بالتأثير»ء والتأثير صفة كمالء قهو لم يزل 
ينها بالعتال آتائلة كمال مسرف 
للكمال. وهذا أعظم في إجلاله وإكرامه - 
سبحانه وتعالى. (در؛ » 39: )١5‏ 

التأثير لا يتوفّف على سبق العدم فيقال هذا 
نما يصصٌ إذا كانت الذات المستلزمة لصفاتها 
هي المؤثرة في الصفات» وحيئئلٍ فلفظ التأثير 
إن أريد به الاستلزام فكلاهما مؤثّر في الآخر 
إذ هو مستلزم له فيلزم أن يكون كل منهما 


المعنى بل ما يحدث في الحيّ من الأعراض 
والصفات بغير اختياره مثل الصحّة والمرض 
والكبر ونحو ذلك لا يقول عاقل إنه فعل 
ذلإقاار لبتقم أ عه يدكيفيت بما نيكون: عن 
الصفات لازمًا له كحياته ولوازمهاء وكذلك 
لا يقول عاقل هذا في غير الحي مثل 
الجمادات والنبات وغيرهما من الأجسام لا 
يقول عاقل إن شيئًا من ذلك فعل قدره اللازم 
وفعل تحيّره وغير ذلك من صفاته اللازمة. 
بل العقلاء كلهم المثبتون للأفعال الطبيعية 
والارادية والذين لا 'يثبتون إلا الارادية ليس 
فيهم من يجعل ما يلزم الذات من صفاتها 
مفعولًا لها لا بالارادة ولا بالطبع بل يفرّقون 
بين آثارها الصادرة عنها التى هي أفعال لها 
ومفعولات وبين صفاتها اللازمة لها وغير 
اللازمة» وقد يكون للذات تأثير في حصول 
بعضص صفاتها ‏ المارضة فيضياف ذلك إلى 
فعلها لحصول ذلك به كحصول العلم بالنظر 
والاستدلال وحصول الشبع والري. بالأكل 
والشرب يخلاف اللازمة وما يحصل بدون 
قدرتها وفعلها واختيارهاء فإن هذا لا يقول 
عاقل إنها مؤثرة فيه وأنه من أثرها بل يقول 
إنه لازم لها وصفة لها وهي مستلزمة له 
وموصوفة به وقد يقول إن ذلك مقوّم لها 
ومتمّم لها ونحو ذلك. (من١؛‏ 177 78) 


واجبًا بنفسه لا ممكنًا وهو باطل» وإن أريد تأوّل النصوص 
بلفظ التأثير أن أحدهها. أبدع الآخر أو“فعله - من تأوّل النصوص على معنى من المعاني 


أو جعله موجودًا ونحو ذلك مما يعقل في 
إبداع المصنوعات فهذا باظل. فإن عاقلا لا 
يقول إن الموصوف أبدع صفاته اللازمة ولا 
خلقها ولا صنعها ولا فعلها ولا جعلها 


اضيا ليم 
١١ 7‏ 


التي يثبتهاء فإنهم إذا صرفوا النص عن 
المعنى الذي هو مقتضاه. إلى معنى الي 3 
لزمهم. في المعنى المصروف إليه هما كان 
يلزمهم في المعنى المصروف عنه. (فت3» 


ين 


١ 


تأويل 

أما أهل التبديل فهم نوعان: أهل الوهم 
والتخييل وأهل التحريف والتأويل. فأهل 
الوهم والتخييل هم الذين يقولون إن الأنبياء 
أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر وعن الجنّة 
والنار بل وعن الملائكة بأمور غير مطابقة للأمر 
في نفسه لكنهم خاطبوهم بما يتخيّلون به 
ويتوهمون به أن الله جسم عظيم وأن الأبدان 
تعاد وأن لهم نعيمًا محسوسًا وعقابًا محسوسّاء 
وإن كان الأمر ليس كذلك في نفس الأمر لأن 
من مصلحة الجمهور أن يخاطبوا بما يتوهّمون 
به ويتخيّلون أن الأمر هكذا وإن كان هذا كذيًا 
فهو كذب لمصلحة الجمهور إذ كانت دعوتهم 
ومصلحتهم لا تمكن إلا بهذه الطريق. وقد 
وضع ابن سينا وأمثاله قانونهم على هذا الأصل 
كالقانون الذي ذكره فى رسالته الأضحوية 
١ |‏ قولوت الأتياء قصدوًا بهذه الألقاظ 
ظواهرها وقصدوا أن يفهم الجمهرر منها هذه 
الظواهرء وإن كانت الظواهر في نفس الأمر 
كذيًا وباطلا ومخالفة للحق فقصدوا إفهام 
الجمهور بالكذب والباطل للمصلحة؛ ثم من 
هؤلاء من يقول النبي كان يعلّم الحق ولكن 
أظهر خلافه للمصلحة؛ ومنهم من يقول ما كان 
بعلم الحقّ كما يعلمه نظار الفلاسفة وأمثالهم 
وهؤلاء يفضلون الفيلسوف الكامل على النبي 
ويفضّلون الولي الكامل الذي له هذا المشهد 
على النبي» كما يفضّل ابن عرب الطائي خاتم 
الأولياء. في زعمه على الأنبياء وكما. يفضّل 
الفارابي ومبشر بن فاتك وغيرهما الفيلسوف 
على النبن.. وأما, الذين يقولون إن النبي كان 
يعلم ذلك فقد يقولون إن النبي أفضل من 
الفيلسوف لأنه علم ما علمه الفيلسوف وزيادة 
وأمكنه أن يخاطب الجمهور بطريقة يعجز عن 


تأويل 


مثلها الفيلسوف وابن سينا وأمثاله من هؤلاء: 
وهذا في الجملة قول المتفلسفة والباطنية 
كالملاحدة الإسمعيلية وأصحاب رسائل 
أخوان الصفاء والفارزابي وابن سينا 
والسهروردي المقتول وابن رشد الحفيد 
وملاحدة الصوفية الخارجين عن طريقة 
المشايخ المتقدّمين من أهل الكتاب والسئة 
كابن عربي وابن سبعين وابن الطفيل صاحب 
رسالة حي بن يقظان وخلق كثير غير هؤلاء؛ 
ومن الناس من يوافق هؤلاء فيما أخبرت به 
الأنبياء عن الله أنهم قصدوا به التخييل. دون 
التحقيق. وبيان الأمر على ما هو عليه دون 
اليوم الآخر ومنهم من يقول بل قصدوا هذا في 
بعض ما أخبروا به عن الله كالصفات الخبرية 
من الاستواء والنزول. وغير ذلك. ومثل هذه 
الأقوال يوجد في كلام كثير من النظار ممن 
ينفي هذه الصفات في نفس الأمر كما يوجد في 
كلام طائفة. وأما أهل التحريف: والتأويل فهم 
الذين يقولون إن الأنبياء لم يقصدوا. بهذه 
الأقوال ما في نفس الأمر وإن الحق في نفس 
الأمر.هو ما علمناه بعقولنا .ثم يجتهدون في 
تأويل هذه الأقوال إلى ما يوافق رأيهم بأنواع 
التأويلات التي يحتاجون فيها إلى إنخراج 
اللغات عن طريقتها. المعروقة وإلى الاستعانة 
بغرائب المجازات والاستعارات» وهم في 
أكثر ما يتأوّلونه قد يعلم عقلاؤهم علمًا يقينًا أن 
الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه عليه وهؤلاء 
كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض» فيقصدون حمل, اللفظ .على .ما 
يمكن أن يريده متكلم بلفظه لا يقصدون طلب 
مراد المتكلّم به وحمله على ما يناستب خاله» 
وكل تأويل لا يقصد به ضاحبه بيان مراد 


تأويل 


المتكلّم وتفسير كلامه بما يعرف به مراده وعلى 
الوجه الذي به يعرف مراده فصاحبه كاذب على 
من تأوّل كلامه . ولهذا كان أكثرهم لا يجزمون 
بالتأويل بل يقولون يجوز أن يراد كذا وغاية ما 
معهم إفكان احتمال اللفظ. وأما كون النبي 
المعيّن يجوز أن يريد ذلك المعنى بذلك اللفظ 
فغالبه يكون الأمر فيه بالعكس ويعلم من سياق 
الكلام وحال المتكلم امتناع إرادته لذلك 
المعنى بذلك الخطاب المعيّن. وفي الجملة 
فهذه طريق خلق كثير من المتكلّمين وغيرهم 
وعليها بنى سائر المتكلمين المخالفين لبعض 
النصوص مذاهبهم من المعتزلة والكلامية 
والسالمية والكرامية والشيعة وغيرهم. 
ذكرنا في غير موضع أن لفظ التأويل في القرآن 
يراد به ما يؤول الأمر إليه وإن كان موافمًا 
لمدلول اللفظ ومفهومه في الظاهر ويراد به 
تفسير الكلام وبيان معناه وإن.كان موائمًا له 
وهو اصطلاح المفسّرين المتقدمين كمجاهد 
وغيره ويراد به صرف اللفظ عن الاحتمال 
الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن 
بذلك وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى إنما 
يوجد في كلام بعض المتأخَرين. فأما الصحابة 
والتابعون لهم بإحسان وسائر أثمة المسلمين 
كالائمة الأربعة وغيرهم فلا يخصّون. لفظ 
التأويل بهذا المعنى بل يريدون بالتأويل المعنى 
الأول أو الثاني: ولهذا لما ظنّ طائفة من 
المتأخرين أن لفظ التأويل في القرآن والحديث 
في مثل قوله تعالى وما يَقَكَم تأوية: إلا أنه 
وَالَسِحُْنَ في الل يَعُوُونَ امنا يوء كل مِنْ عِند ونا » 
(آل عمزان: 9) أريد به هذا المعنى 
الاصطلاحي الخاص واعتقدوا أن الوقف في 
2 الآية عند قوله «وما يكم تأويلة: ِل أن لزم من 


وقد 


15 


ذلك أن يعتقدوا أن لهذه الآيات والأحاديث 
معاني تخالف مدلولها المفهوم منهاء وأن ذلك 
المعنى المراد بهاءلا“يعلمه إلا الله .لا-.يعلمه 
الملك الذي نزل بالقرآن وهو جبريل ولا يعلمه 
عقيو ولا يلقل رالأنبواء يدو لا؛_:تعلمه 
الصحابة والتابعون لهم بإحسان. 
هم 4 

لفظ “التأويل'" في القرآن يراد به ما يَؤول 
الأمر إليهء وإن كان موافقًا لمدلول اللفظ 
ومقهومه في الظاهرء ويراد به تفسير الكلام 
ريان" مكنا" وإن" كان" موافقا ”13 “هر 
اصطلاح المفسّرين المتقدّمين كمجاهد 
وعيرهء ويُراد به صرف اللفظ عن" الاختمال 
الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن 
بذلك. وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى 
إنما يوجد في كلام بعض المتأخرين: تأما 
الصحابة؛ والتابعون لهم بإحسان. وسائر 
أئمة المسلمين كالأثمة الأربعة وغيرهم فلا 
يخصّون لفظ 'التأويل' بهذا المعنى. بل 
يريدون بالتأويل المعنى الأوّل أو الثاني. 
2116 

تأويل الكلام الطلبي: الأمر والنهى.: هو 
نفس فعل المأمور به وترك المنهى عنه؛ كما 
قال سفيان بن عييية ‏ . "السنةن تاريل الأمر 
والنهي' . (دراء 18,:505) 

التأويل الذي هو صرف اللفظ عن الاحتمال 
الراجح إلى الاحتمال المرجوح. ولفظ 
'التأويل'. يراد به التفسير. كما يوجد في 
كلام المفسّرين :.٠ابن‏ جرير وغيره. ويراد به 
حقيقة ما يؤول إليه الكلام؛ وهو المراد بلفظ 
التأويل في القرآن.. وهذان الوجهان. لا ريب 
فيهما. والتأويل بمعنى التفسير والبيان» كان 


8 ١ب(‎ 


١16 


الشلفت يعلمونه ويتكلمون فيه. .وأما بالمعنى 
الثاني فمنه ما لا يعلمه إِلَا الله. ولهذا 
كانوا. يُثبتون العلم بمعاني القرآن؛ وينفون 
العلم بالكيفية » كقول مالك وغيره: الاستواء 
معلوم » والكيف مجهول. (درهة. .0 


لفظ 'التأويل' قد صار بتعدّد الاصطلاجات 
مستعملا. في ثلاثة معان أحدها: - وهو 
اصطلاح كثير من المتأخَرين من المتكلمين 
في الفقه. وأصوله - أن التأويل: هو صرف 
اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال 
المرجوح ؛ لدليل يقترن بهء وهذا هو الذي 
عناه أكثر من تكلم من المتأخرين في تأويل 
نصوص الصفات. وترك تأويلها. وهل ذلك 
محمود أو مذمومء أو حقّ أو باطل؟ الثاني : 
ادال الوأؤيل سين ١:‏ التفسيرء هذا هر 
الغالبي.على اصطلاح المفسّرين للقرآن؛ كما 
يقول ابن جرير وأمثاله من المصتّفين في 
التفسيرء واختلف علماء التأويل» ومجاهد 
إمام المفسّرين. “قال الثوري:. إذا. جاءك 
التفسير عن مجاهد فحسبك به وعلى تفسيره 
يعتمد الشافعيى وأحمد والبخاري وغيرهماء 
فإذا ذكر أنه يعلم تأويل المتشابهء فالمراد به: 
معرفة .تفسيره. الثالث: من معاني 'التأويل' 
هو الخقيقة التق يؤول إليها الكلام. كما قال 
لله تعالى «هل يلود إلا تأريكم يم يق كم 
ُقول. الذرت .كنوه ين كَبْلُ هد جَدَنْ_رُسْلُ ينا 
ع4 (الأعراف: 01) فتأويل ما في القرآن 
من/أخباز المعاد:! هو.ما أخبر الل به نفيه::مما 
يكون.من القيامة والحساب والجزاءء؛ والجنة 
والنار ونحو. ذلك6. كما قال الله تعالى في 
قصة يوسف لما سجد له أبواه وإخوته» قال 
(يكأي هذا تأويلٌ رُديَنَ ين قَبلُ4 (يوسف: 


نص 


)٠‏ فجغل عين ما وجد في الخارج: هو 
تأويل الرؤيا. (تدء :70 <) 


- طائفة يقولون: إن التأويل باطل» وإنه يجب 


إجراء اللفظ على ظاهره» ويحتجّون بقوله 
تعالى «وّمًا يَنَلمُ تأويلة: إِلَّا أنه (آل عمزان: 
1) ويحتجّون بهذه الآية على إبطال التأويل. 
وهذا تناقض منهمء. لأن هذه الآية تقتضي أن 
هناك تأويلًا لا يعلمه إلا . الله... وهم ينفون 
التأويل مطلقًا. وجهة. الغلط:. أن التأويل 
الذي استأثر الله بعلمه هو الحقيقة التي لا 
يعلمها إلا هو. وأمًا التأويل. المذموم 
والباطل: فهو تأويل أهل التجريف والبدع 
الذين يتأوّلونه على غير. تأويلة» ويدّعون 
صرف اللفظ عن مدلوله إلى غير مدلوله بغير 
دليل يوجب ذلك. ويدعون أن ظاهره من 
المحذور ما هو نظير المحذور اللازم فيما 
أثبتوه بالعقل. ويصرفونه إلى معان هي نظير 
المعاني التي نفوها عنه؛ فيكون ما نفؤة من 
عنس اما اتنعوءد, فإن كان اكاب ع يهنا 6 : 
كان المنفئ مثلهء وإن كان المنفي باطلا 
مستا بق كان الثابت. مثله. وهؤلاء الذين 
ينفون التأويل مطلقًاء. ويحتجُون بقوله .تعالى 
(رََا يَمَْ تأويلة: إِلَّا أنه (آل عمران: /) قد 
يظئون أنا خوطبنا .في القرآن بما لا يفهمه 
أحدء أو بما لا معئئ له أو بمًا لا يفهم منه 
شيء. وهذا - مع أنه باطل - فهو متناقض؛ 
لأنا إذا لم نفهم منه شيئًا لم. يجز أن نقول: 
له تأويل يخالف الظاهر ولا يوافقه. لامكان 
أن يكون له معنى .صحيح. وذلك المعنى 
الصحيح لا يخالف الظاهر المعلوم. لناء 'فإنه 
لا ظاهر له على قولهمء. فلا. تكون:ذلالته 
على ذلك.المعنى. دلالة. على خلاف. الظاهر. 


ٌ- 


فل ايكون تأويلة: ولا يجوز دلالته على معان 
لا نعرفها على :هذا التقدير. فإن تلك المعاني 
التي دلَ عليها قد لا نكون عارفين بهاء ولأنا 
إذا لم نفهم اللفظ. ومدلوله فلأن لا نعرف 
المعاني التي لم يدل عليها اللفظ أولى؛ لأن 
إشعار اللفظ بما يراد به أقوى من إشعاره بما 
يراذ به.. فإذا كان اللفظ لا إشعار له بمعنى 
من المعاني» ولا يفهم منه معنى أصلًا: لم 
يكن مشعرًا بما أريد بهء فلأن لا يكون 
مشعرًا بما لم يُرّج به أولّى: فلا يجوز أن 
يقال: إن هذا اللفظ مؤوّل» بمعنى أنه 
مصروف عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال 
المرجوح؛ فضلا عن أن يقال: إن هذا 
التأويل لا يعلمه إِلَا الله. اللهمّ إِلّا أن يراد 
بالتأويل: ما يخالف ظاهره المختصّ 
بالخلق . فلا ريب أن من أراد بالظاهر هذا لا 
بنَ وأن يكون له تأويل يخالف ظاهره؛ء لكن 
إذا قال هؤلاء: إنه ليس لها تأويل يخالف 
الظاهر. أو إنها تجري على المعاني الظاهرة 
منها: كانوا متناقضين؛: وإن أرادوا بالظاهر 
هنا معنى وهناك معنى في سياق واحد؛ من 
غير بيان: كان تلبيسّاء وإن أرادوا بالظاهر 
فجرّد اللفظ الذي يظهر من غير فهم لمعناه: 
كان إبطالهم للتأويل أو إثباته تناقضًا؛ لأن 
المعاني. (تد؛ )١١47‏ 

الخلاف في لفظ 'التأويل" على المعنى 
المرجوحء وأنه حمل اللفظ على الاحتمال 
المرجوح دون الراجح لدليل يقترن به. فهذا 
اصطلاح متأخخرء. وهو التأويل الذي أنكره 
السلف والائمة. - تأويلات أهل البدع. 
(فع م16 


- التفسير إخراج الشيء عن مقام الخفاء إلى 


شفا 


مقام التجلي؛ والتأويل : نقل الكلام عن 
وضعه إلى ما يحتاج في إثباته إلى دليل لولاه 
ما ترك ظاهر اللفظ. فهو مأخوذ من قولك آل 
الشيء إلى كذا. أي صار إليهء فهؤلاء لا 
يذكرون للتأويل إلا المعنى الأول. والثاني 
وأما التأويل في لغة القرآن فلا يذكرونه. وقد 
عرف أن التأويل في القرآن هو الموجود الذي 
يؤول إليه. الكلام»ء وإن كان ذلك موافقًا 
للمعنى الذي يظهر من اللفظء بل لا يعرف 
في القرآن لفظ التأويل مخالفًا لما يدل عليه 
اللفظ.ء خلاف اصطلاح الكعارين. 
(فتلاك 54 0 

قط" العارايل ١‏ قد عفان بيشنب: املد 
الاضطلاحات» له ثلاث معان: أحدها: أن 
يراد بالتأويل حقيقة ما يؤول إليه الكلام» وإن 
وافق ظاهره. وهذا هو المعنى الذي يراد بلفظ 
التأويل في الكتاب والسئّة» كقوله تعالى: هَل 
يظرُونَ إلا تويك بَْمْ يَأْقَ نويلم يَقُولُ لذت سوه 
ين قَبْلُ قَدَ جَدَتَ رُسْلُ وَيَنَا بألحَقٍّ» (الأعراف: 
01 ) ومنه قول غائشة "كان.زسول" الله صلى الله 
عليه وسَلّم يكثر أن يقول في ركوعه وسجوده: 
سبحانك الله ربنا ولك الحمد:اللهم اغفر لي؛ 
يتأوّل القرآن' (الذي رواه الجماعة إلا 
الترمذي). ورواه أيضًا أحمد في مسنده 
والبيهقي في سئنه ' وبحمدك ' . والثاني: يراد 
بلفظ التأويل 'التفسير" وهو اصطلاح كثير من 
المفسّرين. ولهذا قال مجاهد - إمام أهل 
التفسير - إن "الراسخين في العلم' يعلمون 
تأويل المتشابه» فإنه أراد بذلك تفسيره وبيان 
معانيهء وهذا مما يعلم الراسخون. والثالث : 
أن يراد بلفظ 'التأويل* صرف اللفظ عن 
ظاهرهء الذي يدل عليه ظاهره إلى ما يخالف 
ذلك: لدليل منفصل يوجب ذلك. وهذا 


- تأوبل في عرف المتأخرين 
التأويل لا يكون إِلّا مخالمًا لما يدل عليه اللفظ 
وبيئئَة وَتَسَمِيْة' هذا تأويلا لم يكن في غرف 


تأويل إصطلاحي خاص 
- يحتاج إلى التأويل: الاصطلاحي الخاضص 


السلف؛» وإنما سمّي هذا وحده تأويلا طائفة من 
المتأخرين الخائضين في الفقه وأصوله 
والكلام؛ وظنّ 3 أن قوله تعالى 56 
ْم تأويلة: إِلّا أنه يراد به هذا المغنى؛ ٠‏ ثم 
صاروا في هذا التأويل على طريقين: قوم 
يقولون: إنه لا يعلمه إلا الله وقوم يقولون: إن 
الراسخين في العلم يعلمونهء وكلا الطائفتين 
منخطئة. فإن هذا التأويل في كثير من المواضع 
- أو أكثرها وعامّتها - من باب تحريف الكلم 
عن مواضعه) من جنس تأويللات القرامطة 
والباطنية. وهذا هو التأويل الذي اتفق سلف 
الأمة وأئمتها على ذمّه.ء وضاحوا تأهله من 
أفطار الأرض؛ ورموا في آثارهم بالشهب. 


الذي هو صرف اللفظ عن ظاهره فلا بد أن 
يكون الرسول قد بيّن مراده بذلك اللفظ 
بخطاب آخر لا يجوز عليه أن يتكلم بالكلام 
الذي مفهومه ومدلوله باطل ويسكت عن بيان 
المراد الحق. ولا يجوز أن يريد من الخلق 
أن يفهموا من كلامه ما لم بببّئه لهم ويدلّهم 
عليه لامكان معرفة ذلك بعقولهم. وأن هذا 
قدح في الرسول الذي بلغ البلاغ المبين الذي 
هدى الله به العباد وأخرجهم به من الظلمات 
إلى النور وفرّق الله به بين الحق: والباطل» 
وبين الهدى والضلال» وبِينَ الرشاد وَالغي» 
وبين أولياء الله وأعدائه: وبين ما ؛ يَسنتحقّه 
الربت من الأسماء والصفات: وما ينزّه-عنه من 


(نقض»- لاه )١4‏ ذُلك» حتى أوضح الله به السبيل وأناز به 
الدليل» وهدى به الذين آمئوا لما اخختلفوا فيه 

تأويل إصطلاحي من - الحق: .بإذئه والله يهديئ من-'يشاء أإلق 

- لم يكن لفظ التأويل عندهم (السلف) يراد به صراط مستقيم. (ت61 )”05:03١‏ 

معتى التأويل الاصطلاحي الخاص وهو 

ضرف اللفظ عن المعنى المدلول: عليه تأويل في التنزيل 

المفهوم مئه إلى معنى يخالف ذلك فإن تسمية -أما لفظ 'التأويل" في التنزيل فمّعناه: 


هذا المعنى وحده تأوية إنما هو اصطلاح 
طائفة من المتأخرين من الفقهاء والمتكلمين 
وغيرهم ليس هو عرف السلف ‏ من الصحابة 
والتابعين والأئمة الأربعة وغيرهم. ولا سّما 
ومن يقول إن لفظ التأويل هذا معناه يقول إنه 
يحمل اللفظ .على المعنى المرجوح لدليل 
يقترن بهء «وهؤلاء يقولون هذا المعنى 
المرجوح لا .يغلمه أحد من الخلق والمعنى 
الراجح لم يرده الله وإنما كان لفظ التأويل 
في غرف السلف يراد به ما أراده الله بلفظ 
التأزين ٠(ب١ ,١ ١1.‏ :) 


الحقيقة التي يؤول إليها الخطاب. وهي نفس 
الحقائق التي أخبر الله 'عنهاء. فتأويل ما أخبر 
به عن اليوم الآخر هو نفس ما يكون في اليوم 
الآخرء وتأويل ما أخبر به عن نفسه هو نفسه 
المقدّسة الموصوفة بصفاته العليّة. (دره. 
4) 


تأويل في عرف المتأخرين 
- 'التأويل" في عرف المتأخزين من 'المتفقهة 


والمتكلمة والمحدثة والمتصوّفة ونحوهم هو 
صرف اللفظ عن المعنق الراجح إلى المعنى 


تأويل في لفظ السلف 


المرجوح لدليل يقترن بهء وهذا. هو التأويل 
الذي يتكلّمون عليه في أصول الفقه ومسائل 
الخلاف. فإذا قال أحدهم: هذا الحديث أو 
هنذا النص مؤول أو هو محمول على كذاء 
قال الآخر: هذا نوع تأويل» والتأويل يحتاج 
إلى دليل. والمتأوّل عليه وظيفتان: بيان 
احتمال اللفظ للمعنى الذي ادّعاهء وبيان 
الدليل الموجب للصرف إليه عن المعنى 
الظاهرء وهذا هو التأويل الذي يتنازعون فيه 
في مسائل الصفات إذا صنّف بعضهم في 
إبطال التأويل: أو ذمًّ التأويل» أو قال 

آيات الصفات لا تؤول» وقال 
الآخر: بل يجب تأويلهاء وقال الثالث: بل 
التأويل جائز يفعل عند المصلحة ويترك عند 
المصلحة أو يصلح للعلماء دون غيرهم؛ إلى 
غير ذلك من المقالات والتنازع. (فت7١»‏ 
44 
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المعنى والذي قبله بون؛ فإن الذي قبله يكون 
التأويل فيه من باب العلم والكلام» كالتفسير 
والشرح والايضاح؛ ويكون وجود التأويل في 
القلب واللسان .له الوجود الذهني. واللفظى 
والرسمي .. وأها .هذا. فالتأويل:فيه نفسن :الأمور 
الموجودة في الخارج. سواء كانت ماضية أو 
مستقبلة. فإذا قيل: طلعت الشمسء فتأويل 
هذا نفس طلوعها. ويكون 'التأويل' من 
باب الوجود العيني الخارجي فتأويل الكلام 
هو الحقائق الثابتة في الخارج بما هي عليه 
من صفاتها وشؤونها وأجوالهاء وتلك 
الحقائق لاا تعرف على ما هي عليه بمجرّد 
الكلام والاخبار إلا أن يكون المستمغ قد 
تصوّرها أو تصوّر نظيرها بغير كلام وإخبار؛ 
لكن يعرف من صفاتها وأحوالها قدر ما 
أفهمه المخاطب: أما بضرب المثل.. وأما 
بالتقريب٠‏ وأما بالقدر المشترك بينها وبين 


فكرفك اوأنغا بقيرى ةلش ا( 
تأويل في لفظ السلف 44 )١11‏ 
- أما 'التأويل' في لفظ السلف فله معنيان: 
'أحدهما' تفسير الكلام وبيان معناهء سواء تجرية 


وافق ظاهرة أو خالفه.ء فيكون. التاؤيل - ذكر من ذكر من هؤلاء المنطقيين أن ,القضايا 


والتفسير عند:هؤلاء متقاريًا أو مترادفاء وهذا 
- والله أعلم - هو الذي عناه مجاهد أن 
العلماء يعلمون تأويله ومحمد بن جرير 
الطبري يقول في تفسيره: القول في تأويل 
قوله كذا وكذاء واختلف أهل التأويل في 
ظلة الآية ونحو ذلك؛ : ومرادة: التفستير. 

و'المعنى الثاني' في لفظ السلف - وهو 
ا و - ياعوانفطن 
المراد بالكلام» فإن الكلام إن كان طلبًا كان 
تأويله .نفس الفعل المطلوب» وإن كان خبرًا 
كان تأويله. نفس الشيء المخبر به. وبين هذا 


المعلومة ««التواترا و«التجربة» و«الحدس" 
يختصٌ بها من علمها بهذا الطريق. فلا تكون 
حجة على غيره؛ بخلاف غيرهاء فإنها 
مشتركةٌ يحتجٌ بها على المنازع “(راء 
5ل )0 

«التجربة» تحصلٌ بنظره واعتباره وتدبّره؛ 
كحصولٍ الأثر المعيّن ذائرًا مع المؤثّر المعيّن 
دائما. فيرى ذلك عادة مستمرّةء لا سيما إن 
شعر بالسبب المناسب. فيضم «المناسبة» إلى 
«الدوران» مع «السبر والتقسيم؛» (راء 
الا 2 
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تحقيق ومعرفة 


- لفظ. «النجربة» يُستعمل فيما. جرّبه الانسشان 


باعقله وحسّه؛ (راء 5 ) 


تجريبي 

- إن كان الحس؟ المقرون ب«العقل» من فعل 
الانسان» كأكله وشربه وتناوله الذواء سمّاه 
«تجريبيًا؛؛ وإن كان خارجًا عن قدرته. كتغيّر 
أشكال ” القمر عند مقابلة "الشمسن"” مناه 
بت كن انث ل ل 4 


تحديد 
- القصد ,من التحديد. في اصطلاح المتكلمين 
«التععرّضُ لخاصة الشيء وحقيقته التي يقع بها 
الفصل .بينه. وبين غيره» (ر١اء )١4.:47‏ 


تحريف 
-التحريفت” تغيبر النمر لفط أو معلى - لعقد. 
)١ 0‏ 


تحقيق المناط 

- «تجقيق المناط»؛ فإنْ الشارع قد ناط الحكم 
بوصف كما ناط «قبول الشهادة» بكونه ذا 
عدل (راء هلاء )١١‏ 

- (تحقيق المناط): أن يعمل بالنص والاجماع؛ 
فإن الحكم معلق بوصف يحتاج في الحكم 
على المعين إلى أن يعلم ثبوت ذلك الوصف 
فيه» كما يعلم أن الله أمرنا بإشهاد ذوي عدل 
هناء وممن نرضى من الشهداء.ء ولكن لا 
يمكن تعيين كل .شاهدء فيحتاج أن يعلم. في 
الشهود المعيّنين: هل هم من ذوي العدل 
المرضيّين أم لا؟. وكما أمر الله بعشرة 
الزوجين بالمعروف. (فت77. 7794 4) 

أماتجقيق. المناط: فهؤ: متفق رهليهبين 
المسلمين. وهو أن ينص الله. على تعليق 
الحكم بمعنى عام كلي فينظر في. ثبوته في 


آحاد الصور أو أنواع ذلك العامء كما نص 
على اعتبار العدالة وعلى. استقبال: الكعبة 
وعلى تحريم الخمر والميسر وعلى حكم 
اليمين ونحو ذلك.. (من١.‏ 1737 )١١‏ 

- الاجتهاد ‏ يسح «تحقيقالمناط وهو ,مما اثفق 
عليه الثناس كلهم نفاة القياس ومثبتيه؛ فإن الله 
إذا أمر أن يستشهد ذوا عدل فكون الشخص 
المعين من ذوي العدل لا يعلم بالنص العام 
بل باجتهاد خاصء وكذلك إذا أمر أن تؤدّى 
الأماناث إلى : أهلها؛ وأن: يولق ,الأمؤر امن 
يصلح لها فكون هذا الشخص المعيّن صالحًا 
لذلك أو راجِحًا على غيره لا ايمكن أن تدل 
عليه النصوص بل لا يغلم إلا باجتهاد 
خاص. (من”” ةا 


تحقيق ومعرفة 

- صنف يدّعون التحقيق والمعرفة» ويزعمون أن 
الأمر والنهي لازم لمن شهد لنفسشة أفعالاء 
وأثبت له صفات. أأما من شهد) أن أفعاله 
مخلوقةء أو أنه مجبور على ذلك...وأن الله 
هقث لمجم هن" :فيلا كه تان كر 
المتحرّكات» فإنه يرتفع عنها ا الخثرا والنهي» 
والوعدء والوعيد. وقد يقولون: همن. شهد 
الازادة : سفظا عيه ٠"‏ التكليفت: .ا اويْرعهون أن 
الخضر سقط عنه التكليف لشهوده الازادة. 
فهؤلاء: يفرّقون بين العامة والخاصة الذين 
شهدوا الحقيقة الكونية» فشهدوا أن الله خالق 
أفعال العبادء وأنه مريد ومديّر لجميع 
الكائنات. وقد يفرّقون بين من يعلم ذلك 
علمًاء وبين من يراه شهوداء فلا يسقطون 
التكليف عمّن يؤمن بذلك ويعلمه فقط؛ ولكن 
يسقطونه عمّن يشهدهء قلا .يرى ‏ لنفسه. فعلًا 
أصلا . .وهؤلاءء. يجعلون. الجبر وإثبات «القدر 


تحيّزية | 

مائعًا من التكليف على هذا الوجه. وقد وقع 
في هذا طوائف من المئتسبين إلى التحقيق 
والمعرفة ؛والتوحيدك: وسيب ذلك: أنه ضناق 
نطاقهم عن كون العبد يؤمر بما يقدّر عليه 
خلافه. كما ضاق نطاق المعتزلة ونحوهم من 
القدرية. عن ذلك. ثم المعتزلة أثبتت الأمر 
والنهي الشرعيين دون القضاء والقدر. اللذين 
هما إرادة الله العامة وخلقه لأفعال العباد. 
وهؤلاء أثبتوا القضاء والقدرء ونفوا الأمر 
والنهي في حق من شهد القدر؛ إذ لم يمكتهم 
نفي ذلك مطلقًا . وقول هؤلاء شرّ من قول 
المعتزلة؛؟ ولهذا لم يكن في السلف من 
هؤلاء أخد.. وهؤلاء يجعلون الأمر والنهى 
المستوريين.. الليخ لى+:يشهيوا .جله . الجقيقة 
الكونية» ولهذا يجعلون من وصل إلى شهود 
هذه الحقيقة يسقظط عنه الأمر والنهي»: 
ويقولون: إنه صار من الخاصة. وربما تأولوا 
على ذلك قوله:تعالى: «وَعْبد رَيّكَ حَىٌ يَنيْكَ 
َلْيِقِيتْ (الحجر: 98). فاليقين عندهم؛ 
هو معرفة هذه الحقيقة. وقول هؤلاء كفر 
صريح» وإن وقع فيه طوائف لم يعلموا أنه 
كفر؛ فإنه قد عُلم بالاضطرار من دين 
الإسلام. أن الأمر والنهي لازمان لكل عبد 
ها دام عقله حاضرًا إلى أن يموت. لا 
يسقطان عنه». لا بشهوده. القدرء ولا بغير 
ذلك.:فمن لم يعرف ذلك عُرّفه وبيّن له. فإن 
أصرّ على اعتقاد سقوط الأمر والنهي» فإنه 
يقتن. وقد ؛ كثزت: مثل : هذه المقالات في 
المستأخرين. (ع. 57 )٠١‏ 


بحن 


أنها متحيّزة ممتدّة في الجهات كما أنها مشتركة 
في أنها موصوفة بصفات قائمة بها وفي أنها 
حاملة لتلك الصفات» وما به افترقت وامتاز 
بعضها عن بعض أعظم مما فيه اشتركت. 
فالضفات الفارقة بيئها الموجبة لاختلافها 
ومباينة بعضها لبعض أعظم مما يوجب 
تشابهها ومناسبة بعضها لبعض فمن يقول 
بتمائل الجواهر والأجسام يقول إن الحقيقة 
هي ما اشتركت فيه من التحيّزية والمقدارية 
وتوابعها وسائر الصفات عارضة لها تفثقر إلى 
سبب غير الذات» ومن يقول باختلافها يقول بل 
المقدازنة :للتجسوب.والطحكّزية ‏ للحشغيّر 
كالموصوفية للموصوف واللوئية للملوّن 
والعرضية للعرض والقيام بالنفس للقائمات 
بأئفسها ونحو ذلك» ومعلوم أن الموجودين إذا 
اشتركا في أن هذا قائم بنفسه وهو قائم بنفسه 
لم يكن أحدهما مثلا للآخرء وإذا اشتركا في 
أن هذا لون وهذا لون وهذا ظعم وهذا طعم 
وهذًا عرض وهذا عرض لم يكن أحدهما مثلا 
للآخرء وإذا:اشتركا فى أن:هذا موصوف وهذا 
نوضوف لم يكن أحدهما :مفلا للاآخرة.“وإذا 
اشتركا فى أن لهذا مقدارًا ولهذا مقدارًا ولهذا 
لغيه ومكانًا ازالهذا,_غيرًا ومْكانً. عدن ازكن أن لا 
يوجب هذا تماثلهما. لأن الصفة للموصوف 
أدخل فى حقيقته من القدر للمقدور والمكان 
للمتمكّن والحيّز للمتحيّز . .فإذا كان اشتراكهما 
فيما هو أدخل في الحقيقة لا يوجب التمائثل 
فاشتراكهما فيما.هو ذؤنه فى: ذلك أؤلى بعدم 
التماثل . و الى 0 


- نعلم أن النار والثلج والتراب والخبز والانسان - إن التخصيص مصدر خصّص يخصّص 
1 . والشمس والفلك وغير ذلك كلها مشتركة في تخضيصّاء وكذلك التقدير والتكليم ونحو 


١" 


ذلك» ومصدر الفعل المتعدّي لا بد له .من 
فاعل يتعدّى فعله. فإذا قدّر مصدر متعدٌ بلا 
فاعل يتعدّى فعله كان متناقضًا بخلاف ما إذا 
قيل الاختصاص يفتقر إلى مخصّص والمقدار 
إلى مقدّر ونحو ذلك. فإن هذا ليس في 
الكلام ما. يدل عليه لأن المذكور إماا مصدر 
فعل لازم كالاختصاص ونحوه أو إسم ليس 
بمصدر كالمقدار وكل من هذين ليس في 
الكلام ما يوجب افتقاره إلى. فاعل يتعدّاه 
فعله. فإذا قيل الموصوف الذي له صفة وقدر 
قد اختصّ بصفة وقدر فلا بذ له من مخصّص 
لم يكن في هذا الكلام ما يدل على افتقاره 
ما إذا قيل إذا خصصّ بصفة أو قدر فلا بد له 
فون رش خض بالف 7 يقال ٠‏ ا1ناا) 

اللفظ .العام إذا دخله التخصيص. قال ابن 
برهان: انقسم فيه أصحابئًا فمنهم .من قال: 
يكنوان”' مَتجَاوًا » وهو الصحيح: واخختاره 
الجويني ؛ ومنهم من قال: يكون حقيقة؛ 
لإقكال أبو الحهسن الكرخئ: إتباككات 
التخضيطن بدليل متتصل كالاستفناء. والشَْط 
والصّفّة لم يكن مجارّاة وإن كان التخصيص 
بدليل ‏ .منفصل فهو مجازء قال: وقال عبد 
لجار بن لضي عكس ذلك» ومعنى كونه 
مجارًا بامعتيع! فى -الاقتطثارجبه .علق البغضن 
الباقي:. لا في تناوله لها (سود:::8١10/1)‏ 
التخصيصٌ يجري مَجْرَى الاضمار. (سودء 
8 )2 


تخصيص العلة 


-[لغيلة تقال على العلّة: التامّة »..وهق بالمستلزمة 


تعمل ولهان::فهئذة. فى _ انفقنضة” ,يلت 
بالاتفاق'. وتقال على الغلّة المقتضية ولا 


وتُسمّى المؤثرة ويُسمَى السبب: دالا ودليل 
العلة ونحو ذلك.. فهذه إذا انتقفضت لفرق 
مؤّر يفرّق فيه بين صورة انض وغيرها من 
الصُور لم تَفسُّد. ثم إذا كانت صورة الفرع 
الئي هي صورة انرا في معنى صورة التّقض 
ألجقت ٠بهاء ‏ وإن-كانث في" معتى.. عتورة 
الاصل: ألبيهت بها ستافمة فاك :سن “اللاي 
يتجوز “تخغليضها مطلقًا؛ لا لفوات “تنرّظ ولا 
لوجود مانع فهذا مُحْطِئ قظمّاء وقولة مخالف 
لاجماع السلف كلهم الأئمة الأربعة وغيرهم. 
فإنهم كلهم يقولون بتخصيص العلّة لمعنى 
يُوجب الفرق» وكلامهم في ذلك أكثر من أن 
يُحْصّر. وهذا معنى قول من قال: تخصيصها 
مدهب “الأآئمة الأربعة. والقْوّل ‏ بالاستتحسان 
المخالف للقياس لا يمكن إلا مع القول 
بتخصيص العلة. وما ذكروه من اعتراض 
النص على قياس الأصول فهو أحد أنواع 
تخصيص العلةء وهذا تسليم منهم لكون العلة 
تقبل التخصيص في الجملة. وأما من جوّز 
تخصيص العلّة بمجرّد ذليل لا يُِيّن الفرق بين 
صورة التخصيص وغيرها فهذا مورد التزاع 
في الاستحسان المخالف للقياس وغيره. ثم 
هذه العلة إن كانت مستنبطة وشضست نص ' 
ولم يُبَيِّن الفرق المعنوي بين صورة 
التخصيص وغيرها فهذا أضعففب ما يكون. 
وهذا هو الذي كان ينكره كثيرًا الشنافعي 
وأحمد وغيرهما على من, يفعله من أصبحاب 
أبى حنيفة وغيرهم. وكلام أحمد.فيما. تقدّم 
أراد به غذاء- فإ العلة الشينة لموكطام 
صمّتها إلا بالرأي:. فإذا عارضها النص كان 
مله لها فالحث إذا عارض العلّة. ول على 
فنادهاء كما أنه إذا عارض الحكمالثابت 


تخصيص العموم بالعادة 


بالقياس دل على فساده بالاجماع. وأما إذا 
انها الاقشفةامسيواشة اوقد جاء »نس 
بتخصيصض بعض صور العلّة» فهذا مما لا 
ينكره أحمد» بل ولا الشافعي وغيرهماء كما 
إذا جاء نص في صورة ونصِنٌ يخالفه في 
صورة أخرى» لكن بينهما شبه لم يقم ذليل 
عل أنه مناط الحكم فهؤلاء يقرون 
النصوص» ولا+ يقيشون. منضوصًا على 
منصوص يخالف حكمه؛ بل هذ من جنس 
الذين قالوا: «إِنَمَا أَلْسَيِع مِثْلُ اَزيَا» (البقرة: 
6 . وهذا هو الذي قال أحمد فيه: 'أنا 
يم إلى كل حديث كما جاءء ولا أقيس 

4 أي لا أقيس :عليه ,صورة الحديث 
- فأجعل الأحاديث متناقضة » وأدفع 
بعضها ببعض» بل أستعملها كلّها. والذين 
يدفعون بعض النصوص ببعض يقولون: 
الصورتان سواء لا فرق بينهماء فيكون أحد 
لصن اناشهًا للآخر. أومثل هنذا كثيرًا ما 
يتنازع فيه فقهاء الحديث ومن ينازعهم ممّن 
يقيس منصوصًا على منصوصء؛ ويجعل أحد 
انكر تللارعاالمشالفة قياس النصيّ الآخر 
في طئٌ هذا القياس. (حسن. 27١‏ 9) 


تخصيص العموم بالعادة 

- تتخصيصضٌ العموم بالعادة بمعنى قَضْره على 
العمل المغتاة كثيرٌ المنفعة» وكذا قَضْره على 
"الأعيان التي كان الفعل معتادًا فيها رَمَنّ 
التكلم. (سودء )5.1١18‏ 

وليه 


نشذا 


مفعول وجد ذلك. المفعول كما م تعالى 
لكا أنهو إقانااززةطيعا-آن يقول لد اثن 
م43 :--41) “فكلما 3 الشىء 
انه ينها« اليكزن اهقب :تكوينة: وغكذا 
الأمر دائمّاء فكل ها سواه مخلوق حادث 
07 إاتن زناا يسارد عليه لل يكن 
موجودًا في الأزل بل إنما تم و 
بعد ذلك وعند تمام التكويي" والتخليق حصل 
المكوّن المخلوق عقب التكوين والتخليق لا 
مع ذلك في الزمان فأين هذا القول من قولكم 
(الفلاسفة). (ب1ء 1لالاء /ا١)‏ 


تفافؤمن 

- التلبييس» وهو التدليس» وهو الغش. لأن 
وتشليه .كذايك"إذا لبنن: النسق: باباطل. يكون 
قد أظهر الباطل 'في. صورة الحق» فالظاهر 
خق :والباطن باطل . .(حر١. )١6:.501:‏ 


تراويح 

- التراويح أن تصلي بعد العشاء الآخرة؛ كما 
اثفق على اذلك. الطلف :والابمةة ١‏ أوالبعل 
المذكور عن الشافعى - رضى الله عنئه - 
يافان ه. ‏ قنهاء رأقالة برللاكقة + يطْتلوَتَها :]لاه ليخد 
العشاء على عهد النبي صَلَى الله عليه وسلّمء 
وعهد خلفائه. الراشدين وعلى ذلك أئمة 
المشلدين : :لا 'يمرقكة .عن احلا أنه ! تعمد 
ضلاتها قبل العشاءء فإن هذه :تسمّئ ‏ قيام 
رمضان. (فت77. )١56 1١١9‏ 


ترجمة وتفسير 
- الترجمة والتفسير ,ثلاث. طبقات: أحدها: 
ترجمة مجرّد اللفظ. مثل نقل اللفظ بلفظ 


ولف 


مرادف» ففي هذه الترجمة تريد أن تعرف أن 
الذي يُعنى بهذا اللفظ عند هؤلاء هو بعينه 
الذي يعتى باللفظ عند هؤلاء. فهذا علم 
نافع . إذ كثير من الناس يقيّد المعنى باللفظ» 
فلا يجرّده عن اللفظين جْمَيعًا : والثاني : 
ترجمة المعنى وبيائه» بأن يصوّر المعنى 
للمخاطب» فتصوير المعنى له وتفهيمه إيَّاه 
قدر زائل على ترجمة اللفظاء» كما يشرح 
للعربي كتابًا. عربيًا قد سمع ألفاظه العربية» 
لكنه لم بتصوّر معانيه ولا فهمهاء» وتصوير 
المعنئ يكون بذكر عينه أو نظيره» إذ هو 
تركيب صفات من مفردات يفهمها المخاطب 
يكوان ذلك المركب ضور ذلك المعنق».- إما 
تحديدًا”وإما تقريبًاء الدرجة الثالثة :“ بيان 
صحة “ذلك وتحقيقة بذكر الدليل والقياس 
الذي يحقّق. ذلك المعثئى» إما بدليل مجرّد 
وإما بدليل' يبيّن علّة: وجوده. + (نقض» 
لاو ؟١)‏ 


تركيب 

-.لا. يلزم “من وجود اللازم وجود الملزوم؛ 
ولكن يلزم من نفيه نفيه بخلاف ملزومات 
الجسم فإنه يجب من ثفيها نتفي الجسم؛ 
فيجب نفي كل ما يستلزم كونه جسمًا ومن 
نفى الصفات الخبرية يقول إثباتها يستلزم 
التجسيم ومن نفى الصفات مطلقًا قال ثبوتها 
يستلزم التجسيم» وآيضنا فالتجسيم “نفي لأنه 
يقتضي القسمة والتركيب فيجب نفي كل 
تركيب فيجبا نفي كونه مركبًا من الوجود 
[الشاعية بأرمن؛* الاجنن” “الفطّل' “زمن الففادة 
والصورة ومن الجواهر الفردة ومن الذات 
والصفات وهذه الخمسة هي التي يسمّيها نفاة 
الصفات من متأخري الفلاسفة تركيبّاء 


مه 


والمقصود هنا أن السمع دلَ على نفي هذه 
الأمون والرسل نفت: ذلك : وبيّت:“الطريق 
العقلي المنافي لذلك وهو نفي التشبيه تارة 
وإثبات حدوث كل متغيّر تارة. (ب١٠»‏ 
6 خم 

«التركيب» مجمل يراد به «تركيب الجسم من 


أجزاء كانت متفرّقة فاجتمعت» (ر١اء»‏ 


0) 

تزكي 

- التزكي هو الايمان والعمل الصالح الذي 
تصير به نفسسن الانسان زكية. (فقت١١.‏ 
)١1* 45‏ 

نعي 


1 


تنازع العلماء في التسعير في مسألعين : 
إحداهما: إذا كان للناس سعر غال فأراد 
بعضهم أن يبيع بأغلئ من ذلكء» فإنْهِ يُمْنع منه 
في السوق في مذهب مالك. وهل يمنع 
النقصان؟ على قولين يم وأمًا الشافعي 
وأصحاب احهدا كأابي خفص العكبري». 
والقاضي أبي يعلى والشريف مر اليكل 
الخطاب وابن عقيل وغيرهمء فمنعوا من 
ذلك» واحتج مالك بما رواه في موطئة عن 
يونس بن سيف “ع انيد بن للدي لكان 
عمر بن الخطاب مرّ بحاطب بن أب بلتعة 
وهو يبيع زبيبًا له بالسوق» حانا اهبر إِمّا 
أن تزيد في السعر وإمًا أن ترفع من سوقنا" . 
(حس » أ 

المسألة الثانية التي تنازع فيها الغلماء في 
التسعير» إن" لا بمن ا لأهل١‏ الفزق ستيه يا 
يتجاوزونه مع قيام الناس بالواجب» فهذا منع 
منه جمهور العلماء؛ 'حتى مالك نفسه 'في 
المشهور غنه. (خس.» 875) 


1 


- قالوا (الجمهور): ولأنَ إجبار الناس على بيع 
لإننايجيناتي.أو«متعهم .با بياح' ظلم ‏ لهم. 
والظلم حرام. وأمًا صفة ذلك عند من 
جوّزهء فقال ابن حبيب: ينبغي لإلامام أن 
يجمع وجوه أهل سوق ذلك الشيء» ويحضر 
غيرهم استظهارًا على صذقهم فيسألهم؛ كيف 
يشترون وكيف يبيعون» فينازلهم إلى ما فيه 
لهم وللعاممة سداد حتى يرضواء ولا يجبرون 
على التسعير ولكن عن رضا. قال: وعلى 
هذا أجازه من أجازه. قال أبو الوليد: ووجه 
ذلك أنه بهذا يتوصّل إلى معرفة مصالح الباعة 
والمشترين» ويجعل للباعة في ذلك من الربح 
ما يقوم بهم ولا يكون فيه إجحاف بالناس» 
وإذا سعّر عليهم من غير رضا بما لا ربح لهم 
فيه أدّى ذلك إلى فساد الأسعار وإخفاء 
الأقوات وإتلاف الناس. (حسء. ه". ؟) 


- إذا امتنع الناس من بيع ما يجب عليهم بيعه. 
فهناء!يَوْمَرْوَن , بالواجب :ويعاقبون على تركه ؛ 
وكذلك من وجب عليه أن يبيع بثمن المثل 
ا لا متنك ضهنا يؤمر بما 
.يجب عليه ويعاقب على تركه بلا ريب. ومن 
منع التسعير مطلقًا محتجًا بقول النبي صلى 
الله عليه وسلم: 'إِنَ الله هو المسعر القابض 
الباسط. وني لأرجو أن ألقى الله وليس أحد 
سسي سيو مين م رلا مال' , 

اب مسي ا اا 
3 وليس فيها أن أحدًا امتنع من بيع يجب عليه؛ 
00 ,أو عمل يجب عليه أو طلب في ذلك أكثر من 
3 نالفل اتاد الشيء إذا رغب 


دلا ١‏ 
- لا ينبغي للسنلطان .أن يُسعُر على اناس إلا إذا 
تعلق به حق ضرر العامةء فإذا رُفِع إلى 
القاضي أمر المحتكر يبيع ما فضل عن قوته 
وقوت أهله على اعتبار السعر في ذلك فنهاه 
عن الاحتكارء فإن رفع التاجر فيه إليه ثانيًا 
مه بوهرّره! مان تقعضين أيه زؤرًا :لها أو 
دفعًا للضرر عن الناس. فإن كان أرباب 
الطعام يتعدّون ويتجاوزون القيمة تعدّيًا فاحشًا 
وعجز القاضي عن صيانة حقوق المسلمين 
إلا بالتسعيرء سعّر حينئذٍ بمشورة أهل الرأي 
والبصيزة:. وإذا تعدى أحد. بعد ما فعل ذلك 
أجبره القاضي. وهذا على. قول أبي حنيفة 
ظاعر إيقيث لا يرئ الكتخرةعللى : الحرّي :.وكذا 
عندهما - أي عند أبي يوسف ومحمد - إلا 
أن يكون الحجر على قوم معينين» ومن باع 
منهم بما قدّره الامام صم لأنّه غير مكره؛ 
وهل يبيع القاضي على المحتكر طعامه من 
غير رضاه؟ قيل هو الاختلاف المعروف في 
مال المديون. وقيل يبيع ههنا بالاتفاق».الأنْ 
أبا حنيفة يرى الحَحجر لدفع الضرر العام. 

)04٠ 6» (حَسن‎ 


- إذا احتاج الناس إلى من يصنع لهم آلات 
الجهاد -. من سلاج وجسر للحرب وغير ذلك 
ا يل ابايرة المثلوالا. يمكن 
المستعملون من ظلمهم ولا العسّال من 
مطالبتهم بزيادة على حمّهم مع الحاجة إليهم. 
فهذا تسعير في الأعمال» وأمًا (التسبعير) في 
الأموال», فإذا؛ احتاج. الناس إلى سلاح 
للجهاد فعلى أهل السلاح أن يبيعوة بعرض 
المثل» .ولا يمكنون من أن يحبسوا السلاح 


١؟ه‎ 


يليل 


حتى يتسشلط العدو أو يبذل لهم من الأموال 
ما يختارون: والامام لو عيّن أهل الجهاد 
للجهاد تعيّن عليهم كما قال النبي صلى الله 
عليه وسلم: 'وإذا اسِسُنْقِرَثُم فانفروا' أخرجاه 
في الصحيحين . (حس » 9 )1١*‏ 


تسعير في الأموال 
- إذا احتاج الناس إلى من يصنع لهم آلات 
الجهاد - من سلاح وجسر للحرب وغير ذلك 
+ فيستعمل نأجرة البمك 4 بان 
المستعملون من ظلمهم ولا العمّال من 
مطالبتهم بزيادة على حمّهم.مع الحاجة إليهم . 
فهذا تسعير في الأعمال. وأمًا (التسعير) في 
الأموال: فإذا اجتاج الناس إلى سلاح 
للجهاد فعلى أهل السلاح أن يبيعوه بعوض 
المثل» ولا يمكنون من أن يحبسوا السلاح 
حتى: يتسلّط العدو أو يبذل لهم من الأموال 
ما. يختارون» والامام لو عيّن أهل الجهاد 
للجهاد تعيّن عليهم كما قال النبي. صلى الله 
عليه وسلم: 'وإذا استُنْقِرْتُم فانفروا" أخرجاه 


في الصحيحين . (حس » 0 


تسعير واجب 

- إن ولئ الأمر إن أجبر أهل الصناعات على 
ما يحتاج إليه النامن بخ صناعاتهم كالفلا حة 
والحياكة والبناية» فإنه يقدّر أجرة المثل» 1 
يمن المستعمل من نقص أجرة الصانع عن 
ذلك» :ؤلابيمكن الصانع من المطالبة 3 
من ذلك. حيث تعيّن عليه العمل. وهذا ,من 
التسعير الواجب. (حسء» 1759 1) 


تسلسل 
- لفظ التسلسل يراد به التسلسل في العلل 


والفاعلين والمؤثرات بأن يكون. للفاعل فاعل 
وللفاعل فاعل إلى ما لا نهاية له وهذا متّفق 
على امتناعه بين العقلاء. والثاني التسلسل 
في الآثار ‏ بأن .يكون الحادث الثاني موقوقًا 
على حادث قبله») وذلك الحادث موقوف 
على حادث قبل ذلك وهلم جراء فهذا في 
جوازه قولان مشهوران للعقلاء وأثمة السئة 
والحديث مع كثير من النظار أهل الكلام 
والفلاسفة يجوّزون ذلك وكثير من النظار 
وغيرهم يحيلون ذلك. وأمًا إذا قيل لا 
يحدث حادث قط حتى يحدث حادث فهذا 
ممتئع باتّفاق العقلاء وصريح العقل؛ وقد 
يسمّى هذا دورًا فإنه إذا'قيل لا يحدث حتى 
يحدث شيء كان هذا دورًا فإن وجود جنس 
الحادث موقوف على وجود جنس الحادث» 
وكونه سبحانه لم يزل مُؤثّرًا يراد به مؤثْرًا في 
كل شيء وهذا لا يقوله عاقل لكنّه لازم حجّة 
الفلاسفة ويراد به لم يزل مَؤثُوًا في شيء 
معيّن ويراد به لم يزل مؤثرًا في شيء , بعد 
شيء وهو موجب الأدلة العقلية التي توافق 
الأدلّة. السمعية , ولما ,أجاب ‏ بعضهم :بان 
المرججح هو القدرة أو الارادة القديمة أو 
العلم القديم أو إمكان الحدوث ونجوه قالوا 
لهم في الجواب هذه الأمور. إن لم يحدث 
بسببها سبب حادث لزم الترجيح بلا مرجح 
وإن حدث سبب حادث فالكلام في حدوثه 
كالكلام في حدوث ما حدث به وعدل 
آخرون إلى الالزام فقالوا هذا يقتضي. أن لا 
يدث (ذ في العالم حادث والحسّ يكذّبه ؛ 
فقالوا 4 إنما يلزم هذا إذا كان التسلسل 
باطلًا وأنتم تقولون بإبطاله» وأما نحن فلا 


نقول .بإبطاله وإذا كان الحدوث موقوفا 00 


تسلسل في الآثار المتعاقبة 


فييك 


حوادث متجدّدة زال هذا المحذور. (ب١»‏ 
)١14‏ 
- التسلسل نوعان: تسلسل في العلل: وقد اتفق 
العلماء. على إبطاله؛ وأما التسلسل في 
الشروط ففيه قولان مشهوران للعقلاء وتنازع 
هؤلاء هل الالزام صحيح أم لا وبتقدير كون 
الالزام. صحيحًا ليس فيه حل للشبهة وإذا لم 
تنحل كانت حجة على الفريقين وكان القول 
بموجبها لازمًا. (ب1ء: 250194 
- التسلسل يراد به التسلسل في المؤثّرات وفي 
تمام التأثير يراة به التسلسل المتعاقب شيئًا 
بعد شيء ويراد به التسلسل المقارن شيئًا مع 
شيء: (ب1ك. اك 178) 
- لفظ “التسلسل ' فيه إجمال واشتباه؛ كما في 
لفظ" *الدّوْر". فإن الدور يراد به: الدور 
المَبليء وهو ممتنع بصريح العقل واثّفاق 
العقلاء؛ ويراد به الدور المَيِيٌ الاقتراني» 
وهو جائز بصريح العقل واتّفاق العقلاء. 
يسني الدور فمراده الأول. أو هو 
لزاني الاطلاق. ولفظ "التسلسيل ' يراد به 
- في المؤئّرات» وهو أن يكون 
|اللمسية فاعل وللفاعل فاعل» وهذا باطل 
نشريح. العفل واتّفاق العقلاءء وهذا و 
ناميل 1 ي أمر النبي ييل الله عليه وسلّم 


الله مد ٠‏ وأمر بالانتهاء عنه. وأن 


كالتسلسل في العلل والمعلولات وهو 
التسلسل في الفاعلين والمفعولات فهذا ممتنع 
باتفاق العقلاء»ء ومن هذا الياب تسلسل 
الفاعلين والخالقين والمحدثين مثل أن يقول 
هذا المحدث له محدث وللمحدث محدث 
آخر إلى ما لايتناهى. فهذا مما اتّفق العقلاء 
فيما أعلم على امتناعه لأن كل محدث لا 
يوجد بنفسه فهو معدوم باعتبار نفسه وهو 
ممكن باعتبار نفسهء فإذا قدّر من ذلك ما 
لايتناهى لم تصر الجملة موجودة واجبة 
بنفسهاء فإن انضمام المحدث إلى المحدث 
والمعدوم إلى المعدوم والممكن إلى الممكن 
لا يخرجه عن كونه مفتقرًا إلى الفاعل له» بل 
كثرة ذلك تزيد حاجتها وافتقارها إلى الفاعل 
وافتقار المحدثين الممكنين أعظم من افتقار 
أحدهما كما أن عدم الاثنين. أعظم من عدم 
الستكمان: قالاسل : في ذا »والكثرة لا 
دراه اهل الافتقار والستاجة بل تزيده حاجة 
وافتقارًا» فلو قدر من الحوادث والمعدومات 
والممكنات ما لانهاية له وقدر أن بعض ذلك 
معلول لبعض أو لم يقدر ذلك فلا يوجد 
شيء من ذلك إلا بفاعل صانع لها خارج عن 
هذه الطبيعة المشتركة المستلزمة للافتقار 
والاحتياجء فلا يكون فاعلها معدومًا ولا 
تتعدمًا ولا ممكنًا يقبل الوجود والعدم» بل لا 
يكون إلا 'مؤجودًا بنفسته واجب الوجود :لا 
يقبل العدم قديمًا ليس بمحدث. فإن كل ما 
بر ا قذقلهاافإنه:.مغتظزءإلن خن يخلقه. وإلا :لم 
ورالكى دام 0 


تسلسل في الآثار المتعاقبة 


- التسلسل«في الآثار المتعاقبة وتمام التأثر في 
الشيء,المعيّن مثل أن يقال لا يحدث هذا 


يفا 


حتى: يحدث قبله ولا يحدث هذا إِلَا ويحدث 
بعده وهلمٌ جرا وهذا فيه نزاع مشهور بين 
المسلمين وغيرهم من الطوائف فمن 
أ لمسلمين وغيرهم من جوّزه في الماضي 
والمستقبل ومنهم من قال بامتناعه في 
الماضي والمستقبا ٠‏ ومنهم من جوزه في 
أ لمستقبل دون الماضي وإذا. عرفت هذه 
الأنواع. فهم قالوا إذا لم يكن المؤثر تامًا .في 
الأزل لم يحدث عنه شيء حتى يحدث 
حادث به يتم كونه مَؤْثْرَاه إذ القول في ذلك 
الحادث كالقول في غيره فيكون حقيقة الكلام 
أنه لا يحدث شيء ما حتى يحدث شيء؛ 
وهذا باطل بصريح العقل واتّفاق العقلاء لكن 
هذا الدليل إن طلبوا به أنه لم يزل مؤنّرًا في 
شيء بعد شيء فهذا يناقض قولهم وهو حجة 
عليهم. وإن أزادوا أنه كان في الأزل مؤثرًا 
تامًا في الأزل لم تتجدّد مؤدّريته لزم من ذلك 
أنه لاا يحدث عنه شيء بعد أن لم يكن حادثًا 
فيلزم أن لا يحدث في العالم شيء » ولهذا 
عار ضهم الناس بالحوادث اليومية وهذا لازم 
لا محيد لهم عنه وهو يستلزم فساد حجّتهم.» 
وإن أرادوا أنه مؤثّر في شيء معيّن فالحجّة لا 
تدل على ذلك.-وهو أيضًا باطل.. (ب7, 
2) 


تسلسل في العلل 

- التسلسل ممتنع في العلةء وفي تمام العلة. 
فكما لا يجوز أن يكون للعلة علّةء وللعلّة 
علّة إلى غير غاية؛ فلا يجوز أن يكون لتمام 
العلّة تمام. ولتمام العلّة تمام إلى غير غاية. 
والتسلسل في العلل وفي تمامها متّفق على 
امتناعه بين العقلاءء معلوم فساده بضرورة 
العقل» سواء قيل: إن المعلول يقارن العلّة 


تشابه خاص 


في الزمان» أو قيل إنه يتعّب العلّة . (دراء» 
07 


تشابه خاص 
- الأقوال المختلفة هنا: 


هي المتضادة» 
والمتشابهة: هي المتوافقة؛) وهذا التشابه 
يكون في المعاني وإن اختلفت الألفاظء فإذا 
كانت المعاني يوافق بعضها بعضًا ويعضد 
بعضها بعضّاء ويناسب بعضها بعضًاء ويشهد 
بعضها لبعض» ويقتضي بعضها بعضًا: كان 
الكلام متشابهّاء بخلاف الكلام المتناقض 
الذي يضادٌ بعضه بعضًا. فهذا التشابه العام 
لا ينافي الاحكام العام؛ بل هو مصدق له. 
فإن الكلام المحكم المتقن: يصدق بعضه 
بعضّاء لا يناقض بعضه بعضّاء بخلاف 
الاحكام الخاص: فإنه هد التشابه الخاص . 
والتشابه الخاص: هو مشابهة الشيء لغيره 
من وجهء مع مخالفته له هن .وجه ‏ آخرء 
بحيث يشتبه على بعض الناس أنه هو هوء أو 
هو مثله. وليس كذلك. والاحكام: هو 
الفصل بينهماء بحيث لا يشتبه أحدهما 
بالآخرء وهذا التشابه إنما يكون بقدر مشترك 
بين الشيئين مع وجود الفاصل بينهماء ثم من 
الناس من لا يهتدي للفصل بينهماء فيكون 
مشتبهًا عليه. ومنهم من يهتدي إلى ذلك. 
فالتشابه الذي لا يتميّز معه قد يكون من 
الأمور. النسبية الاضافية» بحيث يشتبه. على 
بعض الناس دون بعض . ومثل هذا يعرف منه 
أهل العلم ما يزيل عنهم هذا الاشتباه» كما 
إذا اشتبه على بعض التاس ما وُعدوا به في 
الآخخرة بما يشهدؤتها ع الدنيالا فظن أنه مثلهء 
فعلم العلماء أنه ليس مثلهء وإن كان مشابها 
له من بعض الوجمؤه .. 13ل 0017 


ويه 4 ييل 


تشبيه الأخبار عن: الأمور الغائبة» ونحوها مما 
- من لم يتصوّر الشيء الموجود كيف يتصوّر2 يدخلها الريب. فإذا أقرٌ بها المستمع قيل 
جنسه ونوعه؟... يتصوّر («التمثيل»٠‏ آمنء بخلاف لفظ التصديق» فإنه عام متناول 
و«التشبيه». ويتصوّر «القدر المشترك» بين لجميع الأخبار. (فتلا. ٠ه )١١‏ 
تلك الصفة الخاصة وبين نظيرها من الصفات 


(ركء :يا 6 تصديقات 
- التشبيه: إثبات المثل للشيء مشابهًا له من - (إِنْه. لا يعلم شيء من التصديقات إلا 
بعض الوجوه. (عقد, 14. ه) بالقياس» - الذي ذكروا (المنطقيون) صورته 


ومادّته -. قضية سلبية نافية» ليست معلومة 

تصدانخ بالبديية روك +1 11) 
- التصديق موقوفٌ على التصوّرء فإذا لم 

يحصل تصوّر لم يحصل تصديق؛ فلا يكون تصور 

عند بني آدم علم في عامة علومهم. وهذا من - فرّق أهل المنطق بين الذاتي المقوّم والعرضي 

أعظم السفسطة (ر١.‏ 75 /7ا١)‏ اللازم فإنه. يعود إلى ذلك حيث جعلوا الذاتي 
- التصديق لاا يقف .على التصوّر التام الذي أن ها لاا تتصوّر الماهية بدون تصوّرف 

يحصل بالجد الحقيقي؛: بل يكفي فيه أدنى والعرضي ما يمكن تصوّرها بدون تصوّره. 


تصضوّر ولو ب«الخاصة» (راء /ا7, 5) وليس هذا بفرق. في نفس الأمر وإنما يعود 
- أقل ها يشتمل عليه «التصديق» تصوّران (ر١.‏ إلى ما تقدّره الأذهان فإنه ما من. تصوّر إلا 


.في باب «التصديق» مبادىء أوليّة يقع التصديق الشعور بالشيء فيمكن الشعور به بدون 
,بها لذاتهاء ويكون التصديق لغيرها بسببها الصفات التى جعلوها ذاتية» فإنه. قد يشعر 
وه 04 بل[ سات يي لا يتقط ,الله جنك سيران ناطق 

-اما يسمّونه (المنطقيون) «تصوّرًاة يمكن جعله أو جسم نام حسّاس متحرّك بالارادة ناطق» 
«تصديعًا»: وما يسمّونه «تصديمًا» يمكن جعله وإن أرادوا التصوّر التام فقول القائل حيوان 
اتصوّرًاء (رلء 61٠١‏ 17) ناطق لا يوجب التصوّر التام للموصوف بل 
“التصديق يستعمل في كل خبرء فيقال لمن ها من تصرّر إِلَّا وفوقه تصوّر أكمل منهء فإن 
ااا اللدوارة اقل؛ الزاحد نظف .إصفات المورضوف:ليسنت_منحصرة فيما ذكروه 

١‏ الآاثنين؛ والسماء فوق الأرضء مجيبًا: ‏ وإن قالوا نريد به التصوّر التام للصفات 
١‏ !انمدق اوصيفاي بدلكف ولا يقال: "آمنا الذاتية عاذت المطالبة بالفرقء فيبقى الكلام 
ياواه بهذاء حتى يكون, المخبر بهامن ‏ دورًا. وهذا كما أنهم يقولون ماهية الشيء 
0 إر الغائبة»؛ فيقال للمخبر آمنا له هي المركبة من الصفات الذاتية ثم يقولون 
رلا مخبر به آمنا ابه (فتلاء )١16819‏ الصفات: الذاتية .هي التي يتوقّف تحمّق الماهية 
يستعما ي بجميعم الأخبار. بل في عليها أو يقفا تصوّر الماهية عليها فلا تعقل 


أحييلا 


الضفة الذاتية حتى. تعقل الماهية ولا تعقل 
الماهية حتى تعقل الصفة الذاتية. لها فيبقى 
الكلام دورًا. كما يجعلون 0 الذاتية 
أجزاء للماهية مقوّمة لها سابقة لها في 
الحقيقة في ايه الذهني والاها رجن مع 
العلم بأن الذات أحقّ بأن تكون سابقة من 
الضفات إن قدّر أن هتاك لليكًا"وإلا افهما 
متلازمان. وإذا قيل هي أجزاء قيل إن كانت 
جوهرًا كان الجوهر الواحد جواهر كثيرة وإن 
كانت أعراضًا قهي صفات. فإذا قيل الإنسان 
حيوان ناطق قيل إن كانت الحيوانية والناطقية 
أعراضًا فهي صفات الإنسان وإن كانت 
جواهر فهنا جوهر هو إنسان وجوهر هو 
حيوان وجوهر هو ناطق وجوهر هو جسم 
وجوهر هو حسّاس وجوهر هو نام ومعلوم 
فساد هذا. وحقيقة الأمر أنها لما يتصرّر في 
الأذهان وصفات لما هو موجود في الأعيان 
وأن الذات هي أحقّ بتقويم الصفات من 
الصفات بتقويم الذات. وأيضًا فإن أرادوا 
تصرّر الصفات مفصلة فمعلوم أن قولهم 
حيوان تاطق. لا يوجب 'تضوّر ساهر" الذاتيات 
مفصّلة فإن كونه جسما ناميا وحسّاسًا 
ومتحرّكًا بالارادة لا يدل عليه إسم الحيوان 
دلالة مفصّلة بل مجملة: وإن أرادوا بالتصوّر 
التصوّر سواء كان مجملًا أو مفصلا فمعلوم 
أن لفظ الانسان يدل على الحيوان والناطق 
كما يدل لفظ الحيوان على الجسم النامي 
الخسّاس المتحرّك بالارادة فيكون إسم 
الانسان كافيًا في تعريف صفات الانسان مثل 
ما أن لفظ الحيوان كاف فى تعريف صفات 
الطيراناء. خإذا _كائزاء ف عمريبالانسنات !الا 
يأتون إلا بلفظ :يدل على صفاته الذاتية 'فلالة 


تصور 


مجملة وهذا القدر حاصل بلفظ الانسان كان 
تع ريفهم من جنسن التعريف بالأسماء وكان ما 
جعلوه حدًا 7 جنس ما جعلوه إسمًا. فإن 
كان أحدهما دالا على الذاث فكذلك الآخر 
وإِلّا فلا يجوز جعل أحدهما مصرّرًا للحقيقة 
دون الآخر. (ب”ء امسو 


لفظ التصوّر مجمل يراد به تصوّر ماء؛ وهو 
الشعور بالمتصوّر من طريق الوجود» ويُراد به 
التصوّر التام؛ وما من تصرّر إلا وفوقه تصوّر 
أتمّ منه. ومن هذا دخخل الداخل على هؤلاء 
المنطقيين الغالطين وعلى هؤلاء؛ فإن عنوا به 
التصرّر التام للذات الثابتة في الخارج - الني 
لها صفات لازمة لها - فهذه لا يمكن 
تصوّرها كما هي عليه؛ مع نفي هذه الصفات 
فإذا عنى بالماهية ها يتصوّره المتصوّر في 
ذهنه فهذا يزيد وينقص بحسب تصوّر 
الأذهان. وإن عنوا به ما في الخارج فلا 
يوجد شيء بدون جميع لوازمه») وإن عُني 
بذلك أنه لا يمكن تصوّرها بوجه من الوجوه 
مع نفي هذه الصفات» فهذا يرد عليهم فيما 
جعلوه ذاتيًا مثل كونه قائمًا بنفسه. وكونه 


قديماء ونحو ذلك . (در؟؛ هع م 


ما من تصورّر إِلَّا وفوقه تصوّر أتم. منه (راء 


ا“ 4( 
تصوّر المعاني لا يفتقر إلى الألفاظ (راء 
مث )١١‏ 
قولهم (المناطقة): 'إن التضوّر الذي ليس 


ببديهي لا ينال إلا بالحدّ' باطل. لأأن الحدّ 
هو قول الحاد: فإن الحدّ هنا هو القول الدال 
على ماهية المحدود. فالمعرفة بالحدٌ لا 
تكون إلا بعد الحدّ. فإن الحادٌ الذي ذكر 
الحدّ إن كان عرف المحدود'بغير حك بطل 


تصور الحقيقة 


نينا 


!قولهم *لا يعرف إِلَا الحدّ' وإن كان عرّفه 
بحدّ آخر فالقول فيه كالقول في الأول. فإن 
كان هذا الحادٌ عرفه بعد الحدّ الأول لزم 
الدور. وإن كان تأخر لزم التسلسل. (نقض» 
)١1١ 44‏ 


تصور الحقيقة 
- الحس الباطن والظاهر يفيد تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقًا. أما عمومها وخصوصها: فهو 
من حكم العقل. فإن القلب يعقل معنى من 
هذا المعيّن .ومعتى , يمائله. من .هذا .المعيّن, 
فيصير في القلب معنى عامًا مشتركّاء وذلك 
هو عقله. أي عقله للمعاني الكلية. فإذا عقل 
معنى الحيوانية الذي يكون فى هذا الحيوان 
وهذا الحيوات» ومعنى الناطق الذي يكون في 
هذا الانسان وهذا الانسان. وهو مختصٌ به. 
عقل أن في نوع الانسان معنى يكون نظيره 
في الحيوان» ومعنى ليس له نظير في 
الحيوان. فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثاني الذي يقال له الفصل. وهما موجودان 
في النوع. فهذا حق ولكن لم يستفد من هذا 
اللفظ ما لم يكن يعرفه بعقله من أن هذا 
المعنى عام للإنسان ولغيره من الحيوان» 
بمعنى أن ما في هذا نظير ما في هذاء إذ 
ليس في الأعيان الخارجة عموم وهذا المعنى 
يحت بالانسان. فلا فرق بين قولك: 
الانسان حيوان ناطق. وقولك: الانسان هو 
. الحيوان الناطق. إلا من جهة الاحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصوير حقيقته 
باللفظ والاحاطةء والحصر هو التمييز 
| التتاطتل بميعرّد,الاسم...وهو قولك: إنسان 
فإن ٠‏ ليسا أفاد من 


عن المطاعن. وأما تصوّر أن فيه معنى عامًا 
ومعتئن! نخاصًا فليسناهذا :من .خصائصن الحدٌ 
1 والنق. حدق بالحظ. لين إلا عبيرد 
التمييز الحاصل بالأسماء. .وهذا بين لمن 
تأمّله . (نقض» 1847ء )٠١‏ 


تصور الماهية 
- تصوّر الماهية إِنْما يحصل عندهم بالحد الذي 
فى العشقي_الحولت سد الفاتيات ,المشبتركة 
والممكية وهو المركب من (الجنس» 
و«الفصل» رركا د 177 ف 


تصورات 

- قولهم (المنطقيون): إِنْ التصرّرات غير 
البديهية لآ تتال إلا بالحد (ر1ا ه*, )١‏ 

- التصرّرات المفردة يمتنع أن تكون مطلوبة» 
فيمتنع أن تُطلب بالحد (راء )١9.48١‏ 

- إذا لم تكن التصوّرات المفردة مطلوبة؛ فإما 
أن تكون حاصلة للانسان. فلا تحصل 
بالحدء فلا يفيد. الحد التصوير؛. وإمًا أن. لا 
تكون حاصلة.؛ فمجرّد حصول الحد لا 
يوجب ذكرٌ الأسماء تصوّر المسمّيات لمن لا 
يعرفها (رآا. 87 14) 


تضاد 

- علم تضادٌ المعنيين علم أنهما لا يجتمعان. 
وإن لم يعلم تضادّهما لم يغنه العلم بالقضيّة 
الكليّة - وهئ علمه بأن «كل ضدين لا 
يجتمعان» (ر١.‏ 77 )١ .١‏ 


“حي 
- المندرج في غيره هو ما يدل عليه بالتضمّن لا 
بالالتزاءة فالدال. على غيره بالالتزام لا 


١١ 


بالتضمّن لا يكون مشتملًا عليهء ولا يكون 
الثاني مندرجًا فيه. ومثل ذلك اللوازم 
الخارجة. عن الماهية على أصلهمء. 
كالضاحكية. فإن الانسانية ها انطوت على 
الضاحكية ولا انطوى علم الضاجكية في علم 
الافسانية». افإنها. ما دلت عليهاء مطابقةي ولا 
تقيضمتان بل دلالة خارجية» فإن هذه اللوازم 
التي احتجنا في العلم بها إلى صورة أخرى؛ 
اماه يه 2 سنا رئية. لئل مزالقر يل . لفطل 
(در١ء١ا»‏ 96 )١5‏ 

- جعل بعض الصفات داخلة في حقيقة 
الموصوف وبعضها .خارجة :فلا يعوذ :إلئن أمر 
عتقيقي + اوإنما يعوة: ذلك إلى جعلٍ الداخل ما 
دل عليه اللفظ ب« التضمن؟ ؛ والخارج اللازم 
ما دلَّ عليه اللفظ ب«اللزوم» (راء /الاء 17) 


تعارض دليلين قطعيين 

- لو تعارض دليلان قطعيان» وأحدهما ينافض 
مدلول الآخرء للزم الجمع بين النقيضين» 
وهو محال. بل كل ما يعتقد تعارضه من 
الدلائل التي يعتقد أنها قطعية فلا بدّ من أن 
يكون الدليلان أو أحدهما غير قطعيء, أو أن 
لا يكون مدلولاهما متناقضينء. فأما مع 
تناقض المدلولين المعلومين فيمتنع تعارض 
الدليلين. وإن كان أحد الدليلين المتعارضين 
قطعيًا دون الآخر فإنه يجب تقديمه باتفاق 
العقلاء. سواء كان هو السمعي أو العقلي؛ 
فإن الظن لا يرفع اليقين. وأما إن كانا جميعًا 
ظنيين: فإنه يُصار إلى طلب ترجيح أحدهماء 
فأيهما ترجّح كان هو المقدّم؛ سواء كان 
سمعيًا أو عقليًا. (دراء: 9لا 8) 


تعارض النقل والعقل 
- *إذا تعارضن:“التقل) والعقل" : إما أنء .يريد به 


القطعيين» فلا نسلم إمكان التعارض حيثئل. 
وإما أن يريد به الظنيين» فالمقدّم هو الراجح 
مطلقًا. وإما أن يريد به ما أجدهما قطعي» 
فالقطعي هو المقدّم مطلقّاء وإذا قدر أن 
العقل هو القطعي كان تقديمة لكونه قطعيّاء 
لا لكونه عقليًا. تعلم أن تقديم العقلي مطلقًا 
خطأء كما أن جعل جهة الترجيح كونه عقليًا 
خط .. (درا ا كن أن 


تعاون 

- إن سارت لفان : الأول شلوت 2 01" 
والتقوىء هن الجهاد وإقامة الحدود. 
واستيفاء الحقوق وإغطاء المستحقين؛ فهذا 
مما أمر الله به ورسوله» ومن ' أمسك عنه 
خشية أن يكون من أعوان الظلمة. فقد ترك 
فرضًا على الأعيان؛ أو على الكفاية متوهمًا 
أنه متورعء وما أكثر ما يشتبه الجبن والفشل 
بالورع؛ إذ كل منهما كف وإمساك. والثاني: 
تعاون على الاثم والعدوان. كالاعانة على دم 
معصومء أو أخذ مال معصومء أو ضَرْب من 
لا يستحقّ الفضرب». ونحو ذلك؛ فهذا الذي 
حرّمه الله ورسوله. (ش». )١5.1517‏ 

تعريف 

- التعريف ب#الوصف» هو التعريف ««الحد؛؛ 
فإنه لا بف:أآن يذكنمن- الغذفاتاة ما “يمير 
الموصوف والمحدود من غيره؛ بحيث يجمع 
أفراده وأجزاءه ويمنع أن يدخل فيه اما ليس 
فئه (رك» دلا 271 


- فوّق أهل المنطق. بين الذاتي المقوّم والعرضي 
اللازم فإنه يعود إلى ذلك. حيث جعلوا الذاتي 


تعريف بالوصف 


أن ما لا تتصوّر الماهية بدون تصوّرهء 
والعرضي ما يمكن تصوّرها بدون تصوّره. 
:"تو الأئزا رادا يعود 
إلنانا. تققرء الآذهان +فإنه. ما من تصوّر إلا 
وفوقه تصوّر أتمّ منه. فإن أريد بالتصوّر مطلق 
الشعور بالشيء فيمكن الشعور به بدون 
الصفات التى جعلوها ذاتية» فإنه قد يشعر 
بالانسان من لا يخطر بباله إنه حيوان ناطق 
أو جسم نام حسّاس متحرّك بالارادة ناطق» 
وإن أرادوا التصوّر التام فقول القائل حيوان 
ناطق لا يوجب التصوّر التام للموصوف بل 
ما من تصوّر إلا وفوقه 'تصوّر أكمل منه. فإن 
صَفَاتَ الموصوف ليست متخصرة فيما ذكروه 
وإن قالوا نريد به التصوّر التام للصفات 
الذاتية عادت المطالبة بالفرق. فيبقى الكلام 
دورًا. وهذا كما أنهم يقولون ماهية الشيء 
هي المركبة من الصفات الذاتية ثم يقولون 
الصفات الذاتية هي التي يتوقف تحقّق الماهية 
عليها أو يقف تصوّر الماهية عليها فلا تعقل 
الصفة الذاتية حتى تعقل الماهية ولا تعقل 
الماهية حتى تعقل الصفة الذاتية لها فيبقى 
الكلام دورًا. كما يجعلون الصفات الذاتية 
أجزاء للماهية مقوّمة لها سابقة لها في 
الحقيقة في 0 الذهني والخارجي مع 
العلم بأن الذات أحقّ بأن تكون سابقة من 
. الصفات. إن قدّر أن هناك سبمًا وإلّا فهما 


متلازمان. وإذا قيل هي أجزاء قيل إن كانت 


ا جوهرًا كان الجوهر الواحد جواهر كثيرة وإن 
59 ابت ١‏ 34 فهى صفات. فإذا قيل الانسان 


شيو ناطق :قا سوبي بسني 


إن الزالوجوفامر 


شد 


حيوان وجوهر هو ناطق وجوهر هو جسم 
وجوهر هو حسّاس وجوهر هو نام ومعلوم 
فساد هذا. وحقيقة الأمر أنها لما ينّصوّر فى 
الأذهان :وصفات لما هو موجود في الأعيان 
وأن الذات هي أحقّ بتقويم الصفات من 
الصفات بتقويم الذات. وأيضًا فإن أرادوا 
تصوّر الصفات مفصلة فمعلوم أن قولهم 
حيوان ناطق لا يوجب تصوّر سائر الذاتيات 
اله الاات: عبد انها اناميا . وحشات 
ومتحرّكًا بالارادة لا يدل عليه إسم الحيوان 
دلالة مفصّلة بل مجملة. وإن أرادوا بالتصوّر 
التصوّر سواء كان. مجملًا أو مفصلا فمعلوم 
انالفظ الانسان ايدل على: الحيوان والناطق 
كما يدل لفظ الحيوان على الجسم النامي 
الحسّامن المتحرّك بالإرادة فيكون إسم 
الانسان كافيًا في تعريف صفات الانسان مثل 
ما أن لفظ الحيوان كاف فى تعريف صفات 
الحيوان» فإذا كانوا فى 7 الإانسان لا 
انون إلا بلَفظايْدَلَ علق صَفَاته الفائية دلالة 
مجملة وهذا القدر حاصل بلفظ الإانسان كان 
تعريفهم من جنس التعريف بالأسماء وكان ما 
او الل مر عار لصو سما خا 
كان أحدهما دالا على الذات فكذلك الآخر 
وإلا فلا يجوز جعل أحدهما مصوّر للحقيقة 
دون الآخر: (ب”7, 2776 م) 


اقل لللرسضابلط عن الصقات 


أ لمشتركة بينه وبين غيره ما يكون مهَيزًا لنوعه 
(راء» ىلا 3 


تعريف شيء 
- تعريف الشيء إِنّما هو بتعريف عينه» أو بذكر 


ما يشبهه (ر١,‏ :4 )0 


1 


تعزير 


تعزير 
- إقامة الحدود واجبة على ولاة الأموزء وذلك 


يحصل بالعقوبة على ترك الواجبات وفعل 
المحرّمات: فمنها عقوبات مقدّرة مثل جلد 
المفتري ثمانين» وقطع السارق. ومثها 
عقربات غير مقدّرة قد تسمّئ التعزيز وتختلف 
مقافي رزهارا وسلفائه + بياب اقيرب الشخزك 
وصغرهاء؛ وبحسب حال المذنب» وبحسب 
حال الذنب في قلته وكثرته . (حسء. ه48 87) 


التعزير أجناس: فمنه ما يكون بالتوبيخ 
والزجر بالكلام ‏ ومنه ما يكون بالحبس» 
ومنه ما يكون بالنفي عن الوطن» ومنه ما 
يكون 'بالضرب. "فإن كان"ذلك لتزك وجب 
مثل الضرب على ترك الصلاة: أو ترك أداء 
الحقوق الواجبة مثل ترك وفاء الدين مع 
القدرة عليهء» أو على ترك ردٌ المغصوب أو 
أداء الأمانة إلى أهلهاء فإنه يُضْرب مرّة بعد 
مرّة حتى يؤدّي الواجب. وِيُمَرّق الضرب عليه 
يومًا بعد يوم. وإن كان الضرب على ذنب 
ماضص جزاءً بما كسب ونكالا من الله له 
ولغيرهء فهذا يفعل منه بقدر الجاجة: وليس 
لأقله حدّ. (خسنغ 45 )٠١‏ 

إذا كان التعزير فيما فيه مقدّر لم يبلغ به ذلك 
المقدّره مثل التعزيز على سرقة دون التضاب 
لا يبلغ به القطع. والتعزير على المضمضة 
بالخمرء لا يبلغ به حدّ الشرب» والتعزيز 
على القذف بغير الزنا لا يلخ به الحذء وهذا 
القول أعدل الأقوال» 0 دلت سنّة رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وسنّة الخلفاء 
الراشدين. (حس.؛ 4:545) 


- من أنواع التعزير النفي والتغريب. كما كان 


عمر بن الخطاب يُعِزّر بالنفي في شرب 


الخمر إلى خيبرء وكما نفى 'صبيغ بن 
عسل" إلى البصرة؛ وأخرج نصر بن حجاج 
إلى البصرة لما افتتنٌ به النساء. (حسس. 
7ش 


إن التعزير عقاب غير مقدّر الجئس ولا الضفة 
ولا القدر والمرجع فيه إلى اجتهاد الوالي؛ 
ومن المعلوم الأمر بضرب يقارب ضربه وإن 
لم يعلم أنه مساو له أقرب إلى العدل 
والمماثلة من عقوبة تخالفه في الجنس 
والرصف غير مقدرة أصلًا. واعلم أن 
الممائل من كل وجه متعذر حتى في 
المكيلات فضلا عن غيرها فإنه إذا. أتلف 
صاعًا من برّ فضمن بصاع من بر لم يعلم أن 
أحد الصاعين فيه من الحب ما هو مثل الآخر 
بل قد يزيد أحدهما على الآخر ولهذا قال 
تعالى: «رَأوْوًا الْكَبْلٌ وَاليِراد لقي ل 
تنك تنكا إلا ة (الأنعام: )١57‏ فإِن 
تحديد الكيل والوزن مما قد يعتجز عنه البشر 
ولهذا يقال: هذا أمقل من هذا إذا كان أقرب 
إلى المماثلة منه إذا لم تحصل المماثلة من 
كل وجه. (قس » وف 417 


'التعزير' أجناس. فمنه ما يكون بالتوبيخ 
والزجر بالكلام. ومنه ما يكون بالحيس. 
ومنه ما يكون بالنفى عن الوطن. ومنه ما 
يكون بالضرب. فإن كان ذلك لترك-. واب 
مثل الضرب على ترك الصلاة أو ترك أداء 
الحقوق الواجبة: مثل ترك. وفاء الدين مع 
القدرة عليه؛ أو على ترك ردّ المغصوب؛ أو 
أداء الأمانة إلى أهلها:. فإنه. يضرب مرّة بعد 
مرّة حتى يؤدّي الواجب؛ ويفرّق الضرب عليه 
يومًا بعد يوم. وإن كان الضرب على ذنب 
ماضن ,.جزاى بما. اكسب ‏ وتكالا., من الظهوله 


تعزير بالعقوبات الماليّة 


١*5 


ولغيرهة: فهذا يفعل منه بقدر الحاجة فقطء 
ليس لأفله حدّ. وأما أكثر التعزير ففيه ثلاثة 
أقوال في مذهب أحمد وغيره. أحدها: عشر 
جلدات. والثاني: دون أقلّ الحدود؛ أما 
ولوقر القلائرة) سوط ؟' وأما ,تسغة وسبعون 
لكا وهذا قول كثير من أصحاب أبي 
حنيفة والشافعيى وأحمد. والثالث: أنه لا 
يتقدر بذلك. وهو قول أصحاب مالك» 
وطائفة من أصحاب الشافعي وأحمد؛ وهو 
إحدى الروايتين عنه؛ لكن إن كان التعزير 
فيما فيه مقدّر لم يبلغ به ذلك المقدّر مثل 
التعزير: على سرقة دون النصاب لا يبلغ به 
القطع» .والتعزير على المضمضة بالخمر لا 
اللي والتعزير على القليف 
بكي الدنا إلا يبلغ به الحدّ. (فت8١؟؛‏ 
لاع )2 


نزاع عنه) وفي مواضع فيها نزاع عنهء 
والشافعي في قول. وإن تنازعوا في تفصيل 
ذلك كما دلت عليه سبّة رسول الله ضلى الله 
عليه وسلم؛ في مثل إباحة سلب الذي 
يصطاد في حرم المدينة لمن وجده؛ ومثل 
أمره بكسر دنان الخمر وشقّ ظروفه؛ ومثل 
أمره عبدالله بن عمر بحرق الثوبين 
المعصفرين؛ وقال له: 'أغسلهما؟ قال: لا. 
بل احرقهما*. وأمره يوم خيبر بكسر الأوعية 
التي فيها لحوم الحمرء ثم لما استأذنوه في 
الاراقة أذن» فإنْه لمّا رأى القدور تفور بلحم 
الحمر. أمر. يكسرها ؤإراقة ما 'فنهاء فقالوا: 
أقلا تريقها ونغسلها؟ فقال:- افغلوا! فدل 
ذلك على جواز الأمرين؛ لأنْ العقوبة بذلك 
لم تكن واجبة. (حس. 244 ”) 


تعطيل 

- التعطيل: عدم إثبات الصفات: أو إثبات 
بعضها ونفي الباقى. (عقد. 0١9‏ ؟) 

- التعطيل ليس دون الشرك بل أعظم منه؛ 
فالمستكبرون عن عبادته أعظم جرمًا من 
الذين يعبدونه ويعبدون معه غيره وهو لا يغفر 
لهم فأولئك 21 وما من مؤمن إلا وفي 
قلبه. حبٌ الله ولو,أنكر اذلك بلسانه. (من”. 
حىق )١54‏ 


تعليل أفعال الله 

- أما تعليل أفعاله وأحكامه بالحكمة ففيه قولان 
مشهوران لأهل السئّة والنزاع في كل مذهب 
من المذاهب الأربعة. والغالب عليهم عند 
الكلام في الفقه وغيره التعليل. وأما في 
الأصول فمنهم من يصرّح بالتعليل ومنهم من 
يأباه» وجمهور أهل السئّة على إثبات الحكمة 
والتعليل في أفعاله وأحكامه. وأما لفظ 


- التعزين يكون لمن ظهر منه ترك الواجبات. 
وفعل المحرّمات» كتارك الصلاة والزكاة 
والتظاهر بالمظالم والفواحشء. والداعي إلى 
البدع المخالفة للكتاب والسئّة وإجماع سلف 
الأمة التي ظهر أنها بدع. (فت518. 
ل 4 

- أجمع العلماء على أن التعزير مشروع في كل 
فعصية لا حدّ فيها ولا كفارة. والمعاصي 

3 ترك واجب؛. وفعل محرّم. فمن ترك 

3 الواجب مع القدرة عليه فهو عاص ؛ 
مستحقّ للعقوبة» والتعزيرء والله سبحانه 

أعلم. (فت٠*:‏ 9" /) 


4 ضة يمالك :سم 


ناونا 9-6 
الغرض فالمعتزلة تصرّح به وهم من القائلين - «التعيين» فإنه بحضور الشيء. المُسمّى ليراه إن 


بإمامة أبي بكر وغمر وعثمان رضي الله 
علهوء وأما الفقهاء ونحوهم فهذا اللفظ يشعر 
عندهم بنوع من النقص إما ظلم وإما حاجة 


كان مما يرى» أو يذوقه». أو يلبسه»ء ونحو 
ذلك» بحيث يُعرّف المسممى كما عرفه 
المتكلمون بذلك الاسم ررقءء لالاء *17) 


فإن كثيرًا من الناس إذا قال فلان له غرض 


في هذا أو فعل هذا لغرضه أرادوا أنه فعله تغيّر 
لهواه ومراده المذمومء والله مترّه عن ذلك -المراد بالتغيّر غير مجرّد قيام الحوادث مثل 


فعبّر أهل السنّة بلفظ الحكمة والرحمة 
والارادة ونحو ذلك مما جاء به النص. 
وطائفة هن المثبتين للقدر هن المعتزلة يعبّرون 
بلفظ الغرض أيضًا ويقولون إنه يفعل لغرض 
كما يوجد ذلك في كلام طائفة من المنتسبين 
إلى السنّة. وأما قوله إنه يفعل الظلم والعبث 
فليس في أهل الاسلام من يقول إن الله يفعل 
ما هو ظلم منه ولا عبث منه تعالى الله عن 
ذلك. بل الذين يقولون إنه خالق كل شيء 
من أهل السنّة والشيعة يقولون إنه خلق أفعال 
عباده فإنها من جملة الأشياءء ومن 
المخلوقات ما هو مضرٌ لبعض الناس ومن 
ذلك الأفعال التى هي ظلم من.فاعلها وإن لم 
تكن ظلمًا من خالقها. كما أنه إذا خلق فعل 
العبد. الذي هو صوم لم يكن هو صائمًا وإذا 
خلق فعله الذي هو طواف لم يكن هو طائفا 
وإذا خلق فعله الذي هو ركوع وسجود لم 
يلكن نوهو ٠راكمًا‏ ول :ساجنًا. ' (مؤاء 


أن يعنى بالتغيّر والاستحالة في الصفات كما 
يقال تغيّر المريض وتغيّرت البلاد وتغيّر 
الناس ونحو ذلك فلا دليل على أنه يلزم من 
الحركة ونحوها من الحوادث مثل هذا 
التغيّرء ولا ريب أن التغيّر المعروف في اللغة 
هو المعنى الثاني فإن الناس لا يقولون 
لمن والقمر والكزاكة إذا ا كاقية جارية 
فى السماء أن هذا تخيّر أو أنها تغيّرت ولا 
يفؤلون للإنسان إذا كان يقرأ القرآن ويصلّي 
الخمس أنه كلنًا 'قرا. وعلى :قد الغير 'ولينا 
يقولون ذلك لمن لم تكن عادته هذه الأفعال 
إذا تغيّرت صفته وعادته أنه قد تغيّر. وحيتئلٍ 
فمن قال إنه سبحانه لم يزل متكلّمًا إذا شاء 
فعالًا لما يشاء لم يسم أفعاله تغيّرًا ومن قال 
إنه تكلم بعد أن لم يكن متكلّمًا وفغل بعد أن 
لم يكن فاعلًا يلزم من قال إن الكلام والفعل 
يقوم به ما يلزم من قال إن الكلام والفعل 
يقوم بغيره والقول في أحد النوعين كالقول 


1 م) في الآخر وإذا قدّر أن النزاع لفظي فلا بدّ من 
تعيين الآخر وإلا فلا يجوز التفريق بين التمائلين 


- إذا كان ذلك المعنى هو لم يتصوّره. ولا له بمجرّد الدعوى أو بمجرّد إطلاق لفظي من 


في لغته لفظ. فهنا لا يمكن تعريفه إيَّاه 
بمجرد «ترجمة» اللفظء بل الطريق في تعريفه 
إياه إِمّا. «التعيين» وإمًا: «الصفة» (راء 
له 


غير أن يكون ذلك اللفظ. مما يدل على ذلك 
المغنق: 0-0 004 زغرة 


- قيام الحوادث به تَغَيّر والله منرّه عن التغيُر - 


فهذه هئ التي :اغتمد إعليها؛ الشهرسنتاني..افي 


تغير 

'نهاية الاقدام' ولم يحتجٌ بغيرها. وقد 
أجاب الرازي وغيره عن ذلك بأن لفظ 
#التفيئز" “متجمل» «خإن: الشمنس والقمر 
والكواكب إذا تحرّكت أو تحرّكت الرياح أو 
تحرّكت الأشجار والدواب من الأناسيٌ 
وغيرهم فهل يسمّى هذا تغيّرّاء أو لا يسمّى 
تغيّرًا؟ فإن سمي تغيّرًا كان المعنى أنه إذا 
تحرّك المتحرّك فقذ تحرّكء وإذا تغيّر بهذا 
التفسير فقد تغيّره وإذا قامت به الحوادث - 
كالحركة ونحوها - فقد قامت به الحوادث» 
ا 0 :يع" ادنك فد اتخد 
اللازم والملزوم*. فيقال: وما الدليل على 
امتناع هذا المعنى؟ وإن سمّاه المسمّى تغيّرّاء 
010 نه فقا ١‏ يسمى تخيراء يل المراد 
بالتغيّر غير مجرّد قيام الحوادث. مثل أن 
يعنى بالتغيّر الاستحالة في الصفات. كما 
يقال: تغيّر المريضء. وتغيّرت البلاد» وتغيّر 
الناس؛ ونحو ذلكء. فلا دليل على أنه يلزم 
من الحركة ونحوها من الحوادث مثل هذا 
الت . ولا.ريب .أن التغيّر المعروف في اللغة 
هو المعنى الثاني؛) فإن الئاس لا يقولون 
للشمس والقمر والكواكب - إذا كانت جارية 
في السماء -: إن هذا تغيّرء وإنها تغيّرت. 
ولا يقولون للانسان إذا كانت عادته أن يقرأ 
القرآن ويْصَلَي ,الخمس: إنه كلما قرأ وصلّى 
قد, تغيّره .وإنما.يقولون. ذلك لمن لم تكن 
غادته. هذه الأفعال: فإذا تغيّرت صفته وعادته 
قيل: إنه :قدة:.تغيّر... وحينئل_.فمن قال:..'إنه 
سبحانه لم يزل: متكلمًا إذا شاءء فعّالا لما 
يشاء' لم يسم أفعاله تغيّرٌاه ومن قال: 'إنه 
تكلم بعد أن لم يكن متكلّمّاء وفعل بعد أن 
م يكن بفاعلا* فإنه. يلزم من قال: "إن 


غيل 


الكلام والفعل يقوم به' ما يلزم من قال: 
'إن الكلام والفعل يقوم بغيره' والقول في 
أحد النوعين كالقول في الآخر. وإذا قدّر أن 
التزاع لفظي فلا بدّ من دليل سمعي أو عفلي 
يجوّز أحدهما ويمنع الآخرء وإِلَا فلا يجوز 
التفريق بين المتمائلين بمجرّد الدعوى. أو 
بمجرّد إطلاق لفظئٌ من غير أن يكون ذلك 
اللفظ مما يدل على ذلك المعنى في كلام 
المعصوم؛ فأما إذا كان اللفظ في كلام 
المعصوم عا بورهو كلام الله وكلام رسوله 
وكلام أهل الاجماع - وعُلم مراده بذلك 
اللفظ؛ فإنه يجب مراعاة مدلول ذلك اللفظ. 
ولا يجوز مخالفة قول المعصوم. وإطلاق 
التغيّر على الأفعال. كإطلاق لفظ 'الغير' 
على الصفات.. وإطلاق لفظ *الجسم' على 
الذات» وكل هذه الألفاظ فيها إجمال 
واشتباه. وإبهام. ومذهب السلف والأئمة: 
أنهم لا يطلقون لفظ 'الغير' على الصفات. 
لا نفيًا ولا إثباتاء. فلا يطلقون القول بأنها 
غيره ولا بأنها ليست غيرهء إذ اللفظ مجملء. 
فإن أراد المُطْلِق بالغير المباين فليست غيرّاء 
وإن أراد بالغير ما قد يعلم أحدهما دون 
الآخرء فهى غيره وهكذا ما كان من هذا 
الباب. وإذا كان هذا كلامهم في لفظ 
'الغير' فلفظ 'التغيّر' مشتقٌ منه... ومن تأمّل 
كلام فحول النظر في هذه المسألة علم أن 
الرازي قد استوعب ما ذكروهء وأن النفاة 
وإنما غايتهم إلزام التناقض لمن يخالفهم من 
المعتزلة ‏ زالكرامية بوالفلاسفة: (درلاء 
همء 4) 


- لفظ "التغيّر" في كلام الناس المعروف هو 


يفنا 


يُقال: غيّره المرضص. ويُقال في الشمس إذا 
اصفرّت: تغيّرت . والأطعمة إذا استحالت يُقال 
لها : تغيّرت. قال تعالى: «يفهًا أَنْبرٌ ين مَل عَيرِ 
كين و3 .ين بتر لد تقد لتم وان ترا لد 
ِشَرنَ4 (محمد: )١5‏ فتغيّر الطعم استحالته 
من الحلاوة إلى الحموضة» ونحو ذلك. ومنه 
قول. الفقهاء: إذا وقعت النجاسة في الماء 
الكثير:لم.ينجس ٠»‏ إلا أن يتغيّر طعمه أو لونه أو 
ريحهء وقولهم: إذا نجس الماء بالتغيّر زال 
بزوال التغيّر. ولا يقولون: إن الماء إذا جرى 
مع بقاء صفائه أنه تغيّرء ولا يقال.عند الاطلاق 
للفاكهة والطعام إذا حُوّل من مكان إلى مكان: 
أنه تغيّر . :ولا يقال للانسان إذا مشى أو قام أو 
قعد: قد تغيّرء اللهم إِلَا مع قرينة» ولا يقولون 
للشمس.والكؤواكب إذا كانت ذاهبة من المشرق 
إلى المغرب: إنها متغيّرة» بل يقولون إذا إصفرٌ 
لون الشمس: إنها تغيّرت» ويقال: وقت 
العصر ما لم يتغيّر لون الشمس ويقولون: تغيّر 
الهواء». إذا برد بعد السخونة. .ولا يكادون 
يسمّون مجرّد هبوبه تغيّرّاء وإن سمّي بذلك فهم 
يفرّقون نين هذا هفااة. وثقال: إغد أضر أهلز,الدمّة 
بلباس الغيارء أي اللباس الذي يخالف لونه 
لون لباس الفسلمين:: اوتقول العرب:.تغايت 
الأشياء: إذا. اختلفت. والغياز: البدال.. قال 
الشناعر: 


ولاركيمسيييبيدي ,أرفند النيبيايا 
ويقولون: نزل القوم يغيّرون : أي يصلحون 
الرخال. ومنه قول النبي صلَى الله عليه وسلّم 
لما أتي بأبي قحافة» ورأسه ولحيته كالثغامة» 
فقال 1 اقكروااالشيك؛ وجوه المتراد.بأي 
غيّرواءآلوته. إلق :لون آخر: .احير :أو أصفن. 


تغيّر 


وتقول العرب: غيّرت الشيء فتغيّر غَيْرًا. ومنة 
قول النبي صلى الله غليه وسلم: عجب ربنا من 
قنوط عباده وقرب غِيّره. أي قرب تغيّره من 
الجدب إلى الخضب . وغار الرجل على أهله 
يغارء إذا خصل له غضب أحال صفته من حالٍ 
إلى حال. وقال النبي صَلَى الله عليه وسلّم : من 
رأى منكرًا فليغيّره بيده فإن لم يستطع فبلسانه؛ 
فإن لم يستطع فبقلبه؛ وذلك أضغف الايمان. 
وقال: إن الناس إذا رأوا المنكر فلم يغيّروه 
أوشك أن يعمّهم الله بعقاب منه. وتغيير المنكر 
تبديل صفته حتى يزول المنكر بحسب 
الامكان. وإن لم يكن إلا بتغيّر الانسان في 
نفسه غضيًا لله. ولهذا لم يطلق على الصفة 
الملازمة للموصوف أنها مغايرة لهء لأنه لا 
يمكن_ أن . يستحيل:.عنها! .ولا إتزايل ., والقهر 
والتغيّر من مادة واحدة»ء فإذا تغيّر الشيء صار 
الثاني غير ما كان» فما لم يزل على صفة واحدة 
لم يتغيّر» ولا تكون صفاته مغايرة له. والناس 
إذا قيل لهم: التغيّر على الله ممتئع؛ فهموا من 
ذلك الاستحالة والفساد» مثل اثقللاب صفات 
الكمال إلى صفات نقصء أو تفرّق الذات”» 
ونحو ذلك مما يجب تنزيه الله عنه . وآما كوثه 
سبحانه يتصرّف بقدرتهء فيخلق») ويستوي» 
ويفعل ما يشاءء ويتكلم إذا شاءء ونحو هذاء 
فهذا لا يسمّونه تغيّرًا . ولكن حجج التفاة مبناها 
على ألفاظ مجملة موهمة. كما قال الإمام 
لحمد: يتكليون بالمتثابه هن الكرلاة 
ويلَبّسون على جهال الناس بما يشبّهون 
عليهم؛ حتى يتومّم الجاهل أنهم يعظّمون 
الله وهم إنما يقودون قولهم إلى فرية على الله . 
(درفع الاء 4) 


تفاضل وتماثل 


نوين 


تفاضل وتماثل 

- التفاضل والتمائل إنما يقع بين شيئين 
فصاعدًاء إذ الواحد من كل وجه لا يعقل فيه 
شيء أفضل من شيء. (فت/١؛: )١101١4٠‏ 


تفسير 

- «التفسير على إرسة اوعد تقصير تمرفه 
العرب من كلامهاء وتفسير لا يعذر أحد 
بجهالته» وتفسير يعلمه العلماءء؛ وتفسير لا 
يعلمه إِلّا الله (ركء 5لاء )٠١‏ 

- التفسير إخراج الشيء عن مقام الخفاء إلى 
مقام التجلّي. والتأويل: نقل الكلام عن 
وضعه إلى ما يحتاج في إثباته إلى دليل لولاه 
ما ترك ظاهر اللفظء. فهو مأخوذ من قولك آل 
الشيء إلى كذا. أي صار إليهء فهؤلاء لا 
يذكرون للتأويل إلا المعنى الأول» والثانى». 
وأما.التأويل في لغة القرآن فلا يذكرونه» وقد 
عرف أن التأويل في القرآن هو الموجود الذي 
يؤول إليه الكلامء وإن كان ذلك مواتمًا 
للمعنى الذي يظهر من اللفظ. بل لاا يعرف 
في القرآن لفظ التأويل مخالقًا لما يدل عليه 
اللفظء خلاف اصطلاح المتأخرين. 
(فلت/ا1ك 4 5) 


تفضيل 

- التفضيل بضيغة أقعل. إنما يكون لما يدل 
عليه الاسمء فإذا قيل: هذا أعلم وأحلمء 
"كآن ذلك دالا على الفضيلة فيما دل عليه لفظ 
العلم والحلم. (فت/ا١؛: )١ 7371١‏ 

تفضيل أهل الصفة 


- أما تفضيل أهل الصفة على العشرة وغيرهم 
يتنيالانيضل بن خير هذه الأمة بعد نبيّها أبو 


بكر ثم عمر كما تواتر ذلك عن أمير المؤمنين 
علي بن أبي طالب موقوقًا ومرفوعًا وكما دل 
علن ذلك" الكتاب. بوالسئةزاتفق : غليه :ميلك 
الأمة وأئثمة العلم والسئّة وبعدهما عثمان 
وعلي . وكذلك سائر أهل الشورى مثل طلحة 
والزبير وسعد وعبد الرحمن بن عوف وهؤلاء 
مع أبي عبيدة بن الجراح أمين هذه الأمة ومع 
سعيد بن زيد وهم العشرة المشهود لهم 


بالجنة . (رس١.‏ لاق 00 


تفكير وتقدير 
- التفكير والتقدير يكون في الأمثال المضروبة, 
والمقاييس. وذلك يكون في الأمور 
المتشابهة» وهى المخلوقاتء» وأما الخالق - 
زا تخا لناب لضام وبال :1ب ليبن .لة: عليه 
ول نظيرء فالتفكر الذي مبئاه على القياس 
ممتنع في حقّهء وإنما هو معلوم بالفطرة؛ 
فيذكره العبدء وبالذكر وبما أخبر به عن نفسه 
يحصل للعبد من العلم به أمور عظيمة لا تنال 
بمجرّد التفكير والتقدير» أعني من العلم به 
نفسهء فإنه الذي لا تفكير فيهء فأما العلم 
بمعاني ما أخبر به ونحو ذلك: فيدخل فيها 
التفكي والتناين 1 .كما جاه له التكياات والمسِئة؛ 
ولهذا كان كثير من أرباب العبادة والتصرّف 
يأمرون بملازمة الذكرء ويجعلون ذلك هو 
باب الوصول إلى الحق» وهذا حسن إذا 
ضمُوا إليه تدبّر القرآن والسئّة واتباع ذلك» 
وكثير من أرباب النظر والكلام يأمرون 
بالتفكر والنظرء ويجعلون ذلك هو الطريق 
إلى مغرفة الحق. والنظر صحيح إذا كان في 
حق ودليل كما تقدّم؛ فكل من الطريقين فيها 
حق» لكن يحتاج إلى الحق الذي في 
الأخرئ؛ ويجب تنزيه كل منهما عمًا دخل 


خيلا 


صم 


فيها من الباطل؛ وذلك كله باتباع ما جاء به 
المرسلون. (نقض » و“ ١‏ 


تفويضص 

- أما التفويض: فإن من المعلوم أن الله تعالى 
أمرنا أن نتديّر القرآن.: وحضينا .علق “غقله 
وفهمه؛ فكيف يجوز مع ذلك أن 1313 ميا 
الاعراض عن فهمه ومعرفته وعقله؟. (درا. 
يف نك 

تقدّم 

- التقدّم المعقول في فطر الناس» ومن تقدّم 
الفاعل على المفعول؛ وهو كونه قبله 
بالزمان» أو تقدير الزمان. وعلى هذا جمهور 
العقلاء. (در 23734 6م) 


تقدّم الواحد على الاثنين 

- أما تقدّم الواحد على الاثنين فإن عني به 
الواحد المطلق قبل الاثنين المطلق. فيكون 
متقدّمًا في التصوّر تقدّمًا زمائيًا وإن لم يعن به 
هذا فلا تقدّم بل الواحد شرط في اثنين مع 
كون الشرط لا يتأخر عن المشروط قد يقارنه 
وقد يكون معه فليس هنا تقدّم واجب غير 
التقدّم الزماني. وأما التقدّم بالمكان فذاك 
نوع آخر وأصله من التقدّم بالزمان فإن مقدّم 
المسجد تكون فيه الأفعال المتقدّمة بالزمان 
على مؤخّره. فالامام يتقدّم فعله بالزمان لفعل 
المأموم فسمّى محل الفعل المتقدّم متقدّمًا 
وأصله هذاء وكذلك التقدّم بالرتبة فإن أهل 
الفضائل مقدّمون في الأفعال الشريفة 
والأمكنة وغير ذلك على من دونهم فسمّي 
ذلك تقدّمًا وأصله هذا وحيئئذٍ فإذا كان الرب 
غو الأول كالمتقدّم على ما سواه كان. كل 


شيء متأخرًا عنهء وإن. قدر أنه لم:يزل فاعلًا 
فكل فعل معيّن ومفعول معيّن هو متأخر عنه. 
وإذا. قبل. . الزمان؛«مقدار البخركة ‏ فليين هؤ 
مقدار حركة مغيّنة للشمس أو الفلك بل 
الزمان المطلق. مقداز الجركة ‏ المطلقة. 
(منك 148) 


لمسيمم 
- إثبات العلّة في الأصل لا بدّ فيها من 


«الدوران؟ أو التقسيم» (راء 51140709) 


- ما ذكروه (المنطقيون) من أنّ «قياس التمثيل» 


إنما يثبت ب«الدوران» أو «التقسيم؟) وكلاهما 
لا يفيد إلا الظنء قول باطل. ويلزمهم مثل 
ذلك في "قياس الشمول؟ (ر3 ا 4م١)‏ 


- «التقسيم» فإنهم يسلمون أنه يفيد اليقين إِذا 


كان حاضرًا. وإذا كان كذلك فإنّه يمكن 
حصر المشترك في أقسام لا يزيد عليها 
وإبطال التعليل بجميعها إلا بواحد. وإن لم 
يمكن ذلك لم يمكن جعل ذلك المشترك 
«حدًا أرسط؛. فلا يفيد اليقين» ولو استعمل 
فيه «قياس الشمول» (رلء 3776 )7٠١‏ 


- إما أن يكون «التقسيم» في «العقليات» قد يفيد 


اليقين: وإما أن لا يفيده بحال. فإن كان 
الأول بطلّ جعلهم (المنطقيون) «الشرطي 
المنفصل» من صور القياس البرهاني. وإن 
كان الثاني بطل كلامهم هذا (راء 
ا 18) 


تقلد 
التقليد أخل المرء قول من هوق دون الرسول 


صلّى الله عليه وسلّم ممّن لم يأمرناء الله 
باتّاعه وأخذ قوله. بل خرّم علينا ذلك. وأما 


انعد قول.:الزسوك..صَلى الله عليه سلما الذئ 


تقليد باطل 


14 


قرض الله تضديقه وطاعته فليس تقليدّاء بل 
إيمان وتصديق» واتباع للحق؛ وطاعة الله 
ورسولة. (درلاء» 8:64-09) 

- التقليد ‏ وهو : َبُول قول المقلّد بغير حجة؛ 
ياي ال 
وشرء وعلى هذا لا يسمى مد متبعٌ الرسولٍ ولا 
الاجماع مقلّدّاء لقيام الغلا - 7 أنه حجة. 
(سودء #ادهء )١1/‏ 


تقليد باطل 
- أما التقليد الباطل المذموم فهو: قبول قول 
الغير بلا حجّة. (فت١7.‏ ه201١‏ 1) 


تقليد مذموم 
- التقليد المذموم هو قبول قول الغير بغير 
حجّة. (فت4؛ ل/اوك 4) 


تقوى 

- *التقوى' هي الاحتماء عمًا يضرّه بفعل ما 
ينفعه؛ فإن الاحتماء عن الضارٌ يستلزم 
كيال لتاقم ؛ وأما استعمال النافع فقد 
يكون معه أيضًا استعمالا لَضَارٌء فلا يكون 
"صاحبه من المئقين. (قت١2353 ١1١54‏ /7) 


٠‏ الآفات: سابعو - أن لا إله 
إلاللف أشهذااآن محمد :زشولة اله ثم بعد 
ذغاء العباد إلى الصلاة: الله أكبر. الله أكبر 
الملا الله فهو مشتمل :على التكبير 
هد أول دهن ذكر لله تعالى» 
ال حيد يسيب 


والتشهد. وثرّاء فمع كل تكبيرتين شهادة؛ 
وجعل أوله مضاعفا على آخره» قفي أول 
الأذان يكبر أربعًاء ويتشهّد مرّتين والشهادتان 
جميعًا باسم الشهادة؛ وفي آخره التكبير 
مرّتان فقط مع التهليل الذي لم يقترن به لفظ 


الشهاذةء ؤلا- الشهادة الأخرى. (فنت714 
4 
تكليف 
- التكليف محال إلا مع العقل. ولهذا لا 


يكلف الشرع شيئًا إِلّا بعد كمال عقولنا. فدلّ 
على أن السمع يُعلّم بالعقول. 
معلومًا بهء والعقل متقدّم عليهء ولا تقف 
معرفته على الشرع - استحال أن يقال: طريق 
معرفة الله السمع. وكيف يُتصوّر ذلك ونحن 
لا نعلم وجوب النظر بقول الرسول حتى نعلم 
أنه رسول؟ ولا نعلم أنه رسول حتى نعلم أنه 
مؤيّد بالمعجزة؟ ولا نعلم أنه مؤيّد بالمعجزة 
حتى نعلم أن التأييد من الله سبحانه؟ ولا 
نعرف التأييد من الله حتى نعرفه ونعلم أنه لا 
يؤيّد الكذّاب بالمعجزة؟ ولا نعرف. ذلك إلا 
بفهم العقلء الذي هو نوع من العلوم 
الضرورية؟ فدل على أن معرفته سيجانه 
بالعقل. (درة. 5ش5, /١ا١)‏ 

التكليف إرشاد وهدى وتعريف للعباد ما 
يتفعهم في المعاش والمعاد ومن عرف أن 
هنذا الفعل ينفعه وهذا الفعل يضرّه وأنه 
محتاج إلى .ذلك الذي ينفعه لم يمكنه أن 
يقول لا أفعل الذي أنا محتاج إليه وهو ينفعه 
ابن ا+بلقابيخ/الفعل نابل يفل هذا يخضع 
ؤيذل الله حتى: 'يعينه .على فعل ما ينفعه. 
(من؟؛ 5 ه6) 


وإذا كان 


١15١‏ تلازم 


العرب وسائر الأمم. وقد يراد بالمركب في 
عرفهم الخاص ما تميّر منه شيء عن شيء 


تكليف ما لا يطاق 
- تكليف ما لا يطاق على خمسة أقسام: 


الممتنع في نفسه كالجمع بين الضدّين» 
والممتئع في العادة كصعود السماءء وعلى ما 
تعلّق به العلم والخبر والمشيثة بأنه لا يكون» 
وعلى جميع أفعال العباد لأنها مخلوقة لله 
وموقوفة علئ مشيثته. ‏ وعلى ما يتعسرفعله لا 
يتعذز :+ (سبود “ي4لانو17) 


تكوين 

- امتنع أن يكون علة تامة في الأزل لشيء من 
الأشياء ولكن ذاته تستلزم ما يقوم بها من 
الأفعال شيئًا بعد شيء. وكلما تمّ فاعلية 
تسوك وجند .للك : المففولة :كما قال قَقَالن 
«إكنآ: أعز, .15 آزنة سَيعًا أن .يَعْولَ: لم "كن 
نسَكْونُ 4 (سن: 47): فكلما كوّن ‏ الشيء 
كوّنه فحصل المكوّن عقب تكوينه وهكذا 
الأمر دائمّاء فكل ما سواه مخلوق حادث 
بعد أن لم يكن وتمام تكوينه وتخليقه لم يكن 
موجودًا في الأزل بل إنما تمّ تخليقه وتكوينه 
بغد ذلك وعند تمام التكوين والتخليق حصل 
المكوّن المخلوق عقب التكوين والتخليق لا 
مع ذلك في الزمان فأين هذا القول من قولكم 
(الفلاسفة). (ب١2‏ 709/5”؛ /ا١)‏ 


تكييف 


-"العكييف : السؤال بصيغة - كيف -؟ (عقد» 
تغرف 


تلازم 

- المركب يراد به ما ركبه غيره وما كان مفترقًا 
فاجتمع كأجزاء الثوب والطعام والأدوية من 
السكنجبين وغيرهء وهذا هو المركب في لغة 


كتميّز العلم عن القدرة وتميّز ها يرى مما لا 
يرى ونحو ذلك؛ وتسمية هذا المعنى تركيبًا 
وضع وضعوه ليس موافقًا للغة العرب ولا لغة 
أحد من الأمم. وإن كان هذا مركّبًا فكل ما 
في الوجود مركب فإنه ما من موجود إِلَّا ولا 
بد أن يعلم منه شيء دون شيءء: والمعلوم 
ليس الذي هو غير معلوم؛ وقولهم إنه مفتقر 
إلى جزئه تلبيس؛ فإن الموصوف بالصفات 
اللازمة له يمتنع أن تفارقه أو يفارقها وليست 
له حقيقة غير الذات الموصوفة حتى يقال إن 
تلك الحقيقة مفتقرة إلى غيرها والصفة اللازمة 
يسمّيها بعض الئاس غير الموصوف؛: ومن 
الناس من لا يطلق غليها لفظ المغايرة بتفي 
ولا إثبات حتى يفصل ويقول إن أريد 
بالغيرين ما جاز العلم بأحدهما دون الآخر 
فهي غير وإن أريد بهما ما جاز مفارقة 
أحدعما “للآخر" بزمآن أو انكاث أو وجود 
فليست بغير فإن لم يقل هي غير الموصوف 
لم يكن هناك غير لازم للذات فضلًا عن أن 
تكون مفتقرة إليه؛ وإن قيل هي غيره فهي 
والذات متلازمان لا يوجد أحدهما إلا مع 
الآخر ومثل هذا التلازم بين الشيئين يقتضي 
كون وجود أحدهما مشروطًا بالآخز)::وهذا 
ليس بممتنع وإنما الممتنع أن يكون كل من 
الشيئين موجبًا للآخر فالدور في العلل ممتنع 
والدور في الشروط جائز ولفظ الافتقار هنا 
أن أريد به اقتقار المشروط إلى شرطه فهذا 
هو تلازم من الجانبين وليس ذلك ممتنعا 
والواجب بئفسه يمتنع أن يكون مفتقرًا إلى ما 
هو خارج عن نفسه فأما ما كان صفة لازمة 


تلاوة 


لذاته وهو داخل في مسمّى اسمه. (ب١.».‏ 
1 ا 

- الذات لا تكون إلا بصفاتها اللازمة وصفاتها 
لا تكن إلا :بهاء” وإذا سمّي المسمّى هذا 
افتَقاز أؤ' سْكى "قله أجزاء 'وسمى هذا 
الاجتماع تركيبًا لم يكن في هذه التسمية ما 
يوجب أن يكون هذا الموصوف مفتقرًا إلى 
فاعل: وما جعلة افتقارًا ليس هو افتقار 
المفعول. إلى الفاعل والمعلول إلى العلة 
الفاعلة وإِنّما هو تلازم ومن سمَّاه افتقارًا لا 
يمكنه أن يفسّره إِلَّا بافتقار المشروط إلى 
القرط .والشرل إلى المشروطء .ومثل هذا 
المعنى لازم للوجود الواجب لا ممتنع عليه. 
وإنما. الممتنع أن يفتقر إلى مباين له فيكون 
وجود الواجبٍ متوقفًا على وجود مباين؛ فإن 
كان المباين علّة له لم يكن موجودًا بنفسه بل 
ممكنًا له فاعل وعلة وإن قدّر أنه شرط فيه 
وهو غني عنه» وما كان مشروطا بما هو غني 
عنه لم يكن موجودًا بنفسه فلا يجوز أن يكون 
الرب الخالق تعالى الذي له الذات الموصوفة 
ا مرجت لي شه مباين له بل 
ولا على شيء غني عنه بوجه من الوجوه لا 
2 فاعل ولا شبرط وهذا هو الذي يقوم 

يه الدليل. (ب"ا. 759 )1١‏ 


2 ب«الافتقار»: التلازم؛ والمراد ب«الغير»: 
, اها 4 جاخجل في المجموع؛ إِمّا الذات وإمًا 
١‏ ات؛ ليس المراد به ما هو مباين له 
ا مفارقته لهء وغايته أن يراد أن 
رون لا يد لها من الموصوف (را» 


تلازء الذي سمّيتموه .«افتقارًا» 


هذه الصفات التي سمّيتموها «أغيارًا؛ 


يحل 


ما يوجب أن يكون شيء من ذلك مفعولاً 
لفاعل ولا لعلة فاعلة (ر١اء‏ 7177 17) 


ب الآيق: هي العلامة. وهي ما تستلزم بنفسها 


لما. هي آية.عليه؛ من غير توسّط حدّ أوسط. 
ينتظم به قياس مشتمل على مقذمة كلية؛ 
كالشعاع فإنه آية الشمس. وكذلك النبات 
للمطر في الأرض القفرء والدخان للنارء وإن 
لم ينعقد في التفسن ١قياسن؟.‏ بل. العقل..يعلم 
تلازمهما بنفسهء فيعلم من ثبوت الآية ثبوت 
لازمهاء والعلم بالتلازم قد يكون فطريّاء وقد 
لا يكون! لاقت ك 711/4) 


تلاوة 
- الذين قالوا التلاوة 


هي المتلو من أهل العلم 
والديتة كفتدوا أن التلاوة هي القول والكلام 
المقترن بالحركة وهي الكلام المتلو وآخرون 
قالوا بل التلاوة غير المتلو والقراءة غير 
المقروء والذين قالوا ذلك من أهل السئة 
والحديث أرادوا بذلك أن أفعال العباد ليست 
هي كلام الله" ولا أصوات العباد هى صوت 
الله؛ وهذا الذي قصده البخاري وهو مقصود 
صحيح وسبب ذلك أن لفظ التلاوة والقراءة 
واللفظ مجمل مشترك يراد به المصدر ويراد 
به المفعول. فمن قال اللفظ ليس هو 
الملفوظ والقول ليس هو المقول وأراد باللفظ 
والقول المصدر كان معنى كلامه أن .الحركة 
0-6 هي الكلام المسموع وهذا صحيح ؛ 
ومن قال اللفظ هو الملفوظ والقرل هو نفس 
المقول وأرادوا باللفظ والقول مسمّى المصدر 
صار حقيقة مراده أن اللفظ والقول هو الكلام 
المقول الملفوظ وهذا صحيح . فمن قال 
اللفظ بالقرآن أو القراءة أو التلاوة مخلوقة أو 
لفظي بالقرآن أو تلاوتي دخل في كلامه نفس 


1١5 


الكلام المقروء المتلو وذلك هو كلام الله 
تعالى وإن أراد بذلك مجرّد فعله وصوته كان 
المعنى صحيحًاء لكن إطلاق اللفظ يتناول 
هذا وغيره. (ب١» ,.١168‏ 0) 

اللفظ في الأصل مصدر لفظ يلفظ لفظًا 
وكذلك التلاوة والقراءة مصدران لكن شاع 
استعمال. ذلك في نفس. الكلام الملفوظ 
المقروء المتلو وهو المراد باللفظ في 
إطلاقهم.. فإذا قيل لفظي أو اللفظ بالقرآن 
مخلوق أشعر أن هذا القرآن الذي يقرؤه 
ويلفظ به مخلوق. وإذا قيل لفظي غير 
مخلوق. أشعر أن شيئًا مما يضاف إليه غير 
مخلوق؛ وصوته وحركته مخلوقان» لكن 
كلام الله الذي يقرؤه غير مخلوق. والتلاوة 
قد يراد بها نفس الكلام الذي يتلى وقد يراد 
بها نفس حركة العبدء وقد يراد بها 
مجموعهما. فإذا أريد بها الكلام نفسه الذي 
يتلى فالتلاوة هئ المتلوء وإذا أريد بها حركة 
العبد “فالعلاوة البستث هي المتلوء وإذا أريد 
بها المجموع فهي متناولة للفعل والكلام فلا 
يطلق عليها أنها المتلو ولا أنها غيره. ولم 
يكن نخد من السلف يريد بالتلاوة مجرّد 
قراءة العباد وبالمتلو مجرّد معنى واحد يقوم 
بذات الباري تعالى». بل الذي كانوا عليه أن 
القرآن كلام الله تكلم الله به بحروفه ومعانيه 
ليس شيء منه كلامًا لغيره: لا لجبريل ولا 
لمحمد ولا لغيرهماء بل قد كفر الله من 
جعله قول البشرء مع أنه سبحانه أضافه تارة 
إلى رسول من البشر وتارة إلى رسول. من 
الملائكة. (سلف. 27554 9) 


تلاوة القرآن 


جنس "تلاوة القرآن أفضل من جنس الأذكارء 


+ لديل يا 


كما أن جنس الذكر أفضل .من جسن الدعاء. 
(فت*77. كف )1١١‏ 


تلبيس 
- التلييس» وهو التدليس؛ وسو الغش» لأن 


وتغطيهء كذلك إذا لبس الحق بالباطل يكون 
قد أظهر الباطل في صورة الحق» فالظاهر 
حقء» والباطن باطل. (در١ء )١6 ,7١94‏ 


تماثل 
- التماثل لا يوجب أن يكون أحد. المثلين هو 


الآخرى. بل ٠:‏ لارييله+ أن نكرت ا بو افر 
)١14 6‏ 


ان ثيل 
- إن ما ذكروه (المنطقيون) من حصر «الدليل» 


فى «القياس» و«الاستقراء» و«التمثيل» حصر 
لا دليل عليه؛ بل هو باطل (راء )١6 ١584‏ 


- الفراسة البدنيّة هي عين «التمثيلة: غير أن 


الجامع فيها بين الأصل والفرع دليل العلة؛ 
3 نفسها؛ وهو المسمى في عرف الفقهاء 
باقياس الدلالة» مرك 8,» 00 


- قولهم (المنطقيون): «إنَ بين أن ذلك الوصف 


يستلزم الحكمّء وأن الحكم لازم لعموم 
ذاته» فمع بعده يستغني عن التمثيل»؟» فيقال: 
لا بعد في ذلك. بل كلما دل على أنّ الحد 
الأوسط يستلزم الأكبن فإنه«يستدل ا بهب علق 
جعل . ذلك : الحدا اوصفا ٠‏ .مشتركًاب..بين) الل 
وفرعء ويلزمه الحكم (راء 7578. 10) 

يذكر للايضاح» وليتصوّر للفرع 
نظيرء لأنْ الكلّي إنما وجوده كلي في الذهن 
لا في الخارج» فإذا عرف تحققه في الخارج 


تمثيل الله 


ا 


كان أيهن لوجود نظيره. ولأنَ المثال قد 
يكنون. مَنيكرًا لاثبات. التمليل» :بل”قد 'لا.يمكن 
بدونه (ركء 774ء 54) 

- القول في بعض الصفات كالقول في بعض» 
فإن كان المخاطب ممن يقول: بأن الله حي 
بحياة»ء عليم بعلم؛ قدير بقدرة؛) سميع 
تمتمع )" بضيز" ببصبرء متكلم بكلام» مريد 
بإرادة» ويجعل ذلك كله حقيقة» وينازع في 
محبّته ورضاهء وغضبه وكراهته؛ فيجعل ذلك 
مجارّاء ويفسّره إما بالإرادة» وإما ببعض 
المخلوقات من النعم والعقوبات» فيقال له: 
لا فرق بين ما نفيتهء وبين ما أثبتهء بل القول 
في أحدهما كالقول في الآخر. فإن قلت: إن 
إرادته مثل إرادة المخلوقين». فكذلك محبّته 
ورضاه وغضبه. وهذا هو التمثيل. ( 


) 
-التمثيل: إثبات المثل للشيء مساويًا له من 


0 الوجوه. (عقد» ١غ‏ #) 


تمثيل الله 
- ما يعنى بلفظ الجسم من تمثيل الله بخلقه 
ووصفه بالتقائص» فقد بيّن الله في كتابه أنه 
منزّه عنه. وما يعنى به من إثبات أنه قائم 
..بنفسهء هباين لخلقه.» عالٍ عليهم. يرفعون 
+ إليه أيديهم عند الدعاءء ويعرج إليه بنبيّه ليلة 
الاسراء - موصوف بصفات الكمال. منرّه 
:عمًا يستلزم العدم والابطال - فقد بيّن الله في 
. كتابه. إثباته. لنفسهء فلا يقال: إنه ليس في 
. القرآن جواب هذا السؤال. فإذا قال القائل 
بعد هذا: الجسم هو المؤلّف أو المركب. 
فلا يكون جسمّاء ونحو ذلك. قيل له: لا 
عه إيذة متببدانه م عونب فابيوة؛ 


شيء) افضلًا عَننَ أن يُقال: .وكبه. افركتء أو 
ألّفه:مولف . والله قد أخبر في القرآن بمعناه. 
وكذلك .لا يجوز أن نظن أنه. كان متفرّقًا 
فاجتمع ؛ أو أنة .يتفرّق.. أو انحو .ذلك..هما 
ينافي صمديته وكماله في وقت من الأوقات. 
وإذا قال قائل: الجسم هو القائم بنفسهء أو 
المشار إليه» فيكون جسما. قيل له: لا ريب 
أن الله قائم بنفسه. وأنه تُرفع الأيدي إليه. 
ويُشار إليه. كما أشار النبي صلَى الله عليه 
وسلّم عشية عرفة بإصبعه إليهء وجعل يقول: 


اللهم أشهد: اللهم اشهد. (در١٠.‏ 
٠اأثاء‏ هم 
تميير 


- إذا كان المطلوب التمييز فإنّما ذاك بالمميّر 
فقط دون مك (راء» م4 5 

- التمييز قد يحصل ,««الفصل» و«الخاصة» (را١ء‏ 
05 


- النقيضان. في اصطلاح كثير من أهل النظرء 
هما اللذان. لا: يجتمعان ولا. يرتفغان. 
والضدان لا يجتمعان لكن قد يرتفعان. وفي 
اصطلاح آخرين منهم هما: النفي والائبات 
فقطء كقولك: إما أن يكون» وإما أن لا 
كن .ار ولقذا يقؤلرن:” العنافضن: اختعلآف 
قضيّتين بالسلب والايجاب. على وجه يلزم 
من صدق إحداهما كذب الأخرى. فالتناقض 
في عرف أوليك أعم منه في عرف هؤلاء؛ 
فإن .ما لا يجتمعان ولا يرتفعان قد يكونان 
ثبوتيين» وقد يكونان عدميين» وقد يكونان 
ثبومًا وانتفائ ولو كان..أحدهما وجودًا 
والآخر عدمّاء فقد يُعبّر عنهما بصيغة الاثبات 
التق لا ندل بنفسها. على التناقض الخاصء 


تالا 


تيح المناط 


كما إذا قيل للموجود: إما أن يكون قائمًا 
بنفسهء وإما أن يكؤون قائمًا بغيره» وإما أن 
يكون واجبًا بنفسه. وإما أن يكون ممكنًا 
بنفسهء وإما أن يكون قديمّاء وإما أن يكون 
محدّثنًاء وتحو .ذلك: (درهاء ا/ا؟ء./ا) 

- صناعة 'التنجيم' التي مضمونها الأحكام 
والتأثيز» وهو الاستدلال على الحواقثك 
الأرضية بالأحوال الفلكية» والتمزيج بين 
القوى الفلكي والقوابل الأرضية: صناعة 
محرّمة بالكتاب والسئّة» وإجماع الأمة؛ بل 
هي محرّمة على لسان جميع المرسلين في 
جميع الملل. (فتة*) ؟919) 


تنزيه 
- الجهمية نفاة الصفات يتضمن وصف الله 
بسلب صفات الكمال التى يشابه فيها 
اببس سوا نات ناذا الى ذا 
يقوم به حياة ولا علم ولا قدرة ولا كلام ولا 
مشيئة ولا حب ولا بغض ولا رضا ولا 
سنخط؛ ولا يرى. ولا يفعل بنفسه فعلا :ولا 
يققَوبا أن البيعصرف اابنفسه اكانا؛ بقذء حلتهتوه 
بالجمادات. المنقوصات وسلبوه صفات 
الكمال. .فكان هذا تنقيصًا وتعطيلا لا تنزيهًا 
وإنما . التنزيه. أن ينرّه. عن . النقائص المنافية 
لنفات ١:‏ الكثال فيئزّه عن الموت والسئة 
والنوم والعجز والجهل والحاجة كما نزِّه نفسه 
في كتابه فيجمع له بين إثبات صفات الكمال 
ونفي النقائص المنافية للكمال وينزّه عن 
ممائلة شيء من المخلوفات له فى شيء من 
صفاته» وينرّه عن النقائص مطلقًا وينزّه في 
صفات. الكمال. أن.يكون. له فيها مثل من 
الأمثال. (من؟. لا75ء 0) 


تنقيح المناط 
تنقيح المناط» وهو أن يكون الشارع قد نصنٌ 


على الحكم في عين معيّنة» وقد عُلم بالنص 
والاجماع أن الحكم لا يختصصّ بهاء بل 
يتناولها وغيرهاء فيحتاج أن يتقّح مناط 
الحكم؛ أي يميّز الوصف الذي تعلق به ذلك 
الحكم؛ بحيث لا يزاد عليه ولا ينقص منه. 
(درلاء 788 م 


'تنقيح المناط' بأن ينص على حكم أعيان 
معيّنة؛ لكن قد علمتا أن الحكم لا يختصّ 
بهاء فالصواب في مثل هذا أنه ليس من باب 
نص على نوعهء ولكنه يحتاج إلى أن يعرف 
نوعه؛ ومسألة الفأرة في السمن من هذا 
الباب» فإن الحكم ليس مخصوصًا بتلك 
الفأرة» وذلك السمن. ولا بقار المدينة 
وسمنهاء ولكن السائل سأل النبي صلى .الله 
عليه وسلم عن فأرة وقغت في سمن؛ 
فأجابه؛. لا أن الجواب يختضضٌ .بهء ولا 
بسؤاله. كما أجاب غيره ولفظ الفأرة والسمن 
ليست من كلام النبي صلّى الله عليه وسَلم 
حتى يكون هو الذي علق الحكم بهاء. بل من 
كلام السائل الذي أخبر بما وقع لهء كما قال 
له الأعرابي: إنه وقع على امرأته» ولو وقع 
على سريتة لكان الأمر كذلك» وكما قال له 
الآخر: رأيت بياض خلخالها. في القمرء 
فوثبت عليهاء ولو وطثها بدون ذلك» .كان 
الحكم كذلك. فالصواب في هذا ما عليه 
الأشئة المشهوزون: أن الحكم في ذلك معلق 
بالخبيث الذي حرّمه الله إذا وقع في السمن 
ونحوه من المائعات. لأن الله أباج 3 
الطيّبات» وحوّم علينا الخباثث» فإذا غلقنا 


خا 


ال يف - كك 


الحكم بهذا المعنى كنا قد اتّبعنا كتاب الله» 
فإذا وقع الخبيث في الطيّب ألقى الخبيث وما 
حوله» وأكل الطيّب» كما أمر النبي م الله 
عليه وسلّم. وليس هذا الجواب موضع بسط 
مثل هذه المسائل. ولكن نبّهنا على هذا لأن 
الاقتداء بالنبي صِلَى الله عليه وسلّم في أفعاله 
تعلق بهذا وحيجل هَذَارمُما يتعلق باجتهاد 
الناس. واستدلالهم وما يؤتيهم الله من الفقه 
والحكمة والعلم» وأحقّ الناس بالحق من 
علّق الأحكام بالمعاني» التي علّقها بها 
الشارع: (فت37. )1.377٠١‏ 
+التهنيل: | المغليض 6 كما .بهذب ؛ الذعت. 
فيخلض من الغش.. (فت5١.‏ 8445 7) 


سيليل 
- أما التهليل فهو قرين التكبير: كما في كلمات 
الأذان: اش اكش اله أكبر»» أشهد: أن ١لا‏ :إله 
إلا اللهء أشهد أن محمدًا رسول الله ثم بعد 
دعاء العباد إلى الصلاة: الله أكبرء الله أكبر» 
لا وله اءزلة)الش...فهو تعمل على . التكبير 
,التدونا أولة«واخرة:,ؤهق ذكرلله.تعالى. 
وفي وسطه دعاء الخلق إلى الصلاة» 
والفلاح . فالصلاة هي العمل . والفلاح هو 
ثواب العمل لكن جعل التكبير شفعًاء 
لالش هيا وتواة#افمع «كل- تكبيرتين شهادة؛ 
. وجعل أوله مضاعفًا على آخره. ففي أول 
+الأذان يكبر أربعٌاء ويتشهّد مرّتين والشهادتان 
.جميعًا باستم. الشهادة: وفي. آخره التكبير 
مرتان فقط مع التهليل الذي لم يقترن به لفظ 
باديوانيف بولا ,الشهادة«الأخرى.: (فت؟؟., 
الونويية ب 


تهنئة 

- أما التهنتة يوم العيد يقول بعضهم لبعض إذا 
لقيه بعد صلاة العيد: تقبّل الله منّا ومنكم. 
وأحاله الله عليك. ونحو ذلك» فهذا قد روي 
عن طائفة من الصحابة أنهم كانوا يفعلونه 
تكن القية الالأفيةء, كتأهمد: وضيره, 
(فت؛ 7 767, ه) 


تواتر 

- ذكر هن ذكر من هؤلاء المنطقيين أنّ القضايا 
المعلومة ««التواترة و«التجربة»؛ و«الحدس» 
يختصصٌّ بها من علمها بهذا الطريق» فلا تكون 
حجة على غيره؛ بخلاف غيرهاء فإنها 
مشتركة يحتجٌ بها على المنازع (راء 
)١1 15‏ 

- الأمور المعلومة ب#«التواتر؛ و«التجارب» قد 
يشترك فيها عامة الناس» كاشتراك الناس في 
العلم بوجود مكة ونحوها من البلاد 
المشهورة؛ واشتراكهم في وجود البحر - 
وأكثرهم ما رآه (راء ا ,٠١‏ #) 

توبة 

- التوبة») ومنها الاستغفارء ومنها الحسئات 
الماحية؛ ومنها المصائب المكفرةء» ومنها 
شفاعة النبي صلَى الله عليه وسلّم. ومنها 
شفاعة غيرهء ومنها دعاء المؤمنين» ومنها ما 
يهدى للميت من الثواب والصدقة والعتق» 
ومنها فتئة القبرء ومنها أهوال القيامة. 
(فقغةء» 29 0 

- التوبة حسنة وهي من أحبٌ الحسنات إلى 
اللهء والله يفرح بتوبة عبده إذا تاب إليه أشدّ 
ما يمكن أن يكون من الفرح. وأما المعاصي 
الثي .لا :يتاب منها.فهي شرّ على صاحبها. 
(فت18. 54*اء )١16‏ 


١ / 


توحيد 


توحيد 
©التواكيّد قد الشرك. فإذا قام العبد بالتوحيد 
الذي هو حَقّ الله فعبده لا يشرك به شيئًا 
كان موحدًا. ومن توحيد الله وعبادته: التوكل 
عليه 'والرجآء 'له© 'والخؤف منهء' فهذا بخلص 
به العبد من الشرك. وإعطاء الناس حقوقهم؛ 
وترك العدوان عليهم: يخلص به العبد من 
ظلمهم. وَآمَنَ الشرك بهم. وبطاعة ربه 
واجتناب معصيته: يخلص العبد من ظلم 


"ليت مع ممع 


التوحيد إفراد الحدوث عن القدم. فبيّن 
(الجنيد). أن التوجيد أن تُميّرَ بين القديم 
والمحدث» وبين الخالق والمخلوق. 
(فرقان. /الىمء /ا١)‏ 

أما التوخيد الأول فهو شهادة أن لا إله إلا 
الله الأحد الصمد الذي لم. يلد ولم يولد ولم 
يكن له كفوًا أحد هذا هو التوحيد الظاهر 
الجلي الذي نفى الشرك الأعظم وعليه نصبت 
القبلة وبه وجبت الذمّة وبه حقنت الدماء 
والأموال وانفصلت دار الاسلام من دار 
الكفر وصححّت به الملة للعامة. وإن لم يقوموا 
نتحسن ١‏ الاسغدلال بعد أن يسلموا :من الشتبهة 
والحيرة والريبة بصدق شهادة صحّحها قبول 
القلب. .وهذا توحيد العامة الذي يصحّ 
بالشواهد والشواهد هي الرسالة والصنائع 
تجب بالسمع وتوجد بتبصير الحق وتنمو على 
فشاهدة الشواهد. وأما التوحيد الثاني الذي 
يثبت. بالحقائق. فهو توحيد الخاصة وهو 
إسقاط الأسياب الظاهرة. والصعود عن 
منازعات العقول وعن التعلق بالشواهد وهو 
أن لا. يشهد في التوحيد دليلا ولا في التوكل 
سببًا ولا. في النجاة .وسيلةء فيكون مشاهدًا 


سبق الجق بحكمه وعلمه ووضغه الأشياء 
مواضعها وتعليقه إيّاها بأحايينها وإخفائه إيَاها 
في رسومهاء ويحقّق معرفة العلل ويسلك 
سبيل إسقاط الحدوث. هذا هو توحيد 
الخاصة الذي يصمٌّ بعلم الفناء ويضفو في 
علم الجمع ويجذب إلى توحيد أرباب 
الجمع. قال وأما التوحيد الثالث فهو توحيدذ 
اختصّه الحق لنفسه واستحقه بقدره وألاح منه 
لائحًا إلى أسرار طائفة من صفوته وأخرسهم 
عن نعته وأعجزهم عن بنْهء والذي يشار إليه 
على السن..المشيرين. أنه إسقاط الحدرث 
وإثبات القدم. على أن هذا الرمز في ذلك 
الترحيد علّة لا يصع ذلك. التوحيد إلا 
بإسقاطها هذا قطب الاشارة إليه على ألسن 
علماء أهل هذا الطريق.وإن زخرفوا له نعونًا 
وفصلوه تفصيلًا فإن .ذلك التوحيد. تزيده 
العبارة خفاء والصفة نفورًا والبسط صعوية. 
وإلى أهل هذا التوحيد. شخص أهل الرياضة 
وأرباب الأحوال وإليه قصد أهل التعظيم 
وإيّاه عنى المتكلمون في عين الجمع وعليه 
تصطلم الاشارات ثم لم ينطق عنه لسان ولم 
تشر إليه عبارة فإن التوحيد وراء ها يشير إليه 
مكوّن أو يتعاطاه خبر أو يقله سبب. قال وقد 
اجبت في سالف. الدهز.سائلًا ,سالني اعن 
توحيد الصوفية بهذه القوافي الثلاثة: 
ما وحدالواحد هن واحد 

إذكل مسن وحدده جاحد 
توجيد من ينطق عن نبعته 

عازية ابيط لينيا)ل ضحد 
توحيكلهإياه توحيلكه 

وتعينو من يتتيومعنت» لاحد 


قلت :. ؤقد 'بشطت الكلام على هذا وأمثاله 


توحيد الإلهية 
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::. لكن ننبّه هنا على ما يليق بهذا الموضع 
فقول أما التوحيد الأول الذي ذكره فهو 
التوحيد الذي جاءت به الرسل ونزلت به الكتب 
وبه بعث الله الأولين والآخرين من الرسل. 
رمن 45 )١١‏ 


توحيد الإلهية 
- أما الفناء الذي ذكره صاحب المنازل فهو 


عي 


الفناء في توحيد الربوبية لا في توحيد الالهية 
وهو يثبت توحيد الربوبية مع نفي الأسباب 
والحكم كما هو قول القدرية والمجبرة 
كالجهم بن صفوان ومن اتبعه والأشعري 
وغيره وشيخ الاسلام وإن كان رحمه الله من 
أشدٌ الناس مبايئة للجهمية فى الصفات. وقد 
صف كتابه الفاروق في الفرق بين المثبتة 
والمعطلة وصئّف كتاب تكفير الجهمية 
وصّف كتاب ذم الكلام وأهله وزاد في هذا 
الباب حتى صار يوصف بالغلو في الاثبات 
للضفاتلكنه .في القدر .على رأي. الجهمية 
نفاة الحكم والأسباب. والكلام في الصفات 
نوع والكلام في القدر نوع. وهذا الفناء عنده 
لا يجامع البقاء فإنه نفي لكل ما سوى حكم 
الرب بإرادته الشاملة التي تخصّص أحد 
المتماثئلين بلا مخصّص ولهذا قال في باب 


التوبة في لطائف أسرار التوبة اللطيفة الثالثة 


إن مشاهدة العبد الحكم لم تدع له استحسان 
حسنة ولا استقباح سيّئة لصعوده من جميع 
١‏ اللا ]اق سسترن“التحكم أي الحكم القدري 
وهو خلقه لكل )0 بقدرته وإرادته فإن من 


ع 


يول كل واه عجوب ل مرضي 0 مرا 
ايه 


النتحسان حسنة ولا استقباح سيّئة بالنسبة .إل 
الرب إذ الاستحسان والاستقباح على هذا 
المذهب لا يكون إلا بالتسبة إلى العبد 
يستحسن ما يلائمه ويستقبح ما ينافيه وفي 
عين الفناء لا يشهد نفسه ولا غيره بل لا 
يشهد إلا فعل ربه فعند هذه المشاهدة لا 
يستحسن شيئًا ويستقبح آخر على قول هؤلاء 
القدرية الجبرية المتبعين لجهم بن صفوان 
وأمثاله» وهؤلاء وافقوا القدرية فى أن مشيثة 
الرب وإرانته رسسجيته ووضماء ,سواء ثم قالت 
لكا الشاة وهر 8 يبح الكفر والفبرق 
والعصيان فهو لا يريده ولا يشاؤه فيكون في 
بلك ن اللا لم ةم 1 


توحيد جامع 
- إن التوحيد الجامع لتوحيد الألوهية والربوبية 


أو توحيد أحدهما للعبد فيه ثلاث فقامات. 
أحدها مقام الفرق والكثرة بإنعامه (؟) ومن 
كثرة المخلوقات والمأمورات. والثاني مقام 
الجمع والفئاء بحيث يغيب بمشهوده عن 
شهوده؛ وبمعبوده عن عبادته؛ وبموحذه عن 
توحيده؛ وبمذكوره عن ذكره» وبمحبوبه عن 
حبه. فهذا قناء عن إدراك السوى وهو فناء 
القاصرين. وأما الفناء: الكامل المحمدي فهو 
الفناء عن عبادة السوى والاستعانة بالسوى 
وإزادة وجه السوى» وهذا في الدرجة الثالثة 
وهو شهود التفرقة في الجمعء والكثرة في 
الوحدة» فيشهد قيام الكائنات مع تفرّفها 
بإقامة. لله تعالى وحده وربوبيته» ويرى أنه ما 
من دابة إلا ربي آخذ بناصيتهاء وأنه على كل 
شيء وكيل» وأنه رب العالمين: وأن قلوب 
العباد ونواصيهم بيده. لا خالق غيره ولا 
نافع ولا ضارٌ ولا معطي ولا مانع ولا حافظ 
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ولا معرّ ولا هذل سواه. ويشهد أيضًا فعل 
المأمورات مع كثرتها وترك الشبهات مع 
كثرتها أله وعفدء "للا ',شزايلقة :له : (رس١؛‏ 
)١7/‏ 


توحيد الربوبية 
- أما الفناء الذي ذكره. ضاحب المنازل فهو 
الفناء في توحيد الربوبية لا في توحيد الالهية 
وهو يثبت توحيد الربوبية مع نفي الأسباب 
والحكم كما هو قول القدرية والمجبرة 
كالجهم بن صفؤان ومن اتّبعه والأشعري 
وغيره وشيخ الاسلام وإن كان رحمه الله من 
أشدٌ الناس مبايئة للجهمية فى الضفات. وقد 
ضف كتابه. الفاروق في الفرق» بين المثبتة 
والمعطلة وصئّف كتاب تكفير الجهمية 
وصّف كتاب ذم الكلام وأهله وزاد في هذا 
الباب. حتى صار يوصف بالغلو في الاثبات 
للصفات لكنه فى القدر على رأي الجهمية 
نفاة الحكم والأسباب.- والكلام في الصفات 
نوع والكلام في القدر نوع. وهذا الفناء عنده 
لا يجامع البقاء فإنه نفي لكل ما سوى حكم 
الرب. بإرادته الشاملة التى تخصّصن- أحد 
المتماثلين” بلا مخخص ولهذا “قال .في" باب 
التوبة في لطائف أسرار التوبة اللطيفة الثالثة 
إن مشاهدة العبد الحكم لم تدع له استحسان 
حسنة ولا استقباح سيّئة لصعوده من جميع 
المعاني إلى معنى الحكم أي الحكم القدري 
وهو خخلقه لكل شيء بقدرته وإرادته فإن من 
لم يثبت في الوجود فرقًا بالنسبة إلى الرب بل 
يقول كل ما سواة محبوب له مرضي له مراد 
له سواء بالنسبة إليه ليمن يحب شييئًا أو بيغض 
شيا افإن مشاهدة, :هذا لزآ.يكون:مغها 
استحسان حسئة ولا استقباح سيّئة بالنسبة إلى 


الرب إذ الاستحسان والاستقباح على هذا 
المذحب.._لا- يكو إلا +بالشتتبة +إلزل :“اميد 
يستحسن ما يلائمه ويستقبح ها ينافيه وفي 
عين الفناء لا يشهد نفسه ولا غيره بل لا 
يشهد إلا فعغل ريه فعند هذء المشاهدة لا 
يستحسن شيئًا ويستقبح آخر على قول هؤلاء 
القدرية الجبرية المتبعين لجهم بن صفوان 
وأمثالهء وهؤلاء وافقوا القدرية في أن مشيئة 
الرب وإرادته ومحبّته ورضاه سواء ثم قالت 
القدرية النفاة وهو لا يحسة الكفر :والفشوق 
والعصيان فهو لا يريده ولا يشاؤه فيكون في 
ملكه ما لا يشاء. (من”. هلم هة*) 


توحيد في الصفات 
- التوحيد في الصفات - فالاصل في هذا 


الباب: أن يوصف الله بما وصف به نفسه. 
وبما وصفه به رسلهء لفيا وإثبانًا؟ فيثبت لله 
ما أثبته لنفسه. ويئفى عنه هما نقاة-عن نفسه. 
وقد علم أن طريقة .سلف الامة وأثمتها: 
إثبات ما أثبته من الضفات .من غير #تككييف 
ولا تمثيل» ومن غير تحريف ولا تعطيل» 
وكذلك يتفون عنه ما نفاه عن نفسه مع إثبات 
ها أثبته من الصفات .من غير إلحاد» لأ في 
أسمائه ولا في آياته. (تدء 64 )١7١‏ 


توحيد وصفات 
- الكلام في باب التوحيد والصفات: هو من 


باب الخبر الدائر بين النفي والاثبات. (تد» 
)١‏ 


نورى 
- سثئل (ابن تيمية) عن شخص عنده صتفاء 


دفع له فيه رجل ألفين وماثة بالوزن».“ودفع له 


توسل 


آخر ألفين وسبعمائة إلى أجل معلوم أثناء 
الحول؟ فأجاب: إن كان الذي يشتريها إلى 
أجل يشتريها ليتجر فيها. أو ينتفع بها: جاز 
للبائع أن يبيعها إن شاء بالنقدء وإن شاء إلى 
أجل وإن كان المشتري مقصوده الدراهم. 
زهو يزيد أن يبيعها إذا . اشتراها.. ويأخذ 
الدراهم, فهذا يسمّى: 'التورق' وهو مكروه 
في أظهر قولي العلماء. (فت79, 65٠7‏ 07) 


توسل 

- لفظ التوسّل ... يراد به أمران متّفق عليهما 
بين المسلمين: أحدهما هو أصل الايمان 
والاسلام؛ وهو التوسّل بالايمان والاسلام؛ 
وهو التوسّل بالايمان به وبطاعته. والثاني 
دعاؤه وشفاعته» وعلنانايقا نافع يتوسّل به 
من دعا له وشفع فيه باتفاق المسلمين. ومن 
أنكر التوسّل ابه بأحد هذين المعنيين فهو كافر 
مرتدٌ.يستناب. فإن تاب وإلا قتل مرتدًا. 
ولكن التوسّل بالايمان به وبطاعته هو أصل 
الدينء وهذا معلوم بالاضطرار من دين 
الاسلام للخاصة والعامة.» فمن أنكر هذا 
المعنى .فكفره .ظاهر للخاصة والعامة. وأما 
دعاؤه .وشفاعته وانتفاع المسلمين بذلك فمن 
أنكره فهو أيضًا كافرء لكن هذا أخفى من 
الأول» فمن أنكره عن جهل عرف ذلك؛ فإن 
1 هلي الكازة. فهر .مركذ:-أما ..دعازهء 
وشفاعته في الدئيا فلم ينكره أحد من أهل 
القبلة. وأما الشفاعة يوم القيامة فمذهب أهل 
السنّة والجماعة - وهم الصحابة والتابعون 
لهم .بإحسان وسائر أئمة المسلمين الأربعة 
وغيرهم - أن له شفاعات يوم القيامة خاصة 
وعامةء وأنه يشفع فيمن يأذن الله له أن يشفع 
. فيه .من أمته. من أهل الكبائر. ولا ينتفع 


| 
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بشفاعته إلّا أهل التوحيد المؤمنون؛ دون أهل 
الشرك؛ ولو .كان المشرك محبًا له معظمًا له 
لم تنقذه شفاعته من النارء وإنما ينجيه من 
الثار التوحيد والايمان بهء ولهذا لما كان أبو 
طالب وغيره يحبونه ولم يقرّوا بالتوحيد الذي 
جاء به لم يكن أن يخرجوا من النار بشفاعته 
ولا بفيرظا لفغ لانن ,ا 

أما التوسّل بالنبي صلى الله عليه وسلّم والتوجّه 
به في كلام الصحابة فيريدون به التوسّل بدعائه 
وشفاعته. والتوسّل به في عرف كثير من 
المتأخرين يراد به الاقسام به والسؤال به كما 
يقسمون بغيره من الأنبياء والصالحين ومن 
يعتقدون فيه الصلاح. وحيئئظٍ فلفظ التوسّل به 
يراد به معنيان صحيحان باتفاق المسلمين؛ 
ويراد به معنى ثالث لم ترد به سنة. فأما 
المعئيان الأولان - الصحيحان باتفاق العلماء: 
- فأحدهما هو أصل الايمان والاسلام وهو 
التوسّل بالايمان به وبطاعته. والثانى دعاؤه 
وشفاعته كما تقدّم: فهذان جائزان ‏ بإجماع 
المسلمين» ومن هذا قول عمر بن الخطاب: 
'اللهم إنَا كنا إذا أجدبنا توسّلنا إليك بنبيّنا 
فتسقينا وإنا نتوسّل إليك بعم نبيّنا فأسقنا" أي 
بدعائه وشفاعته ... فهذا التوسّل الأول هو 
لفكلن! الدينب :هذا الار تينكرء :أحد:اعن 
المسلمين. وأما التوسّل بدعائه وشفاعته - 
كما قال عمر - فإنه توسّل بدعائه لا بذاته؛ 
ولهذا عدلوا عن التوسّل به إلى التوسّل بعمّه 
العباس» ولو كان التوسّل هو بذاته لكان هذا 
أولى من التوسّل بالعبامن. فلما عدلوا عن 
التوسّل به إلى التوسّل بالعباس: علم أن ما 
يفعل في حياته قد تعذر بموته؛ بخلاف التوسّل 
الذي هو الايمان به والطاعة له فإنه مشروع 
دائمًا. فلفظ التوسّل يراد به ثلاثة معان: - 


اها 


أحدها التوسّل بطاعته» فهذا فرضص لا يتم 
الايمان إلا به. والثاني. التوسّل بدعائه 
وشفاعتهء وهذا كان في حياته» ويكون يوم 
القيامة يتوسّلون بشفاعته. والثالث التوسّل به 
بمعنى الاقسام على الله بذاته؛ والسؤال بذاته؛ 
فهذا هو الذي لم تكن الصحابة يفعلونه في 
الاستسقاء ونحوه» لا في حياته ولا بعد مماته؛ 
لا عند قبره ولا غير قبره» ولا يعرف هذا في 
شيء من الأدعية المشهورة بينهم؛ وإنما ينقل 
شيء من ذلك في أحاديث ضعيفة مرفوعة 
وموقوفة أو عن من ليس قوله حجّة . (فت١»‏ 
1 


توسل بالنبي 

- هل يجوز التوشل:بالنبي صلّى الها غليه وسلم 
أم لا؟ فأجاب: الحمد لله. أما التوسّل 
بالايمان بهء ومحبته وطاعتهء والصلاة 
والسلام عليه») وبدعائه وشفاعته ونحو ذلك» 
مما هو من أفعاله: وأفعال العباد المأمور بها 
في حقه. فهو مشروع باتفاق المسلمين؛ 
وكان الصحابة رضي الله عنهم يتوسّلون به في 
حياته. وتوسّلوا بعد موته بالعباس عمه؛ كما 
كانوا يتوسّلون به. وأما قول القائل: اللهم 
إني أتوسّل إليك به: فللعلماء فيه قولان: كما 
لهم في الحلف به قولان:. وجمهور الأئمة 
كمالك؛ والشافعى؛ وأبى حنيقة: على أنه لا 
يسوغ للمشافنة” يخي رن م الأ يام ٠‏ وللشلطفكة 
ولا تنعقد اليمين بذلك باتّفاق العلماء» وهذه 
إحدى الروايتين عن أحمد؛ والرواية. الأخرى 
تنعقد اليمين به خاصة دون غيره؛ ولذلك قال 
أحمد في منسكه الذي كتبه للمروذي صاحبه: 
إنه يتوسّل بالنبي صلَى الله عليه وسلّم في 
دعائه؛ ولكن غير أحمد قال: إن هذا إقسام 


توقيف 


على الله به ولا يقسم على الله بمخلوق» 
وأحمد في إجدى الروايتين قد جوّز القسم 
بهء فلذلك جوز التوسّل به. ولكن الرواية 
الأخرى عنه: هي فول جمهور العلماء» أنه 
لا يقسم به؛ فلا يقسم على الله به كسائر 
الملائكة. والأنبياءء فإنا لا نعلم أحدًا من 
السلف والأئمة قال إنه يقسم به على اللّه؛ 
كما لم يقولوا إنه يقسم بهم مطلقًا؛ ولهذا 
أفتى أبو محمد بن عبد السلام: أنه لا يقسم 
عتلئ: الله بأحد .من الملائكة والأنبياء 
وغيرهم؛ لكن ذكر له أنه روى عن النبي 
صلَّى الله عليه سلم حديث في الاقسام به 
فقال: إن صمٌّ الحديث كان خاضًا بهء 
والحديث المذكور لا يدل على الاقسام به 
وقد قال النبي صلى الله عليه وسَلّم: *من 
كان مالفا _ فليسيلك بالهذا وله قلرييياان: 
ؤقال:-. "هن حلت" بِقَيْن الله ؛ققد «أعرك* 
والدعاء عبادة؛ والعبادة مبتاها على التوقيف 
والاتباع.» لا على الهوى والابتداع والله 
أعلم. (فت١ء‏ ٠4١١؟)‏ 


توقيف 
- "التوقيف"' هل المراد به التكليم» أو 


التعريف. أو كلاهما؟ هذا فيه نزاع أيضّاء 
٠. .‏ فالذين ‏ قالوا: إنها غير ءمغلزؤقة» 
يقولون: إنها 'توقيفية*٠‏ وإن التعليم هو 
بالخطاب. فيكون الله قد تكلم بالأسماء 
كلهاء وكلام الله غير. مخلوق. قال هؤلاء 
الجهّال الضالون: وكلام الآدميين ليس إلا ما 
يأتلف. من الحروف:.والأسماء “ؤثلك.اقير 
مخلوقة. فهذا أيضًا غير مخلوق. فبنوا قولهم 
على أن حروف المعجم غير مخلوقة» وأن 
الأسماء المؤلّفة من الحروف غير مخلوقة» 


لاش 


تولد 


واعتقدوا مع ذلك أن كلام الآدميين ليس إلا 
ما يأتلك من الأسماء والحروف وتلك غير 
مخلوقة» فقالوا: كلام الآدميين غير مخلوق؛ 
لأن مفرداته غير مخلوقة. وإذا ضويقوا فقد 
يقولون النظم والتأليف مخلوق» وأما نفس 
المنظوم المؤلف فهو قديم» ثم يحسبون أن 
المواد المنظومة المؤلفة هي أدخل في الكلام 
من نفس التأليف والنظم.» كما أن أجزاء 
البيبت هي أدخل في مسمّاه من تأليفه وإن 
كان البيت (إنمًا للأجزاء وتأليفها. (فت7١2‏ 
*0غ ؛ 5) 


تود 


الابداع خلق الشيء بمشيئة الخالق وقدرته. 
مع استقلال الخالق به وعدم شريك له 
والتولنة لا ايكون: إلا .بجزء من المولد بدون 
مشيتته وقدرتهء ولا يكون إلا بانضمام أصل 
آخر إليه. (درلاء 739 ه) 

الولاذة!وَالتولّد وكل ها يكون من هذه 
الألفاظ لا يكون إلا من أصلين: وما كان 
من المتولد.عينًا قائمة بنفسها فلا بدّ لها من 
مادة تخرج منها. (فت/!ا١)» )١١+751٠‏ 


تولية 
- الذي أمر.به النبيَ صلى الله عليه وسلم من 


تقويم الجميع بقيمة المِثْل هو حقيقة التسعيرء 
المشفوع من يد. المشتري بمثل الثمن الذي 
اشتراه . به ..لا؛ بزيادة.. للتخلص من ضرر 
المشاركة والمقاسمة؛ وهذا ثابت بالسئّة 


,المستفيضة وإجماع العلماءء وهذا إلزام له 


بأنبيعطيه.ذلك«الثمن ٠لا‏ بزيادة لأجل تحصيل 
مصلحة التكميل الواحدء فكيف بما هر 


ينا 


أعظم من ذلك». ولم يكن له أن يبيعه للشريك 
بها بشاء + .بل!اليسن:اله:.أن يطلب !من الشزيك 
زيادة على الثمن الذي حصل له به؟ وهذا في 
الحقيقة من نوع التولية. (حس» ”7, 109) 


- إِنّ التولية أن يُعطي المشتري- السلعة لغيره 


بمثل الثمن الذي اشتراها بهء وهذا أبلغ من 
البيع بثمن المثل» ومع هذا فلا يجبر 
المشتري على أن يبيعه لأجنبيَ غير الشريك 
لا لين سبرب إن لانسايية ذلك إن .خزاته 
كنحاجة الشريك. (حسء /اا. )١‏ 


تيمّم 
- مما يظنّ أنه على خلاف القياس باب التيممء 


قالوا إنه على خلاف القياس من وجهين: 
أحجدهما: أن الترافٍ ملوّث الا يزيل.٠درنًا‏ .ولا 
وَسَِحًا ولا يظهئر البدن' كما.لا: لِظهْرَ 'الثوت. 
والثاني أنه شرع فى عضوين من أعضاء 
الوضوء دون بقيتها وهذا خروج عن القياس 
الصحيح. ولعمر الله أنه خروج عن القياس 
الباطل المضادٌ للدين وهو على وفق القياس 
الصحيح فإن الله سبحانه جعل من الماء كل 
شيء حي وخلقنا من التراب. فلنا مادّتان: 
الماء والتراب» فجعل منهما نشأتنا وأقواتناء 
وبهما تطهّرنا وتعبّدنا. فالتراب أصل ما خلق 
منه الناس» والماء حياة كل شىء وهما 
الأصل في الطبائع التي ركب الله عليها هذا 
العالم» وجعل قوامه بها. وكان أصل ما يقع 
به تطهير .الأشياء من الأدناس والأقذار هو 
الماء في الأمر المعتاد. فلم يجز العدول عنه 
لا في حال العدم والعذر بمرض أو نحوه. 
وكان النقل عنه إلى شقيقه وأخيه التراب أولى 
من غيره وإن لوّث ظاهرًا فإنه يطهر باطنًا ثم 
يقوّي طهارة الباطن فيزيل دنس الظاهر أو 


ون 


يعلفه 2ايزهذا١‏ أمر يشهدد امن د له بص تافل 
بحقائق .الأعمال. وارتباط الظاهر بالباطن 
وتأئّر كل منهما بالآخر. وانفعاله عنه. وأما 
كونه في عضوين ففي غاية الموافقة للقياس 
والحكمة: فإن وضع التراب على الرؤوس 
مكروه .في العادات. وإِنّما يفعل عند 
المصائب والنوائب. والرجلان محل ملايسة 
التراب في أغلب الأحوال» وفي تتريب 
الوجه من الخضوع والتعظيم لله والذل له 
والانكسار لله ما هو من أحبّ العبادات إليه 
طابيني للد ناا نرلتلاكء يمت الللاج كان 
يترب وجهه لله وأن لا يقصد وقاية وجهه من 
التراب كما قال. بعض الصحابة لمن رآه قد 
سجد وجعل بينه وبين التراب وقاية. فقال: 
ترّب وجهك. وهذا المعنى لا يوجد في 
تتريب الرجلين. وأيضًا فموافقة ذلك القياس 
من وجه آخرء. وهو أن التيمُم جعل في 
العضوين المغسولين وسقط عن العضوين 


تيمم 
الممسوحين» فإن .الرجلين تمسخان في 
الخفٌ والرأس في العمامة» فلمًا قف عن 
المغسولين بالمسح خمّف عن الممسوحين 
بالعفو إذ لو مسحا بالتراب لم يكن فيه 
تخفيف عنهما بل كان فيه انتقال من مسحهما 
بالماء إلى مسحهما بالتراب. فظهر أن الذي 
جاءت به الشريعة هو أعدل الأمور وأكملها 
وهو الميزان الصحيح. وأما كون تيمم 
الجنب كتيمُم المحدث فلما سقط مسح 
الرأس والرجلين بالتراب عن المحدث سقط 
مسح البدن كله بالتراب. عنه بطريق الأولى. 
إذ في ذلك من المشقّة والحرج والعسر ما 
بشافض : زعملئة «الكي مب روينيغطل بالكرم 
المخلوقات على الله في شبه البهائم إذا تمرّغ 
فى التراب. فالذي جاءت به الشريعة لا مزيد 
فن: ,الحمتن) بو السكنيةا ورالعد يميم ااي 
الحمد. (قن ٠»‏ لاما ) 


ثبوت الأحوال 
- حكي عن أهل السئّة أنهم يثبتون مع الله ذوات 
قديمة بقدمه وأنه مفتقر إلى تلك الذوات فقد 
كذب عليهم فإن للنظار في هذا المقام أربعة 
أقوال: ثبوت الصفات وثبوت الأحوال ونفيهما 
جميعًا وثبوت الأحوال.دون الصفات. فالأوّل 
قول جمهور نظار المثبتة الصفاتية يقولون إنه 
عالم بعلمه وقادر بقدرته وعلمه نفس عالميته 
وقدرته نفس قادريتهء وعقلاء الئفاة كأبني 
الحسن البصري وغيره يسلمون أن كونه حيًا 
ليس هو كونه عالمّاء وكونه عالمًا ليس هو كونه 
قادرًا وكذلك مثبتة الأحوال منهم وهذا بعينه هو 
مذهب جمهور المثبتة للصفات دون الأحوال. 
ولكن من أثبت الأحؤال مع الصفات كالقاضي 
أبي بكر والقاضي أبي يعلى وأبي المعاليى في 
أوّل قوله فهؤلاء يتوجّه ردّ النفاة إليهم. وأما 
من نفى الصفات والأحوال جميعًا كأبي علي 
وغيره من المعتزلة فهؤلاء يسلمون ثبوت 
الأسماء والأحكام فيقولون نقول إنه حي عليم 
قدير فيخبر عنه بذلك ويحكم بذلك ونسميه 
بذلك. فإذا قالوا لبعض الصفاتية أنتم توافقون 
على أنه خالق عادل وإن لم يقم بذاته خلق 
وَعدِل فكذلك حي عليم قدير قيل موافقة هؤلاء 
لكم لا تدل على صحّة قولكم. فالسلف 
والأئمة وجمهور المثبتة يخالفونكم جميعًا 
ويقولون إنه يقوم بذاته أفعاله سبحانه وتعالى ثم 
ل الاء ولت اهلن :لق توززق. كما دل 
١65‏ 


متكلم ومريد عاى كلام وإرادة» ولكن هؤلاء 
النفاة جعلوا المتكلّم والمريد والخالق والعادل 
يدل على معان منفصلة عنه» وجعلوا الحي 
والعليم والقدير لا تدل على معان لا قائمة به 
ولا منفصلة عنهء وجغلوا كل ما وصف الرب 
به نفسه من كلامه ومشيئته وحبه وبغضه ورضاه 
وغضبه إنما هي مخلوقات منفصلة عنه؛ فجعلوه 
موصوقًا بما هو منفصل عنه فخالفوا صريح 
العقل والشرع واللغة. فإن العقل الصريح 
يحكم بأن الصفة إذا قامت بمحل عاد حكمها 
على ذلك المحل لا على غيره؛ فالمحل الذي 
قامت به الحركة والسواد والبياض كان متحرّكًا 
أ اشن 39 غيره؛ وكذلك الذي قام به 
الكلام والإرادة والحب والبغض والرضا هو 
الموصوف بأنه المتكلّم المريد المحب المبغخض 
الراضي دون غيرهء وما لم يقم به الصفة لا 
يتّصف بها فما لم يقم به كلام وإرادة وحركة 
وسواد وفعل لا يقال له متكلم ولا مريد ولا 
متحرّك ولا أسود ولا فاعل. وأما إذا لم يكن 
هناك معنى يتّصف به فلا يسمّى بأسماء 
المعاني؛ وهؤلاء سمّوه حيّا عالمًا قادرًا مع أنه 
عندهم لا حياة له ولا علم ولا قدرة وسمّوه 
مريدًا متكلّمًا مع أن الارادة والكلام قائم 
بغيره: وكذلك من سمّاه خالقًا فاعلًا مع أنه لم 
يقم به خلق ولا فعل فقوله من جنس قولهم 
ونصوص الكتاب والسئّة قد أثبتت اتصافه 
بالصفات القائمة به» واللغة توجب أن صدق 
المشتق مستلزم لصدق المشتق منه فيوجب إذا 
صدق إسم الفاعل والصفة المشبّهة أن يصدق 
مسمّى المصدرء فإذا قيل قائم وقاعد كان ذلك 
مستلزمًا للقيام والقعود. وكذلك إذا قبل فاعل 
وخالق كان ذلك مستلزمًا للفعل والخلق. 


مها 
(منكء ثلا ه) 


ثبوت الصفات 

- حكى عن أهل السنّة أنهم يثبتو 
قديمة بقدمه وأنه هفتقر إلى تلك الذوات. فقد 
كذب عليهم فإن للنظار في هذا المقام أربعة 
أقوال: ثبوت الصفات وثبوت الأحوال ونفيهما 
جَمِيعًا وثبوت الأحوال دون الضفات.“فالاوّل 
قول جمهور نظار المثبتة الصفاتية يقولون إنه 
عالم بعلمه وقادر بقدرته وعلمه نفس عالميته 
وقدرته نفس" قادريته»ء وعقلاء الثفاة كأبي 
الحسن البصري وغيره يسلمون أن كونه حيًّا 
ليس هو كون عالمّاء وكونه عالمًا ليس هو كونه 
قادرًا وكذلك مثبتة الأحوال منهم وهذا بعينه هو 
مذهب جمهور المشتة للصفات دون الأحوال. 
ولكن من أثبت الأحوال مع الصفات كالقاضي 
أبي بكر والقاضي أبي يعلى وأبي المعالي في 
أوّل قوله فهؤلاء يتوجّه رد النفاة إليهم .'وافاافن 
نفى الصفات والأحوال جميعًا كأبي علي وغيره 
من. المعتزلة: فهؤلاء. يستلمون ثبوت الأسماء 
والأحكام فيقولون نقول إنه حي عليم قدير 
فيخبر عنه بذلك ويحكم بذلك ونسمّيه بذلك. 
فإذا قالوا البعض الصفاتية أنتم توافقون على أنه 
خالق عادل وإن لم يقم بذاته خلق وعدل 
فكذلك حي عليم قدير قيل موافقة هؤلاء لكم 
لا تدلٌ على صحّة قولكم. فالسلف والأئمة 
وجمهور المثبتة يخالفونكم جميعًا ويقولون إنه 
يقوم بذاته أفعاله سبحانه وتغالى ثم هذه 
الأنشمال“دلت غخلى: علق توْررّق اكتما دل تكلم 
ومريد على كلام وإزادة: ولكن هؤلاء الثقاة 


ن مع الله ذوات 


ثمن اليثل 


منفصلة عنه» وجعلوا كل ما وصف الرب به 
نفسه من كلامه ومشيثته وحبه وبغضه ورضاه 
وغضبه إنما هي مخلوقات منفصلة عنه؛ 
فجعلوه موصوفًا بما هو منفصل عنه فخالقوا 
صريح العقل والشرع واللغة. فإن العقل 
الصريح يحكم بأن الصفة إذا قامت بمحل 
عاد حكمها على ذلك المحل لا على غيره. 
فالمجل الذي قامفت به الحركة والسؤاد 
والبياض كان متحرّكًا أسود أبيض؛لا غيرف. 
وكذلك الذي قام به الكلام والارادة والحب 
والبغض والرضا هو الموصوف بأنه المتكلم 
المريد المحبٍ المبغض الراضي دون غيره» 
وما لم يقم به الصفة لا يتَصف بها فما لم يقم به 
كلام وإرادة وحركة وسواد وفعل لا يقال له 
متكلم ولا مريد و متحرّك ولا أسود ولا 
فاعل. وأما إذا لم يكن هناك معنى يتّصف به 
فلا يسمّى بأسماء المعاني» وهؤلاء سمّوه حيًا 
عالمًا قادرًا مع أنه عندهم لا حياة له ولا علم 
ولا قدرة وسمّوه مريدًا متكلمًا مع أن الارادة 
والكلام قائم بغيرهء وكذلك من سمّاه خالقًا 
فاعلًا مع أنه لم يقم به خلق ولا فعل فقوله من 
جنس قولهم ونصوص الكتاب والسئّة قد أثبتت 
اتصافه بالضفات القائمة بهء واللغة توجب أن 
صدق المشتقٌ مستلزم لصدق المشتق مئه 
فيوجب إذا صدق إسم الفاعل والصفة 
المشبئّهة أن يصدق مسعّئ المضدرء “فإذاا قيل 
قائم وقاعد كان ذلك مستلزمًا للقيام والقعود. 
وكذلك إذا قيل فاعل وخالق كان ذلك مستلزمًا 
للفعل والخلق . (من١ء.‏ 6لاقوء ه) 


ثمن المثل : 
- ما احتاج إلى بيعه وشرائه عموم الئاس فإنه 
يجب أن لا يباع إلا أبئمن المثل إذا كانت 


جَْعَلوا المتكلم والمريد والخالق والعادل يدل 
على معان منفصلة عنه وجعلوا الحي والعليم 
والقدير لا تدل على معان لا قائمة به ولا 


ثواب وعقاب 


الحاجة إلى. بيعه وشرائه عامّة. ومن ذلك أن 
يحتاج الناس .إلى صناعة ناس» مثل حاجة 
الناس إلى نت والنساجة والبناية» فإنَ 
التاس لا 7 لهم من طعام يأكلونه وثياب 
يلبسونها ومساكن يسكنونهاء فإذا لم. يجلب 
لهم من الثياب ما يكفيهم كما كان يجلب إلى 
المتجاز بخال. خهد رسنؤل اف ضلى: الله .عليه 
وسلم كانت الثياب تجلب إليهم من اليمن 
ومصر والشام وأهلها كفارء وكانوا يلبسون 
ها نسجه الكفار ولا يغسلونه» فإذا لم يجلب 
إلى ناس البلد ما يكفيهم احتاجوا إلى من 
ينسج لهم الثيابء ولا بد لهم من طعام إما 
مجلوب من غير بلدهم وإمًا من زرع بلدهم 
وهذا هو الغالب» وكقلك. لا ايد لهم من 
مساكن يسكئونها فيحتاجون إلى البناء» فلهذا 
قال غير واحد من الفقهاء من أصحاب 
الشافعي وأحمد بن حنبل وغيرهم كأبي حامد 
الغزالي وأبي فرج ابن الجوزي وغيرهم: إن 
هذه الضناعات فَرْض على الكفايةء فإِنْه لا 
تتم مصلحة الناس إلا بهاء كما أنْ الجهاد 
فَرْضَّ :على الكفاية إِلَا أن يتعيّن فيكون فَرْضًا 
على الأعيان. مثل أن يقصد العدو بلدًا أو 
مثل أن يستنفر الامام. أحدّاء. وطلب العلم 
الشرعيٌ, فرضل..على. الكفاية إلا فيما يتعيّن 


5ه| 


من البائعء كما يقول: وللبادي. أن يوكل 
الحاضرء ولكن الشارع رأى المصلحة 
العامة. فإِنَ الجالب إذا لم يعرف السعر كان 
جَاهلَا بثمن المثل.فيكون. المشتري غارًا .له. 
ولهذا ألحق مالك وأحجمد بذلك كل 
فالتبي ال الفالسييتات! اللعى رلا يماس 
والجاهل بقيمة المبيع فإنه بمنزلة الجالبين 
الجاهلين بالسعر. فتبين أنه يجب على 
الانسان. أن لا. يبيع. مثل هؤلاء .إلا بالسعر 
المعروف. وهو ثمن المثلء وإن لم يكن 
هؤلاء محتاجين إلى الابتياع من ذلك البائع ؛ 
لكن لكونهم. جاهلين. بالقيمة. أو. مسلّمِين إلى 
البائع غير نياكسب لهء والبيع يعتبر فيه 
الرضاء والرضا يتبع العلمء ومن لم يعلم أنه 
غين. فقد .يرضئ :ؤقدا ل.يرضى؛ فإذا علم أنه 
غبن ورضي فلا بأس بذلك. وإذا لم يرض 
بشمن المثل لم يلتفت إلى سخطه. ولهذا 
أثبت الشارع الخيار لمن لم يعلم بالعيب أو 
التدليسء فإِنْ الأصل في. لبي الصحةء .وأن 
يكون الباطن كالظاهر. فإذا اشترى على ذلك 
فما عرف رضاء إلا بذلك». فإذا تبيّن أن في 
السلعة غشًا أو عيبًا فهو كما لو وصفها بصفة 
وتييتت. بخلافها :ققد يرضى .وقد ' لا يرهتق؛ 
فإن رضي وإلا فله فسخ البيع. ( 


فثل .طلب :كل .واد علم ما أمره الله به وما ) 

هاف نه فإن) هلا خض .على الأعيان. 

(خجس. 9174) ثواب وعقاب 

نين الفن تتلى الله عليه وميلم.,عن البيع - الثواب والعقاب. إنما .يكون .على عمل 


وجوديىي بفعل الحسنات؛ كعبادة الله وحده. 
وترك السيّئات. كترك الشرك أمر وجوديء 
وفعل السيّئات. مثل ترك التوحيدء وعبادة 
غير الله أمر وجوردي. (فت4١.‏ 1740 7) 


والشراء الذي جنسه حلال حتى يعلم البائع 
بالسعر وهو ثمن المثل» ويعلم المشتري 
بالشلعة. وصاحب القياس الفاسد. يقول: 
للنععري أن« يشترئ خيث,شاءء؛ وقد.اشترى 


ادصنتم 
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جائحة 

- الجائحة هي الآفات السماوية التي لا يمكن 
معها تضمين أحد: مثل الريح والبرد والحرٌ 
والمطرء والجليد والصاعقة.؛ ونح ذلك» 
كما لو تلف بها غير هذا المبيع. فإن أتلفها 
آدمي يمكن تضمينه؛ أو غصبها غاصبء 
فقال أصحابنا كالقاضي وغيره: هي بمنزلة 
إتلاف المبيع قبل التمكن من قبضهء يخيّر 
المشتريى بين الامضاء والفسخ ٍ1 : 
اتلقها “هخ الادميين من لا يمكن ضمانه 
كالجيوش التي تنهبهاء واللصوص الذين 
يخرّبونها: فخرجوا فيه وجهين: أحدهما 
ليست جائحة لأنها من فعل آدمي. والثاني 
وهو قياس أصول المذهب أنها جائحة؛ وهو 
مذهب مالك. (فت١٠7.‏ 778. ؟7) 


جاقز 
<الجائز: ها وافقّ الشريعةء وقد يُريد به 
الفقهاء ما ليس بلازم. (سود» لالاهع )١١‏ 


جامع 

- «القياس» حيث قام الدليل على أن الجامع 
مناط الجكم. أو على إلغاء الفارق بين 
الأصل والفرع.ء فهو قياس صحيح ودليل 
صحيح - في أي شيء كان (راء 4 
-إذا. كان , الورصف, المشتراك .وهو. المسمقى 
ب(الجامع؟؛ و«العلّةة. أو «دليل العلةه» أو 


١ /أة‎ 


«المناط؛. أو ما كان من الأسماءء إذا كان 
ذلك الوصف ثابنًا في الفرعء لازمًا له؛ كان 
ذلك موجيًا لصدق المقدّمة الصغرى (راء 
11 ) 

- الجمع نين الاصل والفرع كما يكون بإبداء 
الجامع يكون بإلغاء الفارق» وهو أن يعلم أن 
هذا مثل هذاء لا يفترقان في مثل هذا 
الحكم؛ ومساوي المساوي مساو والعلم 
بالمساواة والمماثلة مما قد يُعلم بالعقل؛ كما 


يعلم بالسمع (ر١.‏ 2779 15) 


جامع مشترك في التمثيل 

- الجامع التشترة" : في «التمثيل» هو الحد 
الأورسطء ولزوم اسم له هو لزوم الأكبر 
للأوسط؛ ولزوم الأوسط للأصغر هو لزوم 
مم المشترك للاصغرة وهو "ثبوت"العلة 
في الفرع (راء 75١1١‏ 4) 


جباة الأموال 
- وهذا القسم (الأموال) يتناول الولاة والرعيّة: 
فعلى كل منهما: أن يؤدّي إلى الآخر ما 
يجب أداؤه إليه» فعلى ذي السإكان ونوابه 
في العطاءء أن يُؤتوا كل ذي ع 55 
وعلى جباة الأموال.. كأهل الديوان أن.يؤدوا 
إلى ذي السلطان؛ ما يجب إيتاؤه إليه؛ 
وكذلك على الرعيّة» الذين يجب عليهم 
الحقوق؛ وليس للرعيّة أن .يطليوا من ولاة 
الأموال مالا يستحقّونه. (اش. .و”ء )٠١‏ 


ند 


- الجبت: السحر . 
والأصنام. (فرقان. 2179 4) 


والطاغوت: الشياطين 


عير ١4‏ 
جؤان أَتَنَهُمٌ كير مَنْنَا عند أله وَعِندَ الْذِنَ 


- الجبر المعروف في اللغة هو إلزام الانسان 
بخلاف رضاهء كما يقول الفقهاء في باب 
النكاح هل تجبر المرأة على التكاح أو لا 
تجبرء وإذا عضلها الولي ماذا تصنع فيعنون 
بجبرها إنكاحها بدون رضاها واختيارها 
ويعنون بعضلها منعها مما ترضاه وتختاره؛ 
فقال الله أعظم من أن يجبر أو يعضل لأن الله 
سبحانه قادر على أن يجعل العبد مختارًا 
راضيًا لما يفعله ومبغضًا وكارهًا لما يتركه 
كما هو الواقع؛ فلا يكون العبد مجبورًا على 
ما يحبّه ويرضاه ويريده وهي أفعاله الاختيارية 
ولا يكون معضولا عمًا يتركه فيبغضه ويكرهه 
أزالا تريدء رهئ تروكه"الاختيازية. 
نارمع خرة 1 

- الجبر المعروف في اللغة: هو إلزام الانسان 
بخلاف رضاه. (دراء. لا5. ه) 


لعا 


جدل بالبياطل 
- الجدل ا كقوله: «وَحَدَلُا بالطل 


ِيَتَحِضُوا به للَقَّ4 (غافر: 2). «دراء 
0 


جدل بغير علم 
- الجدل بغير علمء كقوله تعالى: «هَآنم 
عتؤلة حَجَمْثْمَ ينا لكُم يو عل َم لبود 
َيمًا لي لَك بي عِله4 (آل عمران: 15). 
درك لاق 5) 


جدل في آياته 

- الجدل في آياته» كقوله تعالى: ما يدل ف 
. علي الله إلا الْيِنَ . كتَرُوا© (غافر: 4). 
وقوله: ط«الذِبت يلون بن يت اله ببر 


ف9ر”0ضتتك + 


اموا # 2 ا(قرب لاق )0٠١‏ 


جدل في الحق 

- الجدل في الحق بعد ظهوره؛ كقوله تعالى: 
راي فى الَحقّ بِعَدَمَا بَيّنَ» «(الأنفال: 
كك لسرا ءءء 


جدلي 

- «الجدلى» هو الذي موادّه ما يسلمها المجادل 
ا لبي ال كيت اد .هتهوية ]| 
غين مشهورة زرك بةولء وغ 


جرح وتعديل 

- إذا تعارض الجرح والتعديل قُدَّم الجرحٌ وإن 
كثر المُعَدّلونَء وقيل: يقدم قول المعدّلين إذا 
كثرواء وعندي أن هذا لا وجه له مع بيان 
السبب. فأما إذا كان جَرحًا مطلقًا وقبلناه فإن 


جيل الكت اإلى متة. (صودة 
8ب برنة 
- (الجزء» و«القسمة» فإنما يمكن تصوّرهما 
ي«الكثرة» (ر3 ل 0( 
عوط اسايق 


- ليس في الخارج إِلَّا «جزئي معيّن»؛ ليس في 
الخارج ما هو «مطلق عام؛ مع كونه «مطلمًا 
عامًا») (ر1 984 ة؟) 


جزئيات 

- لاا بد أن يكؤن مع الانسان أصول كلية يرد 
إليها الجزئيات ليتكلّم بعلم وعدل ثم يعرف 
الجزئيات كيف وقعت وإلا فيبقى في كذب 


١4 


رجهل في الجزنيات وجهل وظلم في 
تكلّموا 75 تصويب يوي وتخطئتهم 
وتأثيمهم وعدم تأثيمهم في مسائل الفروع 
والأمتول. (من ”27 484 /ى») 


جزاء 
- أمّا أهل الكتاب فمتفقرن على الجزاء بعد 
الموت» ولكنّ الجزاء ١‏ في الدنيا متّفق عليه 
من أهل الأرض» فإنَّ - لم يتنازعوا في 
أن عاقبة الظلم وخيمة وعاقبة العدل كريمة. 


ولهذا يروى: * الله ينصر الدولة العادلة وإن 
كانت كافرةء؛ ولا ينصر الدولة الظالمة وإن 
كانت مؤمنة ' . (حس » لا ١7‏ 

جزاء وشرط 


- الجزاء والشرط مقدّران لا محقّقان. فإنه 
قال: لو أدلى لهبط. أي لو فرض أن هناك 
عبوطًا وهو يككون إدلآء وهبوطًا إذا قدر أن 
السموات تحت الأرض وهذا التقدير منتف 
ولكن فائدته بيان الاحاطة والعلورٌ من كل 
جانب. (عرء )١6 1١159‏ 


جزية 

- الجزية فعلة هن الجزاء. يقال: جزى هذا 
عني؛ أي قضى عني. كما سمّيت الديّة: ديّة 
لأنها تؤدّى يقال: أدّيت هذا إذا قضيته 
وأعطيته. ويقال للوظائف المؤقّتة الاتاوة. 
لأنها تؤتى» والمؤدّى. لأنها تؤدّى. فهذا 
اللفظ يقال على ما يوظف على الانسان» 
فيؤدّى بحيث يطلب منه أن يقضيه فكأنه قال: 
حتى يعطوا ها عليهم من الحق الذي يجزى 
أي يقضى. ثم مقداره بحسب المصلحة. 


جزية 
فلما كان يجزى بها عن نفسه» أي يقضي بها 
ما وجب عليه: سمّيت جزية. قيل الجزية 


أجرة» فلا تسقط بالاسلام . وقيل: هي عقوبة 
على الكفر. فتسقط بالموتك:. كما تنقط 
بالاسلام. وقيل: بل يقضي بها حقن دمه 
بإقراره والقتال عنه. فتجب بالموت حقن 
ولا تجبا مع الاسلام . لأنه وجد 
العاصم بنفسه الموجب للجهاد عليه. ومن 
قال هي عقوية - كما .قال أبو الخطاب 
وبعض أصحاب أحمد - فقد ناقض أصله. 
فإن .من. أضلة: , أن مجرّد الكفر. لا يوب 
العقوبة. وهؤلاء مع العهد والصغار إنما 
معهم الكفر. فكيف يعاقب عليه؟ ومن قال؛ 
إنها أجرة قيل له: فكان ينبغي أن تؤخذ من 
النساء. ومن قال: إنها عصمة. فإنها .تجب 
على من يجوز قثله. . فقد. اطرد. أصله ٠‏ إفإن 
الاسلام عاصم. والجزية والضغار إذا كان لا 
بد إما من عبادة الله » وإما من نفع المسلمين» 
فالمؤمن عبد الله, فقام بحقه. وهذا لم يعبد 
الله فنفع المؤمنين بإيتاء ما يجزيه عن نفسه. 
فلهذا أقرٌ. ولعلٌ الله يهديه ويتوب. عليه. 
ولأن مع أهل الكتاب من: الكتب والمنقولات 
ما يدل على نبوّة محمد صلَى الله عليه وآله 
وسلّم: فأقرّوا له هذه المصالح؛ وعقربتهم 
على الكفر لم يزل بشيء من ذلك. ولا.زال 
عنهم قبح ما ارتكبوا من الكفر. ( 
1 )0 

عن أحمد أن. الجزية لا تقبل إلا من أهل 
الكتاب؛ والمجوس. كمذهب الشافعي . فغلق 
هذا القول في مذهب أحمد لا يجوز استرقاق 
أحد من المشركين؛ لا من العرب» ولا من 
غيرهم. كاختيار الخرقي؛ والقاضي وغيرهما. 
وهذان القولان في مذهب أحمد لا يمع فيه 


دمه. 


سن أ 


شف 


الرق؟. لأجل النسب.. لكن لأجل الدين. فإذا 
سبى عربية فأسلمت استرقهاء وإن لم تسلم 
أجبرها على الاسلام. وعلى هذا يحملون ما 
كان النبي صلَى الله عليه. وسلم والصحابة 
يفعلونه من استرقاق العرب . وأما الرقيق الوثني 
فلا يجوز إقراره عندهم برقٌ؛ كما يجوز 
بجزية. وهذا كما أن الصحابة سبوا العربيات 
والوثئيات؛. ووطؤهم. (فت١”7.‏ 3481 )١7‏ 

- القول الثاني: أنه يجوز استرقاق من لا تؤخذ 
منهم الجزية من أهل الأوثان؛ وهو مذهب 
الشافعيء وأحمد في الرواية الأخرى؛ بناء 
على أن: الصحابة استرقوهم؛ ولم نعلم أنهم 
أجبروهم على الاسلام؛ ولأنه لا يجوز 
قتلهم» فلا بدّ من استرقاقهم؛ والرقٌ فيه من 
الل ها ليس في أخذ الجزية. وقد تبيّن مما 
ذكرناه. أن الصحيح جواز استرقاق العرب. 
(فت ١ف“‏ الح 4) 

- قال (ابن حزم): واتفقوا على أنه إن أعطي - 
يعني من يقبل منه الجزية عن نفسه وحدها - 
أربعة مثاقيل ذهب في كل عامء على أن 
يلتزموا ما ذكره من شروط الذمّة فقد حرم دم 
من وفى بذلك وماله وأهله وظلمه. قلت: 
امسا كن التمريةة عل تنه مقارة+بالشيح. 


انتفاء ما لا بدّ منه في كونه جسمًا أن لا 
يكون. جسمًا: قلت هذا الوجه بيّنَ الضعف 
وذلك أنه لو :قدر انتفاء. كون الشيء يسم 
منفردًا لم يلزم أن.لا يكون جسمًا مُؤْلْمًا من 

الجواهرء فإن الأجسام جميعها كل منها 
عتد. ليس جوهرًا منفردًا مع كونها مؤلّفة من 
الجواهر وهو لم يقم دليلًا على نفي كوله 
جوهرًا ولا نفي ما يستلزم الجوهرء وهذا 
كما لو أقام دليلًا على أنه ليس بعلم أو قدرة 
أو كلام أو مشيثة لم يستلزم ذلك أن لا تكون 
هذه من لوازمهء فنفى كون الشيء أمرًا من 
الأمور غير نفي كونه ملزومًا لذلك الأمر. 
وأيضًا فيقال أنت لم تقم دليلا على كون 
الجواهر متماثلة بل صرّحت بأنه لا دليل على 
ذلك فبطل ما ذكرته في نفي الجوهر. وأيضًا 
فيقال لفظ الجوهر فيه إجمال وله عدّة معان 
أحدها الجوهر الفرد وعلى هذا فالجسم ليس 
بجوهر وفي كونه مركبًا منه نزاع. والثاني 
المتحيّز وعلى هذا فالجسم جوهر ومن نفى 
الجوهر الفرد قال كل جسم جوهر وكل 
جوهر جسمء ومن أثبته قال الجوهر أعمّ من 
الجسم. والثالث الجواهر العقلية عند من 
يثبت جوهرًا ليس بمتحيّز كالعقول والنفوس 
والمادة والصورة فإن. هؤلاء المتفلسفة 
المشائين يدّعون أن الجوهر ,خمسة أقسام؛ 
وجمهور العقلاء يدفعون هذا ويقولون هذه 


ا ليها جنار عقلية إنما 
افر االااضماضنلاءافي الأعيان.. وقد 


1 هر ما هو اام بنفسه ٠‏ وفمتهة كان 
00 افونا 5 


يين. كان 


15١ 


الجوهر عنده لا يتناول معنى الجسم مثل أن 
يقدر أنه لا يستعمل لفظ الجوهر إلا في الفرد 
فهذا لا يلزم من نفي كونه جوهرًا نفي كونه 
جسمًا إلا بالحجّة التى ذكرها وهو أن يقال 
الجسم مركب من الجواهرء فالحجّة لا 
تستقيم إِلَّا على تقدير ثبوت. هذا الاصطلاح 
مع أني لا أعرفه اصطلاحًا لأحد مطلقّاء 
ولكن بعض الناس قد يخصن به الفرد مع أنه 
هو وغيره دائمًا يسمّون الجسم جوهرًا. ولهذا 
قال هذا الآمدي وغيره في نفي كونه جوهرًا 
إما أن يكون قابلا للتحيّزية فيكون جسمًا 
مركبّاء وإما أن لا يكون قابلًا للتحيّزية فيكون 
في غاية الصغر والحقارة. وكثيرًا ما يقع في 
كلامهم لفظ الجوهر متناولًا للجسم وكثيرًا ما 
يقع مختضًا بالفرد. فما ذكره أوَلَا في نفي 
الجوهر بالمعنى العام فالجسم يدخل فيه. 
فإن صم ما ذكره صمح نفي الجسم. لكن قد 
عرف ضعفه وأما إذا كان المنفي هو الجوهر 
الفرد فقظ فيحتاج أن يقول إِنّ الجسم مركب 
منه لينفي الجسم. لكن هذا فيه نزاع معروف 
وأكثر الاين ,كل انه لحن بمركي لمن 
الجواهر المنفردة وهو الصواب. ... فمن 
الناس من. يقول إنه مركب من جواهر متناهية 
لا تقبل القسمة بوجه من الوجوه حتى ولا 
بالوهم؛ ومنهم من يقول هو مركب من 
جواهر غير متناهية كذلك؛ ومنهم من يقول 
هو مركب من الهيولى والصورة لكنه يقبل 
القسمة إلى غير نهاية» ومنهم من يقول ليس 
بمركب لكنه يقبل التقسيم إلى الجواهر 
المنفردة التي لا تتجزّا. ومنهم من يقول بل 
كل موجود فلا بذ أن يتميّز منه شيء عن 
شيء فلا يتصوّر وجود جوهر لا يتميّز منه 


سم 


شيء عن شيء. لكن إذا تصفرت الأجزاء 
استحالت وقد لا تقبل القسمة الفعلية» بل إذا 
قسمت استحالت كما في أجزاء الماء إذا 
تصغْرت فإنها تصير هواءء فهي وإن كان 
يتميز. منها. شي ء انون نمي اكز الم اولان 
القوة ما يحتمل الانقسام الفعلي؛ بل يستحيل 
إذا أريد بها ذلك. وعلى هذا القول فلا نثبت 
شينًا لا يتميّز منه جانب عن جانب ولا يثبت 
ما لا نهاية له في ضمن ما لا يتناهى ولا 
انقسام إلى غير نهاية» بل كل موجود فإنه 
يتميز منه شيء عن شيء وهو قد يستحيل قبل 
وجود الانقسامات التى لا تتناهى فتزول بهذا 
القول الاشكالات الواردة على غيره مع أنه 
مطابق للواقع فتبيّن ضعف هذا الوجه. 
(ب:؛. )51.١05‏ 

الجسم مركب من جواهر منفردة متشابهة عرض 
لها التركيب أو من مادة وصورة وهما جوهران 
من أفسد الكلامء وإذا كان كذلك أمكن أن 
يكون كل من الصفات القائمة. بجميع المحل 
شائعة في جميع الموصوف ولا يلزم أن يكون 
الواحد قام بأجزاء بل القول في الصفة الحالة 
كالقرل في المحل الذي هو الموصوف. 
(ب4ء 169 4) 

الجسم في أول أوقات حدوثه لا متحرّك ولا 
ساكن: وإن لم يكن الأمر كذلك فقد بطل ما 
ذكره من الأمر كذلك فقد بطل ما ذكره من كون 
السكون أمرًا وجوديًا فإنه اعتمد في ذلك على 
أن السكون عبارة عن الحصول في الحيّز بعد 
أن كان في ذلك الحيّز. قال الآمدي: فإن قيل 
الكلام إنما هو في الجسم في الزمان الثاني 
والجسم في الزمان الثاني لا يخلو عن الحركة 
والسكون بالتفسير المذكورء فهذا قول ظاهر 
الاحالة فإنه إذا كان الكلام في الجسم إنما هو 


في الزمان الثاني فوجود الجسم بالزمان الثاني 
ليس هو حاله الأولية» وعند ذلك فلا يلزم أن 
يكون' الجسم أزلا .لا يخلو عن الحركة 
والسكون. قلت بل بتقدير قدمه لا يخلو عن 
الحركة والسكون لأنه حينئذٍ إما أن يبقى في 
حيّز أو ينتقل عنهء والأول السكون والثاني 
الحركة؛ وما ذكره الآمدي من جواز سخلوّه 
عنهما على أحد التقديرين فإنما هو بتقدير 
حدوثه. ومعلوم أنه إذا كان بتقدير قدمه لا 
يخلو عنهما» وكلاهما ممتنع كان بتقدير قدمه 
مستلزمًا لأمر ممتنع وهو الجمع بين النقيضين» 
فإنه إذا صححّت المقدّمتان لزم أن يكون .حادثًا 
بتقدير قدمه وهو أنه لو كان قديمًا لم يخل من 
حادث: وما لا يخلو من الحوادث فهو 
حادث؛» وما ذكره الآمدي إنما يتوجّه إذا قيل 
الجسم مظلقًا لا يخلو عن الحركة والسكونء 
وحينئذٍ فإمًا أن يخلو عنهما أو يخلو. فإن خلا 
عنهما لم يكن ذلك إلا حال حدوثه فيكون 
حادثًا وإن لم يخل عنهما لزم أن يكون حادنًا 
فيلزم حدوثه على كل تقدير. (ب4» لل ترف 
- الجسم في لغة العرب هو البدن وهو الجسد 
كما قال غير واحد من أهل اللغة منهم 
الأصمعي وأبو عمرو. فلفظ الجسم يشبه لفظ 
الجسد وهو الغليظ الكثيف. والعرب تقول هذا 
وكذلك. النظار يريدون ‏ بلفظ الجسم تارة 
المقدار وقد يسمونه الجسم التعليمي؛ وتارة 
يريدون به الشيء المقدّر وهو الجسم الطبيعي. 
والمقدار المجرّد عن المقدّر كالعدد المجرّد 
عن المعدود: وذلك لا يوجد إِلَّا في الأذهان 
دون الأغيان. وكذلك السطح والخط والتقطة 
المجرّدة عن المحل الذي تقوم به لا يوجد إلا 
في الذهن. قالوا وإذا كان هذا معنى الجسم 


يدل 


بلغة العرب فهو أحصّ من المشار إليهء فإن 
الروج القائمة بنفسها لا يسمّونها جسمّاء بل 
يقولون خرجت روحه من جسمه ويقولون إنه 
جسم وروح ولا يسمّون الروح جسماء ولا 
النفس الخارج من الانسان جسمّاء لكن أهل 
الكلام اصطلحوا على أن كل ما يشار إليه 
يسمّى جسمّاء كما اصطلحوا على أن كل ما 
يقوم بنفسه يسمّى جوهرّاء ثم تنازعوا في أن 
كل ما يشار إليه هل هو مركب من الجواهر 
الفردة أو من المادة والصورة أو ليس مركبًا لا 
من هذا ولا من هذا على أقوال ثلاثة. . . ولهذا 
كان كثير منهم يقولون الجسم عندنا هو القائم 
بئفسه أو هو الموجود .لا المركب. قال أهل 
العلم والسئة فإذا قالت الجهمية وغيرهم من 
نفاة الصفات إن الصفات لا تقوم إلا بجسم 
والله تعالى ليس بجسمء قيل لهم إن أردتم 
بالجسم ما هو مركب من جواهر فردة أو ما هو 
مركب .من المادة والصورة لم نسلّم لكم 
المقدّمة الأولى وهي قولكم إن الصفات لا 
تقوم إلا بما هو كذلك. قيل لكم إن الرب 
تعالى قائم بنفسه والعباد يرفعون أيديهم إليه في 
الدعاء ويقصدونه بقلوبهم وهو العلى الأعلى 
سبحانه؛ ويراه المؤمنون بأبصارهم يوم القيامة 
عيانا كما يرون القمر ليلة البدرء فإن قلتم ما هو 
كذلك فهو جسم وهو محدثء - كان هذا بدعة 
مخالفة للغة والشرع والعقل» وإن قلتم نحن 
نسمّي ما هو كذلك جسمًا وثقول إنه مركب» - 
قيل تسميتكم التي ابتدعتموها هي من الأسماء 
التي ما أنزل الله بها من سلطان» ومن عمد إلى 
المغاني المعلومة بالشرع والعقل وسمّاها 
بأسماء منكرة لينفر الناس عنهاء قيل له النزاع 
في المعاني لا في الألفاظ ولو كانت الألفاظ 


يلل 


جعالة 


موافقة للغة» فكيف إذا كانت من ابتداعهم؛ 
ومعلوم أن المعاني التي يعلم ثبوتها. بالشرع 
والعقل. لا تدفع بمثل هذا النزاع اللفظي 
الباطل. وأما قولهم إن كل ما كان يقوم به 
الصفات وترفع الأيدي إليه ويمكن أن يراه 
الناس بأبعنارهم :فإنه. لا بد أن يكون. مر 1#6:#ع 
الجواهر المفردة أو من المادة والصورة فهذا 
ممنوع. بل. هو باطل: عند جمهور “العقلاء' من 
النظار والفقهاء وغيرهم. (سلف. 7٠0‏ 107) 
أما أهل الكلام والفلسفة فالجسم عندهم أعم 
من ذلك كما أن لفظ الجوهر في اللغة أخخصّ 
من معناه في اصطلاحهم فإنهم يعنون بالجوهر 
ما قام بنفسه أو المتحيّز أو ما إذا وجد كان 
وجوده لا في موضع أي لا في مخل يستغنى 
عنهء والجوهر في اللغة الجوهر المعروف ثم 
قد يعبّرون عن الجسم بأنه ما يشار إليه أو ما 
يقبل الاشارة الحسّية بأنه هنا أو هناك وقد 
يعبّرون عنه بها قبل الأبعاد الثلاثة الطول 
والعرض والعمق أو بما كان فيه الأبعاد الثلاثة 
الطول والعرض. والعمق» ولفظ البعد والظول 
والعرض والعمق في اصطلاحهم أعمّ من معناه 
في اللغة؛ فإن أهل اللغة يقسمون الأعيان إلى 
طويل وقصير والمسافة والزمان إلى قريب 
وبعيدء والمنخفض عن الأرض إلى عميق وغير 
عميق وهؤلاء عندهم كل ما يراه الانسان من 
الأعيان فهو طويل عريض عميق حتى الحبة بل 
الذرّة وما هو أصغر من ذرّة هو فى اصطلاحهم 
طويل عريض عميق وقد يعبّرون عن الجسم 
بالمركب أو المؤلف. ومعنى ذلك عندهم أعمّ 
من معناه في اللغة فإن المركب والمؤلف في 
اللغة ما ركبه مركب أو ألفه مؤلّف كالأدوية 
المركبة من المعاجين والأشربة ونحو ذلك. 
«من١. )١١.1948‏ 


جسم محدث 
- الجسم المحدث لا بدّ له من حيّز أيضًا مع 


إمكان انتقاله عنهء فإن قال لا بد للجسم من 
حيّز معيّن يكون فيه إذ المطلق. لا. وجوه له 
في الخارج. فإذا كان أزليًا امتنع زواله 
بخلاف المحدث قيل ليس الحيّر أمرًا وجوديًا 
بل هو تقدير المكان ولو قدر أنه وجؤدي 
فكونه فيه نسبة وإضافة ليس أمرًا وجوديًا 
أزليًا. وأيضًا فيقال مضمون هذا الكلام لو 
كان أزليًا للزم أن يكون ساكنًا لا يتحرّك عن 
حيّزه لأن الموجود الأزلي لا يزول فيقال إن 
لم يكن السكون وجوديًا بطل الدليل وإن كان 
وجوديًا فأنت لم تقم دليلا على إمكان زوال 
السكون الوجودي الأزلي؛ وإنما أقمت 
الحجّة على أن جنس الجسم يقبل الحركة 
ومعلوم أنه إذا كان كل جسم يقبل الحركة 
وغيرها من الصفات كالطعم واللون والقدرة 
والعلم وغير ذلك ثم قدر أن في .هذه 
الصفات الوجودية ما هو أزلي قديم لوجوب 
قدم ما يوجبه لم يلزم إمكان زوال هذه الصفة 
التي وجب قدم ما يوجبهاء فإن ما وجب قدم 
موجبه وجب قلمه وامتنع حدوثه ضرورة. 
(با #ا /01 


جعالة 
كان يكون العمل مقصودًا لكنه مجهول أو 


غرّر" فبذه الجعالة» وهي ودظين' ليس 
بلازم » فإذا قال: من رد عبدي الابق فله مائة 
فقد يقدر على ردّه وقد لا يقدر وقد يردّه من 
ماكان قريث ونه نزقك سق مكان أتميذا فليقلةكم 
تكن لازمة لكن هي جائزة فإن. عمل هذا 
العمل استحقٌ الجعل وَإِلَّا قلا»ء ويجوز أن 
يكون الجعل فيها إذا حصل بالعمل جزءًا 


١ 


جماع الخلق الحسن 


لجلا 


شائعًا ومجهولًا جهالة لا تمنع التسليم مثل 
أن يقول'أمير الغزو .من دل على حصن فله 
ثلث ما فيه؛ ويقول للسرية التي يسيرها لك 
خم اما!تختمين أو ربعهء (قن.» ؟7١121)‏ 


جماع الخلق الحسن 

- جماع الخلق الحسن مع الئاس: أن تصل من 
قطعك بالسلام والاكرام والدعاء له 
والاستغفار والثناء عليه والزيارة له وتعطي 
من حرمك من التعليم والمنفعة والمالء 
وتعفو عمّن ظلمك في دم أو مال أو عرض. 
وبعغضص هذا واجب وبعضه مستحبٌ. 
(فت١٠.‏ 25608 5) 


جماع الدين 

- جماع الدين شيئان: أحدهما: أن لا نعبد إِلَا 
الله تعالى. والثاني: أن نعبده بما شرع؛ لا 
نعبده بالبدع. (فت2758 2737 1) 


جمع للوحل الشديد 
- سثئل رحمه الله (ابن تيمية) عن رجل يؤم 
قومًا. وقد وقع المطر والثلج فأراد أن يصلي 
بهم المغرب» فقالوا له: يجمع. فقال: لا 
أفمل: فهل للمأمومين أن يسأر في بيوتهم؟ 
أم لا؟ فأجاب: الحمد للّه. نعم يجوز 
الجمع للوحل الشديد . والريح الشديدة 
الباردة» في الليلة: الظلماء» ونحو ذلك». وإن 
لم يكن المطر نازلا في أصحٌ قولي العلماء؛ 
وذلك أولى من أن يصلّوا في بيوتهم ؛ ا 
1-0 الجمع مع الصلاة ة في البيوت بدعة 
مخالفة ا إذ السئّة أن ا الصلوات 
الخمس في المساجد جماعة» وذلك أولى 
- الضلاة في البيوت باتفاق المسلمين. 


والصلاة جمعًا في المساجد أولَى من الصلاة 
في البيوت مفرّقة باتّفاق الأئمة الذين يجوّزون 
الجمع : كمالك» والشافعي؛ وَااجََدا والله 
تعالى أعلم . (فت:؟. )١١:59‏ 


جملة 

- الجملة والكل والمجموع شيء واحد بخلاف 
ما إذا أريد بالكل كل واحد واحد فإن الجملة 
لا تجب بكل واحد واحد إنما تجب بمجموع 
الاحاد كالعشرة لا تحصل بكل فرد فرد. من 
أفرادفا» وكذليك,إساكن المركبات وإئما 
يحصل المركب بمجموع أجزائه التي من 
جملتها الهيئة الاجتماعية إن جعلت الهيئة 
الاجتماعية أمرًا وجوديًا وإن لم تجعل كذلك 
لم يحتج إلى هذا بل يقال المجموع هو 
الآحاذا بأشرهاء . وليسن. نهنا غير الأحاد. 
(بث*”ء 54 )١7١‏ 

الجملة قد تكون مقترنة» وقد تكون متعاقبة. 
فالمقترنة مثل اجتماع أعضاء الانسان؛ 
واجتماع أبعاض الجسم المركبء: سواء كان 
لها ترتيب وضعي كالجسمء أو لم يكن 
كاجتماع الملائكة والناس والجن والبهائم 
وغير ذلك. وأما المتعاقبة فمثل تعاقب 
الحوادث» كاليوم والأمس. والولد مع 
الوالدء ونخو ذلك. والجملة المقترئة. أحقٌ 
بالاجتماع مما تعاقبت أفرادهاء فإن ما 
تعاقبت أفراده قد يقال: إنه ليس بموجود» 
لأن الماضي معدوم؛ والمستقبل معدوم؛ 
ولهذا جوز من جوّز عدم التناهي في هذا 
دون إذاك» . وفرّق من فرّق بين: المناضي 
والمستقبل» لأن الماضي دخل في الوجود 
بخلاف المستقبل» وفرّق قائل ثالث بين ما له 
اجتماع وترتيب كالجسمء وبين ما فقد 


ملا 


احدهما. كالنفوش .والحركات. .وإذا؛ كان 
كذلك فإذا قال القائل: الجملة ممكنة وهي 
معلولة الاحادء فلو كانت الجملة هنا مقترنة 
مجتمعة في زمان. واحدء لكان الأمر فيها 
أظهر من المتعاقبة التي لا اقتران لآحادهاء 
ولا اجتماع لها في زمن واحدء والعلل 
والمغلولات. لا .تكون إلا ,فجتمغة» لا تكون 
متعاقبة. لكن المقصود أن ما يذكره يشمل 
القسمينء. فلو كدر أنها متعاقبة لكان ذلك 
بخوبليا .70 قا 4) 


جمهور الفالاسفة الدهرية 

- أما جمهور الفلاسفة الدهرية كأرسطو وأتباعه 
فلا يقولون: إن الأفلاك معلولة لعلّة فاعلة 
كما يقوله هؤلاء؛ بل قولهم وإن كان أشدّ 
فسادًا من قول متأخريهم فلم يخالفوا صريح 
المعقول في هذا المقام الذي خالفه هؤلاء. 
وإن كانوا خالفوه من جهات أخرى» ونظروا 
في حقيقة قول أهل الكلام الجهمية والقدرية 
ومن اتبعهم؛ فوجدوا أن الفاعل صار فاعلا 
بعد أن لم يكن فاعلا من غير حدوث شيء 
أوجب كونه فاعلاء ورأوا صريح العقل 
يقضي بأنه إذا صار فاعلًا بعد أن لم يكن 
فاعلًا فلا بدّ من حدوث شيء يوجب كوه 
فاعلًا وأنه يمتنع في العقل أن يصير ممكنًا 
بعد أاكان ممتمًا ,يلا حَدبوثء إوأئه لا عيب 
يوجب حصول وقت حدث وقت الحدوث» 
وأن حدوث جنس الوقت ممتنع. فصاروا 
يظئون -- إذا جمعوا بين هؤلاء - أنه يلزم 
الجمع بين النقيضين؛ وهو أن يكون الفاعل 
قبل الفعل» وأن يمتنع أن يصير فاعلًا بعد أن 
لم يكن؛ فيكون الفعل معهء فيكون الفغل 


مقارنًا غير .مقارن» بأن كان بعد أن'لم يكن 


جمهور الفلاسفة الدهرية 


حادثًا مسبوقًا بالعدم , وامتيع على هذا التقدير 
أن يكون فعل الفاعل مسبوقا بالعدم؛ ووجب 
على التقدير الأول أن يكون فعل الفاعل 
مسبوقًا بالعدم: ووجدوا عقولهم تقصر يما 
يوجب هذا الاثبات. وما يوجب هذا النفي؛ 
والجمع بين النقيضين ممتنع» فأوقعهم ذلك 
في الحيرة والشكُ. ومن أسباب ذلك: أنهم 
ل يعزفوا'جيقيفة التتبع' [العقل ل عدر تهنا 
ما دل عليه الكتاب والسئّةء ولم يميّروا في 
المعقولات بين المشتبهات: وذلك أن العقل 
يفرّق بين كون المتكلم متكلمًا بشيء بعد 
شيء دائمّاء وكون الفاعل يفعل شيئًا بعد 
شيء ذائمّاء وبين احاة الفعل والكلام 
فيقول: كل واحد من أفعاله لا بد أن يكون 
مسبوقًا بالفاعل.: وأن يكون ةا بالعدم » 
ويمتنع كون الفعل المعين مع الفاعل"أزلًا 
وأبدًا. وأما كون الفاعل لم يزل يفعل فعلًا 
بعد فعل فهذا من كمال الفاعل. فَإِذًا كان 
الفاعل حيّاء وقيل: إن الحياة مستلزمة الفعل 
والحركة كما قال ذلك أئمة الحديث. 
كالبخاري. والدارمي. وغيرهماء وأنه لم 
يزل متكلّمًا إذا شاءء وبما شاءء ونحو ذلك» 
كما قاله ابن المبارك. وأحمدء وغيرهما من 
أئمة الحنيث وألبة - ,كان كرك مسكلة أن 
فاعلًا من لوازم حياتهء وحياته لازمة لهء فلم 
يزل متكلّمًا فعَالّاء مع العلم بأن الحي يتكلم 
ويفعل بمشيئته وقدرته»ء وأن ذلك يوجب 
وجود كلام بعد كلام: وفعل بعد فعل. 
فالفاعل يتقدّم على فعل من أفعاله.ء وذلك 
يوجب أن كل ما سواه محدث امخلوق. ولا 
نقول: إنه كان في وقت من : الأوقات ولا 
قدرة له حتى خلق لنفسه. قدرة .فقدر .حتى 


خلقه » والذي ليس له قدرة هو عاجزء ولكن 
نقول: لم يزل الله عالمًا قادرًا مالكّاء لا شبه 
له ولا كيف. فليس مع الله شيء من مفعولاته 
قديم معه لاء بل هو خالق كل شيء» وكل 
ما سواة مخلوق له وكل مخلوق محدث 
كائن بعد أن لم يكنء وإن قدر أنه لم يزل 
خالقًا فعَالًا. (معء 01١١‏ ؟1) 


جنس 

- تقسيم «الجنس» باالفصول الآخرية» دون 
الأوليّة مثل تقويم «النوع» ب«الأجناس الأوليّة» 
دوت الآخرية (ر١ء‏ 1ه ؟؟) 

- الجنس إذا انقسم إلى نوعين أحدهما أشرف 
من الآخر خصّوا الأشرف بالاسم الخاص 
وعبّروا عن الآخر بالاسم العام كما في لفظ 
الجائز العام والخاص والمباح العام 
والخاصض وذوي الأرحام العام والخاص. 
ولفظ الجواز العام والخاص. ويطلقون لفظ 
الجيوان على غير الناطق لاختصاص الناطق 
باسم الانسان غلبوا في لفظ الكلام والجدل 
فلذلك يقولون فلان صاحب كلام ومتكلم إذا 
كان قد يتكلم بلا علم ولهذا ذم السلف أهل 
الكلام والجدل فإذا يكن الكلام بحجة 
صحيحة لم يك إلا جدلا محضًا والاحتجاج 

: بالقدر. (منّ”؟, ٠١‏ 706) 

- الحس الباطن والظاهر يفيد تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقًا. أما عمومها وخصوصها: فهو 
من حكم العقل. فإن القلب يعقل معنى من 
.هذا المعيّن ومعنى يمائثله من هذا المعيّن. 
فيصير في القلب معنى عامًا مشتركاء وذلك 
هو عقله أي عقله للمعاني الكلّية. فإذا عقل 

فغتى الحيوانية الذي يكون في هذا الحيوان 

بين ومغتى الناظق الذي يكون في 


اي 


ل 


هذا الانسان وهذا-الانسان» :وهو مختضن به 
عقل أن في نوع الانسان معتى يكون نظيره 
فق العيؤان» ومع اليس" له" 'نظير في 
الحيوان. فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثاني الذي يقال له الفصل . وهما موجودان 
في النوع. فهذا حق ولكن لم يستفد من هذا 
اللفظ ما لم يكن يعرفه بعقله من أن هذا 
المعنى عام للانسان ولغيره من الحيزان؛ 
بمعنى أن ما فى هذا نظير ها فى هذاء إذ 
ليس في الأعيان الخارجة عموم وهذا المعنى 
يختصّ بالانسان. فلا فرق بين قولك: 
اللأننان. حتبوان 1926 ا وقول ؟* الأنان غر 
الحيوان الناطق: إلا من جهة الإحاطة 
والحصر في الثاني لاا من جهة تصوير حقيقته 
باللفظ والاحاطة. والحصر هو التمييز 
الحاصل بمجرّد الاسم وهو قولك: إنسان 
وبشر. فإن هذا الاسم 
التمييز ما أفاده الحيوان الناطق في سلامته 
عن المطاعن. وأمًا تصوّر أن فيه معنى عامًا 
ومعنى خاضًا فليس هذا من خختصائص الحد 

ادؤاللاي ابن "بالحت لسن إل عجرّد 
التمييز الحاصل بالأسماء. وهذا بين لمن 
تأمّله. (نقضء 02188 5) 


إذا فهم مسمّاه أفاذ من 


- إذا أخذ (الجنس) «البعيد» كان «الفصل» يدل 


على «القريب» بالتضمن أو الالتزام كدلالة 
«القريب» على «البعيد» (ر١: )١7/:59‏ 


جنس الحوادث 
- لفظ الحوادث يشعر بأن لها ابتداء كالحادث 


المعين والحوادث المحدودة ولو قدرت ألف 
ألف ألف حادث فإن الحوادث إذا جعلت 


15 1/ 


مقدرة محدودة فلا بد أن يكون لها ابتداءء 
فإن ما ابتداء له ليس له حدّ معيّن ابتدأ منه إذ 
قد فيل لا ابتداء له بل هو قديم أزلي دائم 
ومعلوم أن هذه الحوادث ما لم يسبقها فهو 
حادث فإنه يكون إما معها وإما بعدها وكثير 
منهم يفطن للفرق بين جنس الحوادث وبين 
الحوادث المجدودة» فالجنس مثل أن يقال 
ما زالت الحوادث توجد شيئًا بعد 'شىء أواما 
زال جسيها موجودًا أو ما زال الله متكلّمًا إذا 
شاء أو ما زال الله فاعلًا لما يعاء أو ما زال 
قادرًا على أن يفعل قدرة يمكن معها اقتران 
المقدور بالقدرة لا تكون قدرة يمتنع معها 
المقذور افإن :هذه. فن الحقيقة ليست قللزة: 
فيانا! وما بن 7 


جنس عام 

- منشأ ضلال هؤلاء كلهم (الفرق الكلامية)» 
أنهم يأخذون القدر المشترك بين الأعيانء 
وهو الجنس اللغوي: فيجدونه واحدًا في 
الذهنء. فيظئّون أن ذلك هو وحدة عينية» ولا 
يميّزون بين الواحد بالجنس والواحد بالعين؛ 
وأن الجنس العام المشترك لا وجود .له في 
الخارج. وإنما يوجد في الأعيان المتميّزة. 
(شرع ٠.‏ 39) 


جنس وفصل 

- قولهم. (المناطقة): الحقيقة مركبة من الجئس 
والفصيل »اا والعيى .هل الثبرء (المشتزك» 
والفصل هو الجزء المميّز. يقال لهم: هذا 
التركيب: إما أن يكون في الخارج أو في 
الذهن. فإن كان في الخارج فليس في 
الخارج نوع كلي يكون محدودًا بهذا الحدّ إلا 
الأعيان المحسوسة» والأعيان في كل عن 


جهاد 


صفة يكون نظيرها لسائر. الحيوانات كالحَسنٌ 
والحركة الارادية» وصفة ليس مثلها لسائر 
الحيوان وهي النطق. وفي كل عين يجتمع 
هذان الوصفان؛ كما تجتمع سائر الصفات 
والجواهر القائمة لأمور مركبة من الصفات 
المجعولة فيها. وإن أردتم بالحيوانية 
والناطقية جوهرًا فليس في الانسان جوهران 
أحدهما حي ء والآخر ناطق. بل هو جوهر 
واحد له صفتان. فإن كان الجوهر مركبًا من 
عرضين لم يصحٌ. وإن كان من جوهر عام 
وخاص فليس فيه ذلك. فبطل كون الحقيقة 
الخارجة مركبة. وإن جعلوها تارة جوهرًا 
وتارة صفة: كان ذلك بمنزلة قول النصارى 
في الأقانيم؛ وهو من أعظم الأقوال تناقضًا 
باتّفاق العلماء. وإن قالوا: المركب الحقيقة 
الذهنية المعقولة. قيل - أولَا - تلك ليست 
هي المقصودة بالحدودء إلا أن تكون مطابقة 
للخارج. فإن لم يكن هناك تركيب لم يصمٌ 
أن يكون في هذه تركيب. وليس في الذهن 
إلا تصوّر الحيّ الناطق. وهو جوهر واحد له 
صفتان. كما قدّمنا. فلا تركيب ,فيه بجال. 
واعلم أنه لا نزاع أن صفات الأنواع 
والأجناس منها ما هو مشترك بينها وبين 
قير كملس والعرض العامء ومنها ما 
هو لازم للحقيقة؛ ومنها ما هو عارض لهاء 
وهو ما ثبت لها في وقت دون وقت كالبطيء 
الزوال وسريعهء وإنما الشأن في التفريق بين 
الذاتي والعرضي اللازم. فهذا هو الذي 
مداره على تحكم ذهن الحاد. (نقض» 
اول )٠١‏ 


جهاد 
- الجهاد والجب غلى كل ملم 'قادرء. ومن الم 


8 


يقدر أن يجاهد بنفسه فعليه أن يجاهد بماله 


إن كان له مال ينّسع لذلكء فإِنْ الله فرض 
الجهاد بالأموال والأنفسء ومن كَنَر الأموال 
عند. الحاجة إلى إنفاقها في الجهادء من 
الملوك أو الأمراء أو الشيوخ أو العلماء أو 
التجار أو الصّنَاع أو الجند أو غيرهم. (ظء. 
1 6.م) 


ال هذ انرئض)/ عن "المسلمينة“الجقاة "لمن 
خرج عن دينه وإن لم يكونوا يقاتلونا. كما 
كان النبئُ صلى الله عليه وسلم وخلفاؤه 
يجهّزون الجيوش إلى العدرٌ وإن كان العدرٌ 
لا يقصدهم؛ حتى إِنّه لما توفي رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وكانت مصيبته أعظم 
المضائبة2 وتفوّق الناس بعد موتة واختلفواء 
اذا اإوابه الشيتيق زحي" الطداعندا يتش 
أسامة بن زيد الذي قد كان أمره رسول الله 
صلى الله عليه وسلم إلى الشام إلى غزو 
النصارق: والمسلمون إذ ذاك في غاية 
الضعفت. فلمًا رآهم العدوٌ فزعوا وقالوا: لو 
كان اعلا" (طننانًا)0ا بعفزا" جيمًا: (ظ. 
01 


أصل القتال المشروع هو الجهاد؛ ومقصوده 
هو أن يكون الدين كله لله. وأن تكون كلمة 
الله هي العليا. (ش». )١١٠١7‏ 

الجهاد: هو بذل الوسع - وهو كل ما يملك 
من القدرة - في حصول محيوب الحقء 
ودفع ها يكرهه الحق. فإذا _ترك العبد ما يقدر 
عليه فن الجهادء كان ديلا على ضعف محبة 
الله ورسوله في قلبه. ومعلوم أن المحبوبات 
لا تنال غالبًا إلا باحتمال المكروهات. سواء 
كانت محبة صالحة أو فاسدة. فالمحيّرن 


لهال والرئاسة , والصّورء .لا .يتالؤن مطالبهم 


إلا بضرر يلحقهم في الدنياء مع ما يصيبهم 
من الضرر في الدنيا والآخرة. فالمحب لله 
ورسوله إذا لم يحتمل ما يرى ذو الرأي من 
المحبّين. لغير الله مما. يحتملون في سبيل 
حصول محبوبهم» فل ذلك على ' ضعف 
محبّتهم لله؛ إذا كان ما يسلكه أولئك في 
نظرهم؛ هو الطريق الذي يشير به العقل. 
(ع. 0 


جعل الله أساس محبته ومحبة رسوله؛ الجهاد 
في سبيله . والجهاد يتضمن كمال محبة ما 
أمر الله به؛ وكمال بغض ما نهى الله عنه. 
(ع. الاك *) 


إذا كان الصبر على الأذى لثلا يفعل الفاحشة 
أعظم من صبره على ظلم إخوتهء فكيف 
يصبر الرسل على أذى المكذبين لثلا يتركوا 
ما أمروا به من دعوتهم إلى عبادة الله وحده 
وأمرهم بالمعروف ونهيهم عن المنكر؟ فهذا 
الصبر هو من جنس الجهاد في سبيل الله؛ إذ 
كان الجهاذ.مقصودًا به أن تكونكلمة الله هي 
العليا وأن الدين كله للهء فالجهاد والصبر فيه 
أفضل الأعمال كما قال النبي صِلَى الله عليه 
وتبلبم: نام الأمر الاسلام؛ وغعموده 
الصلاة؛ وذروة سنامه الجهاد في سبيل الله ' 
وهو حديث صحيح رواه الامام مك 
والترمذي وصحححه. وهو من حديث معاذ بن 
جبل الطويل - وهو أحبّ الأعمال إلى الله - 
فالصبر على تلك المعصية صبر المهاجر الذي 
هجر ما نهي عنهء وصبر المجاهد الذي 
جاهد نفسه في الله وجاهد عدو الله الظاهر 
والباطن» والمهاجر الصابر على ترك الذنب 
إنما جاهد نفسه وشيطانه ثم يجاهد عدو الله 
الظاهر لتكون كلمة الله. هي العليا ويكون 


بطيفا 


جهل 


الدين كله لله ؛ وصبر المظلوم صبر المصاب. 
(فت لاا 371 )1١‏ 


- ما في القرآن من الحضضن على الجهاد 
والترغيب فيه وذمً الناكلين عنه والتاركين له: 
كله ذم للجبن. ولما كان صلاح بني آدم لا 
يتم في دينهم ودنياهم إِلّا بالشجاعة والكرم : 
بين سبحانه أن من تولى عن الجهاد بنفسه 
أبدل الله به من يقوم يللك .. (لحعيةا 
لاو 4) 


- الجهاد؛ فإنه. واجب على المسلمين عموماء 
على الكفاية منهم؛ وقد يجب أحيانًا على 
أعيانهم؛ لكن وجوبه على المرتزقة الذين 
يعطون مال الفيء لأجل الجهاد أوكد؛ بل 
هو واجب عليهم عيئًا؛ واجب بالشرعء 
ووانخجب بالعقد. الذئ دخلوا فيه: لما غقدوا 
مع ولاة الأمر عقد الطاعة في الجهاد. 
وواجب بالعوض. فإنه لو لم يكن واجبّاء لا 
بشرع» ولا ببيعة إمام: لوجب بالمعاوضة 
عليهة؛ كما يجب العمل على. الأجير الذي 
قبض الأجرة؛ ويجب تسليم المبيع على من 
قبض الثمن» وهذا وجوب بعقد المعاوضة»؛ 
وبقبضن العوض. كما أن الأول وجوب 
الشرع؛ وبمجرّد مبايعة الامام؛ وهو واجب 
أيضًا من جهة ما في تركه من تخرير 
المسلمين» والضرر اللاحق لهم بتركه وجوب 
الضمان للمضمون له.. فإن 'المرتزقة' 
ضمئوا للمسلمين بالارتزاق الدفع عنهم. 
فاطمأن .الناس إلى ذلك. واكتفوا بهم. 
وأعرضوا. عن الدفع بأنفسهمء أعظم مما 
يطمئنّ الموكل والمضارب إلى وكيله وعامله؛ 
فإذا. فرط بعضهم وضيع كان ذلك من أعظم 
الضرر على. المسلمين؛ فإنهم أدخلوا الضرر 


العظيم على المسلمين في دينهم ودنياهم؛ بما 
تركوه. من ١القعال‏ غنخ النتلفين! الوؤتمب 
عليهم؛ حتى لحق المسلمين من الضرر في 
اسيم ودنياهم: في الأنفس. والذرية» 
والأمرالل: إماء .لا يقسي قدة سد تعة 
)0 


- الجهاد ينقسم أقسامًا ثلاثة: أحدها الدعاء 
إلى الله تعالى باللسان. والثاني الجهاد عند 
الخرب بالرأي والتدبير. والثالث الجهاد باليد 
في الظعن والضرب. فوجدنا الجهاد باللسان 
لا يلحق فيه أحد بعد النبي صَلَى الله عليه 
وسلم. (من؛. 0157 5؟) 


جهاد بالبدن 

- من عجز عن الجهاد بالبدن .لم يسقط عنه 
الجهاد بالمال؛: كما أن من عجز عن الجهاد 
بالمال لم .يسقط عنه. الجهاد: بالبدن. 
(فنت2”4,. لالىمء )١17‏ 


جهاد بالمال 

- من عجز عن الجهاد بالبدن لم يسقط عنه 
الجهاد بالمال؛ كما أن من عجز عن الجهاد 
بالمال لم يسقط عنه الجهاد بالبدن. 
(فت358,. لال )١5‏ 


جهل 

- 'العقل ' يراد به الغريزة التي بها يعلمء ويراد 
بها أنواع من العلم. ويراد به العمل بموجب 
ذلك العلم» وكذلك لفظ 'الجهل ' يعبر به 
عن عدم العلمء ويعبّر به عن عدم العمل 
بموجب العلم. (فثلاء 8179 )1١7‏ 


جهل مركب 


خرذا 


جهل مركب 
- أصل الجهل المركّب هو الجهل البسيط». فإن 
القلب إذا كان خاليًا من معرفة الحق» 
واعتقاده والتصديق به» كان معرّضًا لأن يعتقد 
نقيضه ويصدّق بهء لا سيّما في الأمور 
الإلهية: التي هي غاية مطالب البَريّة. وهي 
أفضل العلوم وأعلاهاء وأشرفها وأسماهاء 
والناس الأكابر لهم إليه غاية التشرّف 
والاشتياق. وإلى جهته تمتدٌ الأعناق. 
فالمهتدون فيه أثمة الهدى. كإبراهيم الخليل 
وأهل بيتهء وأهل الكذب فيه أثمة الضلال» 
كفرعون وقومه. (دره؛. لالا, /1) 


جواهر عالية 

- يقولون: إذا توجّه المستشفع إلى من يعظمه 
من «الجواهر العالية» 5«العقول» و«النفوس» 
والكواكب والشمس والقمرء أو إلى «التفوس 
المفارقة» مثل بعض الصالحين» فإنّه يتتصل 
بذلك المعظّم المستشفّع به. فإذا فاض على 
ذلك ما يفيض من جهة الرب فاض على هذا 
المستشفع من جهة شفيعه (ر١؛‏ /05211) 


جواهر عقلية 

- الجواهر العقلية التي يثبّتها هؤلاء الفلاسفة 
يعلم بصريح العقل بعد التصوّر التام انتفاؤها 
في الخارج. وأما الملائكة الذين أخبر الله 
عنهم فهذه لا يعرفها هؤلاء الفلاسفة أتباع 
أرسطوء ولا يذكرونها بنفي ولا إثبات؛: كما 
ل يعرفون النبوات» ولا يتكلمون عليها بنفي 
ولا إثبات؛ إنما تكلم في ذلك متأخروهم 
كابن سينا وأمثاله» الذين أرادوا أن يجمعوا 
بين النبوّات وبين الفلسفة» فلبسوا ودلسوا. 
ارش اه 


جواهر منفردة 
- أكثر العقلاء لا يقولون: إن الأجسام مركبة 


من الجواهر المنفردة؛ لا جمهور أهل الملل 
ولا جمهور الفلاسفة» بل جمهور أهل 
الكلام من الهشامية والنججارية والضرارية 
والكُلابية والكرّامية لا يقولون بذلك؛ فكيف 
العلم؟ فإنهم من أعظم الناس إنكارًا لذلك. 
وكذلك القول بتماثل الجواهر قول لا دليل 
عليه؛ إذ المتنازعون في الجواهر المنفردة: 
منهم من يقول باختلافهاء ومنهم من يقول 
بتمائلها. (درة» 7١١‏ 7) 


جواهر وأجسام 
- نعلم أن النار والثلج والتراب والخبز 


والانسان والشمس والفلك وغير ذلك كلها 
مشتركة في أنها متحيّزة ممتدّة في الجهات 
كما أنها مشتركة في أنها موصوفة بصفات 
قائمة بها وفي أنها حاملة لتلك الصفاتء وما 
به افترقت وامتاز بعضها عن بعض أعظم مما 
فيه /اشتركت. ,فالصفات: الفارقة. بيتها الموجبة 
لاختلافها ومبايئة بعضها لبعض أعظم مما 
يوجب تشابهها ومناسبة بعضها لبعض فمن 
يقول بتمائل الجواهر والأجسام يقول إن 
الحقيقة هي ما اشتركت فيه من التحيزية 
والمقدارية ..وتوابعها' وسائر. الصفات .عارضة 
لها تفتقر إلى سبب غير الذات» ومن يقول 
باختلافها يقول بل المقدارية للجسم والتحيّزية 
للمتحيّز كالموصوفية للموصوف واللونية 
للملوّن والعرضية للعرض والقيام بالنفس 
للقائمات بأنفسها ونحو ذلك. ومعلوم أن 
الموجودين إذا اشتركا في أن هذا قائم بنفسه 
وهو قائم بنفسه لم يكن أحدهما مثلًا للآخرء 


ا١ا/ا‎ 


وإذا اشتركا في أن هذا لون وهذا لون وهذا 
طعم وهذا طعم وهذا عرض وهذا عرض لم 
يكن أحدهما مثلا للآخرء وإذا اشتركا في أن 
هذا موصوف وهذا موصوف لم يكن أحدهما 
مثا للآخرء وإذا اشتركا في أن لهذا مقدارًا 
ولهذا مقدارًا ولهذا حيّرًا ومكانًا ولهذا حيّرًا 
ومكانًا كان أولى أن لا يوجب هذا تماثلهما 
لأن الصفة للموصوف أدخل في حقيقته من 
القين اللحقدور-والمكان- للمتمكن “والخير 
للمتحيّر . فإذا كان اشتراكهما فيما هو أدخل 
في الحقيقة لا يوجب التماثل فاشتراكهما فيما 
هو دونه في ذلك أولى بعدم التماثل. (ب”27 
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جواهر وأعراض تسعة 
الجواهر والأعراض التسعة؛ التي هي: الكم 
والكيف والاضافة والأين ومتى والوضع 
والملك؛ وأن يفعل وأن ينفعل؛ كما أنشد 
بعضهم فيها : 
زيد الطويل الأسوذ بن مالك 
في داره كالاك كان يتكي 
في يده سيف نضهه فانتضى 
للسرمكله كبر متفسرلاتت سواء 
ليس عليها ولا على أقسامها قياس منطقي؛ بل 
غالبها مجرّد استقراء قد نوزع صاحبه في كثير 
عن فتك 1177م 
- انقسام الوجود إلى الجواهر والأعراض 
التسهة؛ التي هي : الكم؛ والكيف»؛ 
والإاضافة؛ والأين» ومتى» والوضع؛ 
والملك» وأن يفعل » وأن ينفعل » كما أنشيد 


جوهر 


زيد الطويل الأسود ابن مالك 
في داره الاي تاش اه 
ف هنل عتطشحي متقصير لات ميهواة 
ليس عليها ولا على أقسامها قياس منطقي؛ بل 
غالبها مجرّد استقراء قد نوزع صاحبه في كثير 
منه. (نقضء 21517 )١18‏ 


جوهر 
- إثبات جوهر لا يشار إليه كإثبات قائم بنفسه 


لا يشار إليهء وإن قال أنا ذكرت هذا النفي 
كونه جوهرًا كالجواهر فيقال: من قال هذا 
يقول هو جوهر كالجواهر التي يدعي إثباتها 
من يقول بإثبات الجواهر العقلية المجرّدة؛ 
فإنه هو جوهر كالجواهر العقلية المجردة؛ 
فمن نفى هذه الجواهر أبطل قولهم وإلا فلا. 
)١ 14 -‏ 

'الجوهر' و'الجسم' قد صار في 
ا (المتكلمين) جميعًا أعم مما 
استعملت فيه العرب. فإن. العرب لا سمي 
كل متحيّز جوهراء را ابام البيسطابرا” 
حسما اقلا تسبي الهواء جسما. وفي 
اصطلاحكم سمّيتم هذا جسمّاء كما سمّيتم 
في اصطلاحكم باسم الذات كل موصوف». 
أو كل قائم بنفسه. أو كل شيءء فلستم 
متوئّفين فى الاستعمال لا على حدٌ اللغة 
العربية» ولا على إذن الشارع: لا في.النفي 
ولا في الاثبات . (فرةء 0741 
إسم 'الجوهر '" عندهم (الفلاسفة) يُقال على 
خمسة أنواعء على: العقل» والنفس» 
والمادة» والصورة؛ والجسمء وهم متنازعون 
في واجب الوجود: هل هو داخل في مسمّى 


جوهر فرد 


هنا 


'الجوهر' على قولين: فأرسطو وأتباعه 
يجعلونه من مقولة الجوهرء وابن سينا 
وأتباعه لا يجعلونه من مقولة الجوهرء وإذا 
خحرّر ما يثبتونه من العقل . والنفس والمادة 
والصورة» لم يوجد عندهم إلا ما هو معقول 
في النفس أو ما هو جسم . (درىي لاا )١17‏ 
أما أهل الكلام والفلسفة فالجسم عندهم أعمّ 
من ذلك كما أن لفظ الجوهر في اللغة أخصصّ 
بالجوهر ما قام بنفسه أو المتحيّز أو ما إذا 
وجد كان وجوده لا في موضع أي لا في 
محل يستغنى عنه؛ والجوهر في اللغة الجوهر 
المعروف ثم قد يعبّرون عن الجسم بأنه ما 
يشار إليه أو ما يقبل الاشارة الحسّية بأنه هنا 
أو هناك وقد يعبّرون عنه بما قبل الأبعاد 
الثلاثئة الطول والعرض والعمق أو بما كان 
فيه الأبعاد الثلاثة الطول والعرض والعمق». 
ولفظ البعد والطول والعرض والعمق في 
اصطلاحهم أعمّ من معناه في اللغة» فإن أهل 
اللغة يقسمون الأعيان إلى طويل وقصير 
[المشافة”“والزمئان "إلى قري وَتَعيّد, 
والمنخفض عن الأرض إلى عميق وغير عميق 
وهؤلاء عندهم كل ما يراه الإانسان من 
الأعيان فهو طويل عريض عميق حتى الحبة 
بل الذرّة وما هو أصغر من ذرّة هو في 
اصطلاحهم طويل عريض عميق وقد يعبّرون 
عن الجسم بالمركب أو المؤلف. ومغنى 
ذلك عندهم أعمّ من معناه في اللغة فإن 
المركب والمؤلف في اللغة ما ركّبه مركب أو 


والأشربة ونحو ذلك . (من١ا»‏ مكلو 


جوهر فرد 
- أما الاجتماع والافتراق فهو مبني على مسألة 


الجوهر الفرد» ومن قال إن الأجسام ليست 
مركبة من الجواهر الفردة وهم أكثر الطوائف 
لم يقل بأن الجسم لا يخلو من الاجتماع 
والافتراق بل الجسم البسيط عنده واحد سواء 
قبل الافتراق أو لم يقبله» وكذلك إذا قدّر أن 
فيه حقائق مختلفة متلازمة لم يلزم من ذلك 
أن 'يقبل الاجتماع والافتراق. وأما كونه لا 
يخلو عنهما بعد الاتصاف فأجابوا عله بمنع 
ذلك هن الأعراضن التى لا تقبل البقاء 
كالحركات والاصوات: . وأما .ما ريقبل .البقاء 
فهو مبني على أن الباقي هل يفتقر زواله إلى 
ضدّ أم لاء فمن قال إن الباقي لا يفتقر زواله 
إلى د أمكنه أن يقؤل بجواز الخلو عن 
الاتضتاف ,بالتحادث بغد” قيامه بدون ضدّ 
يزيله» ومن قال لا يزول إلا بضدّ :قال إن 
الحادث لا يزول إلا.,بضدّ حادث فإن 
الحادث بعد الحدوث لا يخلو المحل منه 
ومن ضذه بناء على هذا الأصل». فإن كان 
الأهنا صضحيينا تدس الفرق' وإن كأن اطك 
منع الفرق» وتناقضهم يدل على فساد أحد 
قوليهمء ثم القائلون بموجب هذا الأصل 
كثيرون بل أكثر الناس على هذا فلا يلزم من 
تناقض الكرامية تناقض غيرهم. (ب"5ء 
4١‏ 4") 


- 


حادث 


المراد بالحادث المتنازع فيه الموجود بعد 
العدم كان ذانًا قائمة بنفسها أو صفة لغيره 
كالأعراض. وأما ما لا وجود له كالعدم أو 
الأحوال عند القائلين بها فإنها غير موصوفة 
بالوجود ولا بالعدم كالعالمية والقادرية 
والمريدية ونحو ذلك» أو التنسب والاضافات 
فإنها عند المتكلّم أمور وهمية لا وجود لها 
فما تحقّق من ذلك بعد أن لم يكن فيقال له 
متجدّد ولا يقال له حادث. (ب5؛ 7١6‏ 

قد ذكر أن لفظ الحادث مرادهم به الموجود 
بعد العدم سواء كان قائمًا بنفسه كالجوهر أو 
صفة لغيره كالأعراضء. وسمّي ما ليس 
بموجود. كالأحوال والسلوب والاضافات 
متجدّدات. وهذا الفرق أمر اصطلاحي وإلا 
فلا فرق بين معنى المتجدّد ومعنى الحادث» 
وأيضًا فإن الأحوال عند القائلين بها منهم من 
يقول بوجودها وقالوا يصمّ أن تكون معلومة 
نبا لغَيْرَهَا 'وآن يكون.وجودها! تبعًا لجِيرها . 
(تغ؛ء )١9:117/‏ 

لفظ 'الحادث " مرادهم به الموجود بعد 
العدم؛ سواء كان قائمًا' بنفسه كالجوهر» أو 
صفة .لغيره. كالأعراض» وسمّي ما ليس 
بموجود كالأحوال والسلوب والاضافات 
متجدّدات ...وها الفرق أمر اصطلاحي». وإلا 
فلا فرق بين معنى المتجدّد ومعنى الحادث . 
وأيضًا .فإن “الأحوال" عند القائلين بهاء 


منهم من يقول بوجودهاء وقالوا: بسح أن 
تكون معلومة تبعًا لغيرهاء وأن يكون وجودها 
تبعًا لغيرها. وخالفوا أبا هاشم في قوله: 
ليست معلومة ولا مجهولة؛: ولا موجودة ولا 
معدومة. وأيضًا فالنسيب والاضافات عند 
الفلاسفة قد تكون وجودية» وأما المذاهب 
فيقال: لفظ 'الحوادث' 'والمتجدّدات* في 
لغة العرب يتناول أشياء كثيرة» وربما أفهم أو 
أوهم في العرف استحالات كالأمراض 
والغموم والأحزان ونحوهاء إذا قيل: فلان 
حدث به حادث. وكثير منهم يعبّر بالأحداث 
عن المعاصي والذنوب ونحو ذلك؛ كما قد 
عرف هذا. (درة» 4:0377) 

- لفظ 'الحادث' يراد به النوع الدائم؛ ويراد 
به الحادث المعيّن؛ والمعلوم امتناعه إنما هو 
النوع الثاني. والنزاع إنما هو في الأول. 
(در؛ة؛ 78 )١5‏ 


حادث بالشخص 

- قلت من أصولهم (الفلاسفة) التي تلقّوها عن 
المعتزلة أن ما لا يسبق الحوادث فهو حادث 
وهذا متّفق عليه بين العقلاء إذا أريد به 
الحادث بالشخصء. فإن ما لا يسبق الحادث 
المعّن يجب" أن يكون جادثًا وإما مآ"لا يسبق 
نوع الحادث فهو محل النزاع بيقن الناشن 
وعليه ينبني هذا الدليل» وكثير من الناس لا 
يميّر في هذا المقام بين ما هو بعينه حادث 
وما تكون آحاد نوعه حادثة» والنوع لم يزل 
حتى أن كثيرًا من أهل الكلام إذا رأوا أن 
الحركات حادثة أو غيرها من الأعراض 
اعتقدوا أن ما لا يسبق ذلك فهو حادث. ولم 
يميّزوا بين ما لا يسبق الحادث المعيّن وماءلا 
يسبق النوع الدائم الذي آحاده حادثة فهو لا 


١/٠“ 


حال شيطاني 

يسبق. النوع وإن سبق كل واحد من آحاده. 
ولما تفطّن كثير من أهل الكلام للفرق أرادوا 
أن يثبتوا امتناع حوادث لاا تتناهى بطريق 
التطبيق وما يشبهه كما ذكر ذلك في موضعه 
فهم لا وعايون وجود حوادث لا أول لها 
عن فاعل قديم ويسلّمون وجود فعل حادث 
العين عن فاعل قديم وهو يقول الحادث 
يجب أن يكون وجوده متعلّمًا بفعل حادث ثم 
ذلك الحادثم متعلق بفعل حادث ثم ذلك 
الحادث متعلق بفعل حادث فيكون فعل 
حادث الأفراد دائم النوع عن. فاعل قديمء 
فهو يقول لا يمكن وجود حادث عن فاعل 
أزلي إِلَا بفعل حادث الأفزاد وهم لا يسلمون 
ذلك من كتاب الجمع بين العقل والنقل كتبه 
على قوله. (ردء 78١؛‏ ه) 


١/5 


المحبّة لذاته هو الله فكل من أحبّ مع الله 
شيئًا فهو مشركء. وحبّه فسادء وإنما الحبٌّ 
الصالح النافع حب الله. والحبٌّ لله 
والانسان فقير إلى الله من جهة عبادته له 
ومن جهة إستعانته به. (توء 57. )١[9/‏ 


حب مجرّد 
حدمن عبد الله بالحب وحده فهو زنديق»؛ ومن 


عبد الله بالخوف فهو حروري»؛ ومن عبده 
بالرجاء وحده فهو مرجئ». ومن عبده بالحب 
والخوف والرجاء فهو مؤمن موححدء وذلك 
لأن الحبٌ. المجرّد تنبسط النفوس فيه حتى 
تتوسّع في أهوائها إذا لم يزعها وازع الخشية 
لله .(فت لا ال )1١6‏ 


خحجع 


حال شيطاني - أفعال الحجّ لم يفرض الله منها شيئًا مرّتين؛ 


- أما أصحاب الحال الشيطاني فقد عرف أن 


السحر يغيّر الحسنَ والعقل حتى يخيّل إلى 
الإنسان الشيء بخلاف ما هو وكذلك سائر 
الخوارق الشيطانية لا تأتي إِلّا مع نوع فساد 
في الحسّ أو العقل كالمؤلهين الذين لا 
تأتيهم لا مع زوال عقولهم وآخرين لا تأتيهم 
إلا في الظلام» وآخرين تتمئّل لهم الجن في 
صورة الانس فيظتون أنهم إنس أو يرونهم 
مثال الشيء فيظتون أن الذي رأوه هو الشيء 
نفسه أو يسمعونهم صونًا يشبه صوت من 
يعرفونه فيظتّون أنه صوت ذلك المعروف 
عندهم»؛ وهذا كثير موجود في أهل العبادات 
البذعية التي فيها نوع من الشرك ومخالفة 
للشريعة. (نبا» ص4 /7) 


حب 


3١‏ اسل الحركات الحخب. والذي يستحقٌ 


فلم يفرض وقتين؛ ولا طوافين» ولا سعيين؛ 
ولا فرض الحجّ مرّتين. وطواف الوداع ليس 
بركن. بل هو واجب». وليس هو من تمام 
الحجّء ولكن كل من خرج من مكة عليه أن 
يودع . ولهذا من أقام لمكة لا يودع على 
الصحيح. فوجوبه ليكون آخر عهد الخارج 
بالبيت» كما وجب الدخول بالاحرام في أحد 
قوليى العلماء لسبب. عارض لا كون ذلك 
واجبًا بالاسلام؛ كوجوب الحجٌ. (فت55»؛ 
0 


- إسم الحجٌ يتناول كل ما يشرع فيه من فعل أو 


تك نمثل الاحزاع + ومذل/:ترك...ضحظوواته 
والوقوف بعرفة ومزدلفة ومنى والطواف 
بالبيت- وبين. الجبلين . المكتنفين لهء وهما 
الصفا والمروة. ثم الحجّ مع هذا اشتمل 
على أركان متى تركت لم يصحّ الحجّ 


و/ا١ا‏ حد 


فسد حججه وهي الوطءء ومشتمل على - الذي ينال به التصوّر هو فالحذه (راء 
واجبات من فغل وترك يأثم بتركها عمدًا.  .*««١‏ /) 


(سلف»؛ 8غ ؟7١)‏ - «الحد» اسم جامع لكل ما يُعرّف التصوّر. 
, وهو «القول الشارح»؛ فيدخل فيه «الحقيقي» 
حج اكبر و«الرسمي؟ و«اللفظي» (راء 5١‏ 8) 


- "إن العمرة هي الحجٌّ الأصغر' قد احتج به -الحد اسم للحقيقي والرسمي دون اللفظي 
بض من أأؤجبت“العمرة؛ وهو إنمًا يدل علق “90:12 )01٠»‏ 
أنها. لا تجب. لأن هذا الحديث ذالَ على - «الحد؛ إِنّما يتألف من الضفات «الذاتية» إن 
حجّين: أكبرء وأصغر. كما دل على ذلك كان «حقيقيًاه» وإلا فلا بد من ١«العَرّضية»‏ 
القرآن في قوله: (يوم الحجّ الأكبر) وإذا كان (رلء #1 )٠١‏ 
كذلك فلو أوجبناها لأوجبنا حجّين: أكبرء - الحد يفيد العلم بالتصوّرات (را؛ 8# )١١‏ 
وأصغر. والله تعالى لم يفرض ححجّينء وإنما - يقال: الحد يُرادُ به «نفس المحدوذه (راء 
أوجب حجًّا واحدّاء والحجّ المطلق إنما هو وبا )٠١‏ 
الحجّ. الأكبر.ء وهو الذي فرضه الله على - (الحد هر) القول الدال على ماهية المخدود 
عباده.؛ وجعل له وقنًا معلومّاء لا يكون في (ر١ا.‏ ه#.١١)‏ 
غيره كما قال (يوم الحجٌّ الأكبر)ء بخلاف ‏ «الحده قولٌ الحادء فالحاد إما أن 'يكوان قد 
العمرة فإنها لا تختص بوقت بعينه؛ بل تفعل عرّف المحدود بحدء وإمًا. أن يكون تعرّفه 


في سائر شهور العام. (فتن”؟ ,ء القع :2) بغير جد (راء هلا )١7‏ 
- إذا أمكنّ معرفة هذه (التصوّرات) بلا حد 
حج النبي فمعرفة تلك «الأنواع» أوْلَى؛ لأنها أقرب إلى 


-أما حجٌ النبي صلّى الله عليه وسلّم:2 الحسءء. وأنَ.أشخاصها مشهودة (راء 
فالصحيح أنه كان قارنّاء قرن بين الحجّ ‏ 0.”) 

والعمرة. وساق الهدي ولم يظف. بالبيت» - مستمع الحد يسمع الحد الذي هو مركب من 
وبين الضفا والمروّة إِلّا .طوافًا واحدّاء حين ألفاظ كل منها لفظ دال؛ علئ, معنى (راء 
قدم. لكنه طاف طواف الافاضة مع هذين ‏ لاا )٠١‏ 

الطوافين. (فت7. 4٠‏ 7) 2 

بالاجمال (راء )١78‏ 

حجة - ليس الحد في الحقيقة إِلَّا اسمًا من الأسماء. 
- حجّة. الله برسله قامت بالتمكن من -العلم. أو اسمين» أو ثلاثة (رلء 78م /ا) 

فلولا ل حوبا سساقة ناه .شإلن حلم - لا بدّ من اتفاق الحد والمحدود في العموم 
المدعوّين بها (را. )501١7‏ والخصوص (راء 5 4) 


عله -- ك/اا 


- المستمع للحد يُبطله ب«النقض» تارة» وه )2 
وب«المعارضة» أخرى (راء )١54 4٠‏ - الحد مجرّد قول الحاد ودعواه. فإنّه إذا قال: 

- المحقّقون من النظار يعلمون أنَّ الحد فائدته ‏ حدّ «الانسان» مثلاً: إِنّه «الحيوان الناطق أو 
«التمييز بين المحدود وغيره» كالاسم (را» الضاحك» فهذه قضية خبرية؛ ومجرد دعوى 
)١ 47‏ خلية عن حجة (ر1ا) 0655 14؟) 

- لا يجوّزون أن يُذكرٌ في "الخد ما يعم - يجعلون الحد هو المفرد المقيّد كالاسم: 
المحدود وغيره» سواء سمّي «اجنسًا» أو وهو الذي يسمّونه «التركيب التقييدي»: كما 
«عرضًا عامًا»» وإنّما يحدّون بما يلازم يذكر ذلك الرازي ونحوه. قيل: التكلم 


المحدود #طردًا وعكسًا» (را. 47 )١‏ بالمفرد لا يفيدء ولا يكون جوايًا لسائل, 
- الحد. قول الحاد المئبىء عن الصفة التي سواء كان موصوفا مركبًا تركييًا تقييديًا أو لم 
تشترك فيها آحاد المحدود (ز31؛» 084 5) يكن كذلك (راء لاة.8) 
- الاطراد والانعكاس من شرائط الحد (راء - الحدّ تفصيل ما دل عليه الاسم بالإاجمال 
545 ) زرا مهع١١)‏ 
- الحد هو «القولٌ الجامع المانع؛ ولم يشترطوا -الحدّ لا يمنع ولا يقوم عليه دليل: و«ِإِنْما 
فيه إلا التمييز (راء /ا4» 74) يمكن إبطاله ««النقض» و«المعارضة» (راء 
- يمتنع أن يحصلَ بمجرد الحد تصوير المحدود باك 
(ركء 494. ه) - إذا لم يكن الحادٌ قد أقام دليلاً على صحّة 


- ليس ما وضعوه من الحدّ طريقًا لتصوّر الحدٌ امتنع أن يعرف المستممٌ المحدودٌ به 
الحقائق في نفس من لا يتضوّرها بدون الحد إذا جوّز عليه الخطأ (ر١. )١565١‏ 
زراق. كاب 31) - تصوّر المحدود بالحدٌ لا يمكن بدون العلم 

- الحدّ قد يفيد من تثبيه المخاطب وتمييزن ‏ بصدق قول الحادّء» وصدق قوله لا يُعلم 
المحدود ما قد تُفيده الأسماء (راءة بمجرّد الخبرء فلا يعلم المحدود بالحذ 
5ه *) اذى ةن 

- الفرق بين «الحدة و«شرح الاسم» فتلخيصه - لو كان الحدّ مفيدًا لتصرّر المحدودٍ لم 
أن المحدود المميّر عن غيره إذا تصوّرت يحصل ذلك إلا بعد العلم بصحّة الحدّء فإنه 
حقيقته فقد يكون هو الموجود الخارجيء دليل التصوّر وطريقُةُ وكاشفُهُ: فمن الممتنع 
وقد يكون هو المراد الذهني (ر١. )١١:604‏ أن نعلم صحّة المعرّف المحدود قبل العلم 

- الحد يكون تارة بحسب اسم الشيء» وتارة بصحّة المعرّف (ر١اء‏ 537 )١8‏ 


بحسب حقيقتة (راء )١9.508‏ - العتا رقف يتتهرغاى ,تضِون :المحدود. ‏ كمايإنته 
- إن كان الحد بحسب الاسم قد يكون. مطابقًا ‏ الاسم(راء 7 )١7‏ 
للخارج (ر١؛.‏ 58. )١٠١6‏ - الحدّ هو أن تصف المحدود بما تفصل به بينه 


فود للا يفيد تصوير المحدود (رداء زبين غير (ر١اء‏ 560 م١)‏ 


//ا1 


حد 


مس سس سس سس سس سس م روزا 0 


-:الحدّ لمن .لم يعرف العين إِنّما يفيد مغرفة 
«النرع»» لا معرفة «العين»» كما يتصوّر 
«اللذّة» بشرب «الخمر» من لم يشربها قياسًا 
على «اللذَّم» ب«الخبز» و«اللحما؛ ومعلوم فرق 
ما بين #اللذّتين» (راء )١١57‏ 

- هذا الحدء هم متفقون على أنه من «الحدود 
اللفظية؛ مع أنْ هذا هو الذي يحتاج إليه في 
إقراء العلوم المصنفة.» بل في قراءة جميع 
الكتب» بل في جميع أنواع المخاطبات 
(ركء الا ١؟)‏ 

- الذي يقال له «حد بحسب الاسم؛؛ والمقول 
في جواب «ما هو؟» من هذا النوع (راء 
الا )١4‏ 

- من عرف عين الشيء لا يفتقر في معرفته إلى 
حد. ومن لم يعرفه فإنما يعرف به إذا عرف 
ما يشبههء ولو من بعض الوجوه. فيؤلّف له 
من الصفات المشتبهة المشتركة بيئه وبين غيره 
ما يخص المعرّف (ر١. )١50 8٠‏ 

- إذا لم تكن التصوّرات المفردة مطلوبة»؛ فإما 
أن تكون حاصلة للانسان» فلا تحصل 
بالحد. فلا يفيد الحد التصوير؛ وإمًا أن لا 
تكون حاصلةء فمجرّد حصول الحد لا 
يوجب ذكرٌ الأسماء تصوّر المسمّيات لمن لا 
يعرفها (ر١.‏ الم, )٠١‏ 

- الحد إذا تعدّدت فيه الألفاظ كان كتعدد 
الاسم؛) سواء كانت مشتقة أو غير مشتقة 
(راء الى ) 

- إذا كان المطلوب بالحدّ هو الكلى الجامع 
المانع الذي يطابق جميع أفراد المحدد - فلا 
يخرج عنه شيء ولا يدخل فيه ما ليس منه؛ 
فمعلوم أن تصوّر «المعيّن» لا يستلزم مثل هذا 


(ر3ق حمق )٠١‏ 


- المطلوب من الجمع والمنع الذي هو مقصود 

الحدّ لا يحصل بتصوّر أعيان معيّنة» ولكن 
يحصل منه 7 تصوّر الحقيقة في الجملة (راء 
0111 


إن القوم (المنطقيون) لم يرجعوا فيما سمّوه 
«حدًا» و«برهانًا» إلى حقيقة موجودة» ولا إلى 
ا معقول؛ بل إلى اصطلاح مجرّد (راء 
14٠‏ م) 


- من. عرف المحسوسآات. المذوقة -. ميل .- 
كالعسل: لم يفده الحدّ تصوّرها. ومن لم 
يذق ذلك؛ كمن أخبر عن السكر - وهو لم 
يذقه - لم يمكن أن يتصوّر حقيقته بالكلام 
والحذء بل يمثل له ويقرب إليهء ويقال له: 
طعمه يشبه كذاء أو يشبه كذا وكذاء وهذا 
التشبيه والتمثيل ليس هو الخد الذي يدعونه. 
وكذلك المحنوسات الباطتة» فثل الغضب 
والفرح والحزن والغم والعلم ونحو ذلك» 
من وجدها فقد تصوّرها. ومن لم يجدها لم 
يمكن أن يتصوّرها بالحدّء ولهذا لا يتصوّر 
الأكمه الألوان بالحد. ولا الغنين. الوقاع 
بالحدٌ. فإذن القائل: بأن الحدود هي التي 
تفيد تصوّر الحقائق قائل للباطل المغلوم 
بالحسنّ الباطن والظاهر. (فت9؛ )١+٠58‏ 

الحدّ من باب الألفاظ؛ واللفظ لا 'يدلٌ 
المستمع على معناه إن لم يكن قد تصوّر 
مفردات اللفظ بغير اللفظ؛ لأن اللفظ المفرد 
لا يدل المستمع على معناه إن لم يعلم أن 
اللفظ موضوع للمعنى» ولا يعرف ذلك حتى 
يعرف المعنى. فتصوّر المعاني المفردة يجب 
أن يكون سابقًا على فهم المراد بالألفاظء 
فلو استفيد تصوّرها من الألفاظ لزم الدور. 
وهذا أمر محسوس؛ “فإن. المتكلّم : باللفظ 


حد 


المفرد إن لم يبيّن للمستمع معناه حتى يدركه 
بحسّه أو بنظرهء وإلا. لم يتصوّر إدراكه له 
بقل حولف اموق حش (وفصضل. , (فنسيه. 
)2 

- الحدّ هو الفصل و«التمييز بين المحدود 
كويد رويد مازيققققء االأنتناء: من التمبيز 
والفصل بين المسمّى وبين غيرهء فهذا لا 
ريب في أنه يفيد التمييز. فأما تصوّر حقيقة 
فلاء لكنها قد تفصل ما دل عليه اسم 
بالاجمالء وليس ذلك من إدراك الحقيقة في 
شيء. والشرط في ذلك: أن تكون الصفات 
ذاتية» بل هو بمنزلة التقسيم والتحديد للكل»؛ 
كالتقسيم لجزئياته ويظهر ذلك. (فتة» 
)2 

- الحد: هو الجامع المانع.ء يجمع جْئيات 
الميحدودء ويمنع من دخول غيرها فيها. 
(سودء ٠لاةء‏ /ا١)‏ 

- قولهم (المناطقة): 'إن التصوّر الذي ليس 
ببديهي لا ينال إِلَا بالحدّ* باطل. لأن الحدّ 
هو قول الحاد. فإن الحدّ هنا هو القول الدالٌ 
على ' ماهية المحدود. فالمعرقة بالحدٌ لا 
تكون إلا بعد الحدّ. فإن الحادٌ الذي ذكر 
الحدّ إن كان عرف المحدود بغير حدّ بطل 
قولهم 'لا يعرف إلا الحدّ' وإن كان عرّفه 
بحدّ آخر فالقول. فيه كالقول في الأول. فإن 
كان هذا الحادٌ عرفه بعد الحد الأول لزم 
الدور. وإن كان تأخر لزم التسلسل. (نقضء 
44ماء )١1١‏ 

-«الحد .هن باب. الألقاظ: واللفظ لا «يدلٌ 
المستمع على معناه إن لم يكن قد تصوّر 
مفردات اللفظ بغير اللفظ. لأن اللفظ المفرد 


- > وسسييسة 


يكنا 


اللفظ. موضوع للمعنى. ولا يعرف ذلك ختى 
يعرف المعنى. فتصوّر المعاني المفردة يجب 
أن يكون سابقًا على .فهم المراد بالألفاظ. 
فلو استفيد تصوّرها من الألفاظ لزم الدور. 
وهذا أمر منحسوس2. فإن المتكلّم باللفظ 
المفرد إن لم يبيّن للمستمع معناه حتى يدركه 
بحسّه أو بنظرهء وإِلا لم يتصوّر إدراكه له 
بقول مؤلف من جنس وفصل. (نقضء. 
/لامى 5") 


الحجد هو الفصل والتمييز بين المحدود 
وغيره»ء) يفيد ما تفيله الأشماء من التهبية 
والفصل بين المسممى وبين غيره» فهذا لا 
فلاء لكنها قد تفصل ما دل عليه الاسم 
باإلاجمال. وليس ذلك من إدراك الحقيقة في 
شيء. والشرط في ذلك: أن تكون الصفات 
ذاتية» بل هو بمنزلة التقسيم والتحديد للكل» 
كالتقسيم لجزئياته . (نقض» 218107 )١5‏ 


الحَدٌ إذا كان له جزءان"قلاً بد لجزأيه من 
تصوّر كالحيوان والتاطقء فإن احتاج كل 
جره" إلى' د" لزم “التتالسل'"1 'الذور. “فإن 
كانت الأجزاء متصوّرة بنفسها بلا حدّ - وهو 
تصوّر الحيوان. أو الحسّاس.» أو المتحرّك. 
بالإرادة» أو النامئ» أو “الجسم -“فمن 
المعلوم: أن هذه أعمّ. وإذا كانت أعمّ يكون 
إدراك الحست لأفرادها أكثر. فإن كان إدراك 
الحسنَ لأفرادها كافيًا في التصوّر فالحسنَ قد 
أدرك أفراد النوع. وإن لم يكن كافيًا في ذلك 
لم .تكن الأجزاء معروفة فيحتاج المعرّف إلى 
معرّف. وأجزاء الحد إلى حدّ. (نقض.». 
)١١ 17‏ 


١/4 


حد تام 


سير يي يي يي يي يي يي لاسي سس سس سس سوسسسوس 


حك أوسط 

- «الوسط» المذكور في هذه المواضع (الأقيسة 
والتصديقات) هو عند ابن سينا ومحقّقيهم هو 
«الدليل»:؛ وهو "«الحد الأرسط» (راء 
6 لشف 

333 الأوسطا فيه هو الذي مسار : 
٠قياس‏ التمثيل» (اعلة» وه«مناطا» و:«جامعًا» 
وامشتركًا؛ واصفًا؛ و«مقتضيًا» ونحو ذلك من 
العبارات (ر١اء‏ 78ب )١5‏ 

- المشترك بينهما (الأكبر والأصغر) هو «الحدّ 
الأوسط». وهذا الذي يسمّيه الفقهاء وأهل 
أصول الفقه «المطالبة بتأثير الوصف في 
الحكم؛ (راء 01158 55) 

- قسَّموا «الاقتراني» إلى الأشكال الأربعة لكون 
«الحد الأوسط» إما محمولاً في «الأولى' 
موضوعا في «الصغرى»: وهو في الشكل 
الطبيعي؛ وهو ينتج المطالب الأربعة - 
الجزئي. والكليء والايجابي. والسلبي. 
وإما أن يكون «الأوسط» محمولاً فيهماء وهو 
الثاني» ولا ينتج إلا السلب. وإما أن يكون 
موضوعًا فيهماء ولا ينتج إلا الجزئيات. 
والرابع ينتج الجزئيات والسلب الكلي» لكنه 
بعيد عن الطبع (راء 15717 )1١7‏ 

الطيلاعى «السيد الارسطف وهر اعم من 
«الأضغرة أو مساو لهء و«الأكبرة أعمّ منه أو 
مساو له. و«الأكبر؛ هو الحكم. والصفة. 
والخبرء. وهو محمول, النتيجة. .و«الأصغرا 
هو المحكوم عليهء الموصوف؛ المبتدأء 
وهو موضوع النتيجة (رلاء» )5١57‏ 

- قولهم: «إِنَ بيّن أن ذلك الوصف يستلزم 
الحكمّ؛ وأن الحكم لازم لعموم ذاته» فمع 
بعده يستغني عن التمثيل؟. فيقال: لا بعد في 


ذلك بل كلما دلّ.على أنّ. الحد الأوسط 
يستلزم الأكبر فإنّه يستدل به على جعل ذلك 
الحد وظفًا مشتزكا بين أصل وفرعء ويلزمه 
الحكم (راء 1111778) 


حد تام 
- دعواهم (المناطقة) أن الحدّ التام مقصوده 
التعريف بالحقيقة وأن الحقيقة مؤلّفة من 
الصفات الذاتية الداخلة في المحدود وهي 
الجنس والفصل وتقسيمهم الصفات اللازمة 
للموصوف إلى داخل في الحقيقة وخارج 
عنها عرضي؛ وجعل العرضي الخارج عنها 
اللازم على نوعين: لازم .للماهية ولازم 
لوجود الماهية؛. وبناءهم ذلك على أن 
مافيّات الأشياء التي هي حقائقها ثابتة في 
الخارج وهي مغايرة للموجودات المعيّنة 
الثابتة في الخارج. وأن الضفات الذاتية 
تكون مقدّمة على الموصوف في الذهن 
والخارج وتكون أجزاء سابقة لحقيقة 
الموصوف في الوجودين الذهني والخارجي. 
فهذا ونحوه .خطأ .عند جماهير العقلاء من 
نظار الاسلام وغيرهم. بل الذي عليه. نظار 
الاسلام أن الصفات تنئقسم إلى لازمة 
للموصوف لا تفارقه. إلا . بعدم ذاته ؤإلى 
عارضة له يمكن مفارقتها له مع بقاء ذاته؛ 
وهذه اللازمة منها ما هو لازم للجنس "دون 
نوعه ومنها ما هو لازم لنوعه أو جنسه. وأما 
تفسيم اللازمة إلى ذاتي وعرضي وتقسيم 
العرضي إلى لازم للماهية ولازم للوجود وغير 
لازم بل عارض فهذا خنطأ عند نظار الاسلام 
وغيرهمء بل طائفة من نظار الاسلام قسَموا 
اللازم إلى. ذاتي . ومعنوي.. وعنوا بالصفات 
الذاتية ما لا يمكن تصوّر الذات مع عدمه 


حد حقيقي ل 


رشرا بالمعنوي ماايمكن تصوّر الذات'ابدذون دون غيره تحكم مجض (ز١..‏ 1.097) 
تصوّره» وإن كان لازمًا للذات فلا يلزمها إِلَا 
إذا تصوّر معيّنًا يقوم بالذات. فالأول عندهمه حد علو ْ ٍ 
مثل كون الرب قائمًا بتفسه وموجووًا بل -الحد الحقيقي إذا أريد به ما زعموه فإنّه لا 
وكذلك كونه قديمًا عند أكثرهم . فإن ابن حقيقة له في الخارج (راء وه 4) 
كلاب يقول القديم بقدم ‏ والأشعري له : 
اهنا هتنا التاه الى ترب . خحد الملم 

عاسم ون ف ديد عه التركيب ١ما‏ 
قدم لكنه باق ببقاء. وقد وافقه على ذلك ابن , 1 
أبي مواضى وغيزه . وأما القاضي أب بكر فإنه اك ا واناياين 5 
ل ا يقلن مواققة غلى ذلك أبوء يغلى - اما حد العلم؛ عندكم؟» قلنا: حدّه امعرفة 
#أبو المغالي وشر هنا والثاني عندهم مثل المعلوم على ما هو به) 0011 
كونه حيًا وعليمًا وقديرًا ونحو ذلك. وتقسيم 


ل سيسق 0 ضف لان 
0-6 317 الى ايت دك - دا المعرفة»؛ وهذا حدّ لفظت (راء 
هذا موضع بسطه فإنهم لم يعنوا بالذاتي ما 0 : الاي از 
يلزم الذات إذ الجميع لازم للذات» ولا عنوا 
بالذاتي المقرّم للذات كاصطلاح المنطقيين 0 وذ 


حجن وي ننم زا الزيوات 187 هر النياك الذائية *ماذة" اللند الوضعئ ذراء 
مركب من الصفات كالجسن والفصل ولا 4ق :) 7 
يقسّمون الصفات إلى مقوّم داخل في الماهية 
وجزء منها وإلى عرضي خارج عنها ليس حدادون 
مقَوّمّاء بل هذا التقسيم عندهم وعند جمهور - الحدّادين الذين هم البرّابرن على الحصون 
العقلاء خطأ كما هو خطأ في نفس الأمر إذ والمدائن. (شء لاء )١"‏ 
التفريق بين الذاتي المقوّم واللازم الخارج 
تفريق باطل لا يعود إلا إلى مجرّد تحككم حدس 
إعفتمن التفرايق؛“لين:المتمائلين :. (تك”, “ذكر مناذكر 'من::هؤلاء المنطفيين أن القضايا 
يفف 4 المعلومة ب#التواتر» و«التجربة»؛ و«الحدس' 
كدق 1 1 9 0000000 
- المفيد لتصوّر الحقيقة عندهم هو «الحد , 7 جد لوا وبيلام ا 
التامك وهو «الحقيقي» ؛ وهو المؤلف من 0 5 . 5 ل 1 
(الجنس» و«الفصل؟ من «الذاتيات» المشتركة 1 ف يدت نهنا(" حلى من 
والسموة) دون «المرمييات» "إل : 
2 لتي هي حج - يه 1 أما 
«العرض العام» و«الخاصة» (ر١؛‏ 24875 50؟) الحدس راجع إلى .قياس | مايا بلخوا ب 
: ما يسمع ويرى في نفسه فهو من جنس 
-:إن إيجابهم في الحدّ التامّ «الجنس القريب» الرؤيا. (فت9. )١7 81١4‏ 


14١ 


حدوث 


حدسي 

- إن كان «الحس» المقرون ب«العقل» من فعل 
الائسان» كأكله وشربه وتناوله الدواءء سمّاه 
«تجريبيًاة» وإن كان خارجًا عن فدرته» كتغيّر 
أشكال القمر عند مقابلة الشتمس. سماه 
احدسيًاء (رك /اثاء لا١ا)‏ 


حدسيات 
- القياس المذكور. لا يفيد علمًا إلا بواسطة 
قضية كلّية موجبة. فلا بد من كلية جامعة 
ثابتة في كل قياس. وهذا متّفق عليه معلوم 
أيضًا. ولهذا قالوا: لا قياس عن سالبتين؛ 
ولا عن جزئيتين. وإذا كان كذلك وجب أن 
تكون العلوم الكلية الكلمات الجامعة هي 
أضول -الأقيسة والأدلة» وقواعدها التي تبنى 
عليها وتحتاج إليها. ثم قالوا: إن مبادئ 
القياس البرهاني هي العلوم اليقينية التي هي 
الحسّيات الباطنة والظاهرة؛ والعقليات 
والبديهيات والمتواترات والمجربات؛ وزاد 
بعضهم: الحدسيات. وليس في شي ل 
الحسّيات الباطنة والظاهرة قضايا كليةء إذ 
الحسنّ الباطن والظاهر لا يدرك إلا أمورًا 
معيّئة لا تكون إِلَا إذا كان المخبر أدرك ما 
أخبر به بالحسن» فهي تبعٌ للحسيّات. وكذلك 
التجربة إنما تقع على أمور معيّنة محسوسة. 
وإنما يحكم العقل على النظائر بالتشبيه؛ وهو 
فياس التمثيل» والحدسيات عند من يثبتها 
منهنم :من .جضن +«التتجريبيات» . لكن الفرق : 
أن التجربة .تتعلّق بفعل المجرّب كالأطعمة 
والأشربة والأدوية, والحدس يملق بغير 
فعل؛ كاختلاف أشكال القمر عند اختلاف 
مقابلته. للشمسن:. وهو في . الحقيقة تجربة 
علمية بلا عمل فالمستفاد به أيضًا أمور معيّنة 


جزئية؛) لا تصير عامة إلا بواسطة “قياس 
التمثيل . (نقض» 37937 )١1‏ 


حدوث 


الحدوث عبارة عن مجموع الوجود الحاصل 
في الحادث والعدم السابق؛. ولا يبعد. حصول 
العلم بالوجود الحاصل مع الجهل بالعدم 
السابق بخلاف القديم فإنه لا معنى له إلا 
نفس وجوده فظهر الفرق. (ب”؛ ١١‏ ه) 

أما ليم بالقدم فعمدتهم أن المؤثر التام 
يستلزم أ ثره فيمة فيمتنعم عندهم م بمفعول قديم 
وما 1 أثر عن غير مؤثر 
تام. وأما القائلرن بالحدوث فعمدتهم أن 
الفاعل بالاختيار بل الفاعل مطلقًا لا يكون 
ميعوله إلا. حاهنًا وآن كون. مفعولة كُبِيمًا 
ممتنع فصار عمدة هؤلاء وهؤلاء مبطلة لهذا 
القول الذي لم يقله أحد ولكن يقال على 
سبيل الالزام لكل من الطائفتين إِذا ‏ التزمت 
قولها دون صحّته. فإذا التزمت القدمية جواز 
حدت الحواوث بلا "سبب”"وآن الاق نا 
يختاج إلى مؤثر تام بل القادر يرجح أحد 
مقدوريه بلا مرجّح والتزمت الحدوئية أن 
المفعول مطلقًا أو المفعول بالقدرة والاختيار 
لم يزل قديمًا أزليًا مع فاعله مقارنًا له لزم من 
هذين اللازمين 'إمكان أن يكون القاغل قادرًا 
مختارًا يرجح بلا مرجّح2» ومفعوله مع هذا 
قديمًا بقدمه لكن أحد من العقلاء لم يلتزم 
هذين فيما علمئاه» وإن قدر أنه" التزم :ذلك 
فقد التزم ملزومين باطلين كل منهما باطل 
بالبرهان والجمع بينهما :لم يقله أتحد :من 
العقلاء. وكان كل من العقلاء يرد عليه 
بيبرهان قاطع ولكن هو +يعارضن كلام كل 
طائفة بكلام الطائفة الأخرى» .وغايته فساد 


حدوده 


بعض قول هؤلاء وفساد بعض قول هؤلاء 
لكن لا يلزم أن يسلم له الجمع بين فساد كل 
هن القوليخ ولا الجمع بين هذا الفساد وهذا 
الفساد بل هذا يكون أبلغ في رد قولهء وأيضًا 
فإن كلا .من الطائفتين فرّت من أحد الفسادين 
وَظنَت "أن الآخر ليس بفاسد ولم تهتد. إلى 
الجمع بين الضحيح كله والسلامة من الفاسد 
كلهء فليس له أن يلزمها ما علمت فساده مع 
ما لم تعلم فساذه فيلزمها الفاسد كله 
ويخرجها من الصحيح كله. فإن غاية قولها 
أبلق فيه بياض وسواد والأبلق خير من 
الأسود فإن الطائفة التي قالت إن القادر 
يمكنه ترجيح أحد مقدوريه على الآخر بلا 
مرججح إنما قالته لما علمته أن القادر الفاعل 
ل بد أن يكون فعله حادثا > وأنّ كوئه "قاعلا 
مع كون الفعل قديمًا جمع بين المتناقضين 
ولم يهتدوا إلى الفرق بين نوع الفعل وبين 
عينه بل اعتقدت أيضًا أن حوادث لا أوّل لها 
ممتنع فقالت حيئئظٍ فيمتنع دوام الفعل فيلزم 
كونه فاعلًا بعد أن لم يكن فيلزم ترجيح 
القادر لأحد مقدوريه على الآخر بلا مرجّح. 
لأن القادر, لا .يختصّ ولم يزل وإن قيل 
باختصاصها أو حدوثها لزم حدوث القدرية 
بلا محدث وتخصيصها بغير مخصّص وأنه 
صار قادرًا بعد أن لم يكن بغير سبب وانتقل 
الفعل من الامتناع إلى الافكان بدون سيب 
يوجب: هذا الانتقال» وإذا جار ذلك. فجواز 
كونه_ مرحنا لأحد مقدوريه أولى بالجواز. 
وهذه اللوازم وإن قال الجمهور ببطلانها 
فإنهم يقولون. ألجأنا إليها تلك المقدّمات لما 
ذكرناه من ظنهم أنه لا فرق بين النوع 
والعين» وإذا قيل لهم فقولوا مع هذه اللوازم 


ما 


بانتفاء تلك الملزومات فقالوا إن القادر يرجح 
اعد المقدورين بلا مر جح ويحدث الحوادث 
بلا سبب مع أن الفاعل القادر يقارنه مفعوله 
المعين وأنه لا أوّل لعين الفعل والمفعول, 
فقد لزمهم أن يقولوا باللوازم التي يظهر 
بطلانها مع نفي الملزومات التي أوغيت تلك 
في نظرهم التي فيها ما يظهر بطلانه وفيها ما 
يخفى بطلانه. فقد لزمهم أن يقولوا باللازم 
الباطل الذي لا حاجة لهم إليه مع نفي ما 
أحوجهم إليه مع أن فيه حمًا أو فيه حمًا 
وباطكت وكذلك الطائفة التي قالت بقدم 
العالم فإنها لما اعتقدت أن الفاعل يمتنع أن 
يصير فاعلًا بعد أن لم يكن وأن يحدث حادثا 
لا في وقت ويمتنع الوقت في العدم المحض 
ولم يهتدوا إلى الفرق بين دوام العين ودوام 
النوع ظّت! أنه يلزم قدم عين البنهه 
فالتزمت مفعولا قديمًا أزليًا لفاعل. (من١٠.‏ 
م 


حدود 
- الحدود مقصودها العمييق بين المحدود 


وغيره؛ وأن ذلك يحصل بالوصف الملازم 
للمحدود طردًا وعكسًا الذي يلزم من ثبوته 
ثبوت المحدود ومن انتفائه انتفاؤه كما هو 
طريقة نظّان المسلمين . (ب7 771 1*) 


- الحدود للأنواع بالصفات» كالحدود للأعيان 


)١5 537 .؛١ر( بالجهات‎ 


- الحدود المصوّرة للمحدود لمن لا. يعرفه إنما 


هي مؤلّفة. من الصفات المشتركة» سيم 
فيها وصف مختص بهء إذ المختص - 

كان لا بد منه في الحد المميّر ع 
يتصوّرة . وأنها ,لا .تفيد. تعريف عينه ؛) فضلاً 
عن تصوير ما يتنبّه له وإنما يفيد تعريفه 


م١1‏ حديث واحد 
:بي :5:0 يس :ٌُسابوُوسُوروبب ببسب يي نسم سس سواسو مسار 


بطريق «التمثيل المقارب»؛ إذ لو عرف «المثل  )١ ١58‏ 
المظابق» لعرف حقيقته (ر١.‏ 4لاء )١١6‏ 
- الحدود لا تجوز إلا ب#الملازم» في الطرفين: حديث 
القن" والا'بات» “2 بتجرد #اللؤازم» كما من المتحيع "نا ننه بالعرل ريدي لعل 
بإللقة" بعضوم : "ولا ' بمجرد «العلروتات؟) .الملل" باليجديك' سور | احاديك” التشارى 
م وسلم؛ فإن جميع أهل العلم بالحديث 
- إن الحكم بين الناس؛ يكون في الحدود يجزمون بصححة جمهور أحاديث الكتابين» 
والحقوق»؛ وهما قسمان: فالقسم الأوّل. وسائر الئاس تبع لهم في معرفة الحديث». 
الحدود والحقوق التي ليست لقوم معيّنين؛ فإجماع أهل العلم بالحديث على أن هذا 
بل منفعتها لمطلق المسلمين» أو نوع منهم. الخبر صدق كإجماع الفقهاء على أن هذا 
وكلهم محتاج إليها ؛ وتسمى حدود الله الفعل حلال أو حرام أو واجبء وإذا أجمع 
وحقوق الله مثل: حَحدٌ مُطَاعَ الطريق» أهل العلم على شيء فسائر الأمة تبع لهم؛ 
والسُرّاقء والزناة ونحوهم؛ ومثل: الحكم ‏ فإجماعهم معصوم لا يجوز أن يجمعوا على 
4 الأمور السلطانية؛ والوقوف والوصايا خطأ. '(فت 18 117 27 
التي ليست لمعين. فهذه من أهم أمور - الحديث في اصطلاح من قبل الترمذي إما 
الولايات. (ش» ”57. 8) صحيح ونا ضسعغيف: والغيقيفب توعان: 
- إِنَّ الحدود في لفظ الكتاب والسئّة يراد بها ضعيف متروك وضعيف ليس بمتروك فتكلم 
الفصل بين الحلال والحرام. مثل آخر أثمة الحديث بذلك الاصطلاح فجاء من لا 
الحلال دان الحرام: فيقال. في. الأرّل: يعرف إلا اصطلاح الترمذي فسمع قول بعص 
9يَْكَ حُدُودُ أسّ قلا تَمتَرُومًاً» (البقرة: 784). الأئمة الحديث الضعيف أحب إليّ من 
ويقال في الثانى : «#يَزْكَ حَدود د ال سك القياس فظن أنه يحتح بالحديث الذي يضعفه 
تفرَوُصم4 (البقرة: .)١410‏ (شء. 115 2026)1٠١‏ عثل الترمذي وأخذ يرججح طريقة من يرى أنه 
- الحدود لا بد فيها من التمييزء وكلما قلت أتيع ابابل المي وح براي بدت 
الأفزافاكاقالتمييرأيسرء وكلمًا: كثرت وين المتتافضين الذي يرجتو الشيى سلرت عا مر 
.تدمتعا :روك بطل افزيةالئيم أولى بالرجحان منه إن لم يكن دونه. (من7ء 
الاق نه يشر اليه" نشنا. كفننا أفراذه» 77) 
فإن كان إدراك الكلى الكثير الأفراد أيسر 
عليهء فذاك إذا أذركه فلك الان بين حسيث واج 
يحصل بحصول كل واحد من الأفراد. وإذا - يسمّى الحديث: واحدًا وإن اشتمل على 
كان ذلك كذلك فأقلّ ما فى أجزاء المحذود: قصص متعدّدة إذا حدث به الصحابي متصالا 
امياد ين اتانيه بعضه ببعض فيكون واحدًا باعتبار اتصاله في 
للمحدود أو -.مخهولة. عليه أم لا ا(قنتة؛ كلام الصحابي . (فت18: 616 )١5‏ 


حرام _ 

حرام 

- الحرام نوعان: حرام لوصفه كالميتة والدم 
ولحم الخنزير. فهذا إذا اختلط بالماء والمائع 
وغيره من الأطعمة» وغيّر طعمه أو لونه أو 
ريحه حرّمه. وإن لم يغيّره ففيه نزاع؛ ليس 
هذا موضعه. والثاني الحرام الكلديية 
كالماخوذ. غضباء أو بعقد "فاصدء. فهذا إذا 
اختلط باعلال لم يجرمه ء. في يهب الرعل 
دراهم أو دنانير» أو دقيقًا؛ أو 
خبراك وخلط ذلك بماله لم يحرّم الجميع ؛ 3 
على هذاء ولا على هذا؛ بل إن كانا 
متمائلين أفكن أن يقسموه. ويأخذ هذا قدر 
حقّهء وهذا قدر حقّه. وإن كان قد وصل إلى 
كل منهما عين مال الآخر؛ الذي أخذ الآخر 
نظيره. وهل يكون الخلط كالاتلاف؟ فيه 
وجهان في مذهب الشافعي؛ واصجد: 
وغيرهما. أحدهما: أنه كالاتلاف: فيعطيه 
مثل حقّه من أين أحبّ. والثاني أن حقّه باق 
فيه. فللمالك أن يطلب حقّه من المختلط» 
فهذا أصل نافع؛ فإن كثيرًا من الناس يتوهّم 
أن الدراهم المحرّمة إذا اختلطت بالدراهم 
الحلال 4 الجميع؛ فهذا خطأ؛ وإنما تورّع 
بعض العلماء فيما إذا كانت قليلة» وأما مع 
الكثرة فما أعلم فيه نزاعًا. (فت9؟. 
100 


لسن آلو 


حرب 


- القرّة في كل ولاية بحسبها؛ فالقوّة في إمارة 
الحرب ترجع إلى شجاعة القلب. وإلى 
الخِبْرة بالحروب» والمخادعة فيها؛ فإِن 
الحرب خدعة؛. وإلى القدرة. على أنواع 
القتال: من رمي وطعن وضرب. وركوب 
وكرٌ وفرٌء ونحو ذلك؛ كما قال الله تغالى: 


لل 


9َلَهِدُوا لَهُم نا اشتطفثم ين فو ومن رَبَابا 
َلْحَْلِ 4 (الأنفال: :5). وقال النبي صلى الله 
عليد وسلع:. * رموه روَارْكبُود - وآن ‏ تَإمُرًا 
أَحَبٌ إليّ مِنْ أن َرْكَبُوا» ومن نعل الي ثم 
0 تاقنيخ 017 وفي رواية: 'فهي ِعْمَة 
جَحَدَهَا'*. (ش. 0١4‏ ؟١١)‏ 


حرف 


لفظ “الحرف" أصله في اللغة هو الحدّ 
وَالظرَفل )"كما يقال :الاخرواف"الرغيف" خرف 
الجبل. قال الجوهري: حرف كل شيء طرفه 
وشفيره وحدّهء ومنه حرف الجبل وهو أعلاه 
اللكدد . ك 011 

لفظ الخرف يراد به حروف المعاني التي هي 
سا وال لالم عل خرف لز 
والجزم. وحرفي التنفيس. والحروف المشبهة 
للأفعال مثل إن وأخواتهاء وهذه الحروف لها 
أقسام معروفة في كتب العربية كما يقسّمونها 
بحسب الاعراب إلى ما يختصّ بالأسماء 
وإلى ما يختصّ بالأفعال» ويقولون ما اختصّ 
بأحد النوغين ولم يكن كالجزء منه كان عاملا 
كما تعمل حروف الجرٌ وإن وأخوائها في 
الأسماء؛ وكما تعمل النواصب والجوازم في 
الأفعال» بخلاف حرف التعريف وحرفي 
الشيين كالكين "وساف «فإتهما 'الا؛! يعئلان 
لأنهما كالجزء من الكلمة» ويقولون كان 
القياس في *ما' أنها لا تغمل لأنها.تدخل 
على الجمل الاسمية والفعلية» ولكن أهل 
الحجاز أعملوها لمشابهتها لليس وبلغتهم 
جاء القرآن في قوله لما هذا برا (يوسف: 
١‏ نا شرك أُمَهنهِرٌ» (المجادلة: .)١‏ 
ويقسمون الحروف باعتبار معانيها إلى حروف 
استفهام وحروف نفي وحروف تحضيض وغير 


ه14 


حركة 


ي ‏ ييي ‏ - للا00 100 لاوس حر صني | 


ذلك» ويقسمونها باعتبار بنيتها كما تقسم 
الأفعال والأسماء إلى مفرد وثنائي وثلاثي 
ورباعي وخماسي. فاسم الحرف هنا منقول 
عن اللغة إلى عرف النحاة بالتخصيص» ولا 
فلفظ الحرف في اللغة يتناؤل. الأسماء 
والحروف والأفعال» وحروف الهجاء تسمى 
حروقًا وهي أمفاء كالحروف المذكورة في 
أوائل السور لأن مسمّاها هو الحرف الذي 
هو حرف الكلمة. وتقسم تقسيمًا آخر إلى 
حروف حلقية وشفهية والمذكورة في أوائل 
السور.في: القرآن هي نصف الحروف 
واشتقلت.من: كل .ضف على ,أشركت نصفيه: 
الى لتقائفه«الملقية , والشفينية والمطتقة 
والمصمتةء وغير ذلك من أجناس الحروف. 
فإن لفظ الحرف أصله في اللغة هو الحدّ 
والطرف كما يقال حروف الرغيف وحروف 
الجبل» قال الجوهري: حرف كل شيء طرفه 
وشفيره وحذه» ومنه حرف الحبل وهو أعلاه 
التاحلد: (سلف:» 4م 


حركات 

- الحركات إما طبعية. وإما قسرية؛ وإما 
إرادية: لأن هبدأ الحركة إما أن يكون من 
المتحرّك. أو من سبب خارج. وما كان منها 
فإما أن يكون مع الشعورء أو بدون الشعور. 
فما كان سببه .من خارج فهو القسري. وما 
كان سببه مثها بلا شعور فهو الطبعي؛ وما 
كان مع الشعور.فهو الارادي. فالقسري ‏ تابع 
للقاسر: والذي يتحرّك بطبعهء كالماء والهواء 
والأرضء .هو ساكن .في مركزء؛- لكن. إذا 
خرج عن مركزه قسرًا طلب العود إلى مركزه؛ 
فأصل حركته القسر. ولم تبق حركة. أصلية 
إلا الارادية. .فكل حركة. في العالم فهي+عن 


إرادة. (فنتا15كء اثالن ىل 


حركة 


الحركة بالذات مستلزمة للحياة وملزومة لها 
بخلاف الحركة بالعرض كالخركة القسرية 
التابعة للقاسر والحركة الطبيعية التي تطلب 
بها العين العود إلى مركزها لخروجها عن 
المركزء فإن تلك حركة بالعرض والعقلاء 
متفقرن على أن من كان من الأعيان قابلا 
للحركة. فهو أشرف مما لا يقبلها وما كان 
قابللا للحركة بالذات فهو أعلى مما لآ يقبلها 
إلا بالعرض وما كان متحرّكًا بنفسه كان أكمل 
من الموات الذي تحرّكه ,بغيره. (ب؟» 
كلالاء )١/‏ 

لو قيل بأن الحركة الواحدة بالشخص أزلية 
وليس كذلك؛ بل المعنى بكون الحركة أزلية 
أن أعَداد أشخاصها“ المتغاقة ل أول"لهاء 
وعند ذلك فلا منافاة بين كون كلّ واحدة من 
آحاد الخركات المشخضة حادثة ومسبوقة 
بالغير وبين كون جملة آحادها أزلية بمعنى 
أنها متعاقبة إلى غير النهاية. (ت”7, 
0 

الحركة ليست من جنس الحصول المشترك 
بينها وبين السكون» فإن كون الشيء :في1هذا 
الحيّرٌ وفي هذا الحيّر معقول. مغ قطع الثظر 
عن كونه متحرّكاء فإنه إذا قُدْرَ أنه سكن في 
الحيّز الثاني كان هذا الحصؤل من جنس 
ذلك الحصول: وأما نفن حَرَكْتَه:' فأمزا زائد 
على مطلق الحصول المشترك»: ومنع. الثائية» 
وجعل سَنَدَ متعه: .أن قول القائل: 
"'المسبوقية ‏ وضف. عرضي '. إن. عنى. .أنها 
ليست ذاتية:. فلا دليل على ذلكه وإن»عنى 
أنها عرضية لما اشتركا فيه: فالعرضض لما به 


حركة وسكون 


كما 


الاشتراك قد يكون ذاتيًا للحقيقة المركبة من 
المشترك والمميّزء كالناطقية فإنها تعرض 
للحيوانية ليست ذاتية لهاء ثم إنها ذاتية 
للإنسانية المركبة من الحيوانية والناطقية. 
(در؟ت. 4لا )١‏ 

لفظ "الحركة" قد يعنى به الانتقال من حيّر 
إلى حيّزء وقد يعنى به ما هو أعمّ من ذلك, 
كالحركة في الكيف والكم والوضعء مثل 
مصير الئفس عالمة وقادرة ومريدة») ومصير 
الجسم أسود وأحمرء وحلوًا وحامضًاء ومثل 
الاغتذاء والنمو الحاصل في الحيوان 
والنبات» ومثل حركة الفلك في حيّز واحد» 
فهذه قد تسبّى حركات. وإن لم يكن قد 
خرج الجسم فيها من حيّز إلى حيّز آخر. 
(درت ١١اثء )1١1/‏ 

الشركة إِنَ كانت قسرية فلهاا قاسر2ء وإن 
كانت طبيعية فالطبعية لا تكون إلا إذا خرجت 
بالعين عن محلهاء في بقسورة على 
الخروج. وإن كانت إرادية فالمريد لآثار لا 
يستقل بها ولا يحصل إلا بمشاركة غيرهء 
ويمتنع بمعارضة غيره له فيهاء هو مفتقر في 
مقصوده إلى غيره. ويمتنع أن يكون واجب 
الوجود بنفسه؛: لأن الواجب بنفسه لا يكون 
مفتقرًا إلى غيره المستغنى عنه بوجه من 
الوجوهء إذ لو افتقر إلى غيره بوجه من 
الوجوه:ء لم يكن من ذلك الوجه غنيًًا عن 
الغيرء بل مفتقرًا إليه. (درة. 75" )١‏ 


- كل حركة فإما أن تكون قسرية وهي تابعة 


للقاسرء أو طبيعية» وإنما تكون إذا خرج 
المطبوع من مركزه فيطلب عوده إليه أو إرادته 
وهي الأصل» فجميع الحركات تابعة للحركة 


0 التي تصدر عن ملائكة الله تعالى التي 


هي المدبّرات أمرًا والمقسمات أمرّاء وغير 
ذلك مما أخبر الله تعالئ .به عن الملائكة. 
(عر» /لاال4) 


حركة وسكون 
- الحركة والسكون هما إن كانا وجوديين فهما 


عرض والآخر عدم العرضء. وعلى 
التقديرين: فليسا قائمين بأنفسهماء فلا يجوز 
تشبيههما بالأجسامء كالأسود والأبيض» 
والطويل والقصيرء والعالم والجاهل» بل 
يجب تشبيههما بالأعراض وعدم الأعراض 
كالسواد والبياض والعلم وعدم العلم ونحو 
ذلك : (در؟» ٠م*", )١6‏ 


حرم 
-:ليس ببيت المقدس مكان يسمّى "حرما"' ولا 


بتربة الخليل» ولا بغير ذلك من البقاع إلا 
ثلاثة أماكن: أحدها هو حرم باتفاق 
المسلمين» وهو حرم مكّة. شرّفها الله 
تعالى. والثاني حرم عند جمهور العلماء؛ 
وهو حرم النبي صلَى الله عليه وسلّم من عير 
إلى ثورء بريد في بريد؛ فإن هذا حرم عند 
جمهور العلماء كمالك. والشافعى» وأحمد 
وفيه. أحاديث. صجيحة مستفيضة. عن النبي 
565 الله عليه وسلم : والثالث 0 وهو 
واد بالطائف. فإن هذا روي فيه حديث رواه 
أحمد في المسندء وليس في الصححاح». وهذا 
حرم عند الشافعي؛ لاعتقاده صحّة الحديث» 
وليس حرمًا عند أكثر العلماء؛ وأحمد ضعف 
الحديث المروي فيه فلم يأخذ به. وأما ما 
سوى هذه الأماكن الثلاثة فليس حرمًا عند 
أحد من علماء المسلمين» فإن الحرم ما حرّم 


/اما 


الله صيده ونباته» ولم يحرّم الله صيد مكان 
ونباته “ختارجًا عن :هذه :الأماكن ٠‏ الثلاثة . 
(فت/717: 2014 15) 


حروف 

تاألفظ" “الحروف تجملء. يراد +-تالحزوف 
الحروف المتطوقة المسموعة التي هي مباني 
الكلام: ويراد بها الحروف المكتوبة» ويراد 
بها الخروف المتخيّلة في النفس» والصوت 
لا يكون كلامًا إلا بالحروف باتفاق الناس. 
وأمّا الحروف فهل تكون كلامًا بدون 
الصوت؟ فيه نزاع. والحرف قد يراد به 
الصوت المقطع ‏ وقد يراد به نهاية الصوت 
وحدهء وقد يراد بالحروف المدادء وقد يراد 
بالحروف شكل المداد. فالحروف التي تكلم 
الله عنها غير مخلوقة وإذا كتبت في المصحف 
قيل. كلام الله المكتوب في المصحف غير 
مخلوق. وأما نفس أصوات العباد فمخلوقة 
والمداد مخلوق وشكل المداد مخلوق» 
فالمداد مخلوق بمادته وصورته» وكلام الله 
المكتوب بالمداد غير مخلوق. ومن كلام الله 
الحروف التي نكلّم الله بها فإذا كتبت بالمداد 
لم تكن مخلوقة وكان المداد مخلوقًا. 
وأشكال التعروقف! المكتربة. هنا يخحلف افيها 
اصطلاح الأمم. ابلكعيه 2١‏ 


حروف العطف 

- حروف العطف هي التي تشرك بين ما قبلها 
وما بعدها في الاعراب. وهي نوعان: نوع 
بشرك بينهما في المعنى أيضّاء - وجعل 
الثائي مخفيًا - وهي: الواو والفاء وثم. فأما 
الواو فندل على مطلق التشريك والجمع؛ إِلَا 
عند تمن "يقتول؛ إنها 'للترتيب. وأما. "ثم' 


حس باطن وظاهر 


فإنها تدلّ على مطلق الثرتيت. اوقد يقال: 
إنها للتراخي. وأما الفاء فإنها تدلٌ على نوع 
من الترتيب» وهو التعقيب. فهذه الحروف لا 
يخالف بعضها بعضًا في نفس اجتماع 
المعطوف. والمعطوف عليه في المعنى؛ 
واشتراكهما فيه؛ وإنما تفترقف في زمان 
الاجتماع . (فنت١1‏ مه1 07 


حزن 
- أما 'الحزن"' فلم يأمر الله به ولا رسوله» بل 


قد نهى عنه في مواضع وأن تعلق بأمر الدين. 
(فت 0 5 8) 


حس 


- إن كان «الحس» المقرون ب«العقل» من فعل 


الانسان: كأكله وشربه وتناوله الدواء؛ سمّاه 
(بعض الناس) «تجريبيّا»:» وإن كان خارجًا 
عن قدرتهء كتغيّر أشكال القمر عند هقابلة 
الشمس» سمّاه «حدسيًّاء (ركء )١53٠91/‏ 


حس باطن وظاهر 
- طرق العلم ثلاث: 


أحدها: الحسنٌ الباطن 
والظاهرء وهو الذي تُعلم به الأمور 
الموجودة بأعيانها. والثاني: الاعتبار بالنظر 
والقياس. وإنما يحصل العلم به بعد العلم 
بالحس» فما أفاده الحسن معيّنًا يفيده العقل 
والقياس كليًا مطلقّاء فهو لا يفيد بنفسه علم 
شيء معيّن. لكن يجعل الخاص )عاماء 
والمعبّن مطلقاء فإن الكليّات إنما تُعلم 
بالعقل» كما أن المعيّنات إنهًا تعلم 
بالاحساس . والثالث: الخبرء والخبر يتثاؤل 
الكلّيات والمعيّتات والشاهد والغائب: “فهو 
أعمّ وأشمل» ‏ لكن “الحسنّ والعيان- أتم 


184 


وأكمل. (درلاء 7378 4) 


- فهذه قاعدة في الحسبة أصل ذلك أن تعلم أن 
جميع الولايات في الاسلام مقصودها أن 
يكون الدين كله لله. وأن تكون كلمة الله هي 
املك اله شععانه :وتعالى .إنّما. شَلق 
الْخَلْق لذلك» وبه أنزل الكتب؛ وبه أرسل 
الرسل؛ وعليه جاهد الرسول والمؤمنون. 
(حس » ك0 


حسدك 
- من أمراض القلوب 'الحسد' كما قال 
بعضهم في حذه: إنه أذى يلحق بسبب العلم 
بحسن حال الأغنياءء فلا يجوز أن يكون 
الفاضل حسودًا؛ لأن الفاضل يجري على ما 
هو الجميل» وقد قالت طائفة من الناس إنه 
تمني زوال النعمة عن المحسود. وإن لم 
يصر للحاسد مثلهاء بخلاف الغبطة فإنه تمني 
مثلها من غير حبّ زوالها عن المغبوط. 
والتحقيق أن الحسد هو البغض والكراهة لما 
يراه من حسن يحال المحسود وهو نوعان: 
أحدهما كراهة للنعمة عليه مطلقًاء فهذا هو 
الحسد المذموم: وإذا أبغض ذلك فإنه يتألّم 
ويتأذى بوجود ها يبغضه» فيكون ذلك مرضًا 
في قلبهء ويلتذ بزوال النعمة عنهء وإن لم 
يحصل له نفع بزوالها؛ لكن نفعه زوال الألم 
الذي كان في نفسه. ولكن ذلك الألم لم يزل 
"ااي لتايس كا رغيوةاراهك.. واشت 
كالمريض الذي عولج بما يسكن وجعه 
والمرض باق؛ فإن بغضه لنعمة الله على عبده 


النعمة لنظير ذلك المحسود: والحاسد ليس 
له غرض في شيء معيّن؛ لكن نفسه تكره ما 
أنعم به على النوع. ولهذا قال من قال: إنه 
تمي زوال النعمة؛ فإن من كره النعمة على 
غيره تمئّى زوالها بقلبه. والنوع الثاني: أن 
يكره فضل ذلك الشخص عليه» فيحتب أن 
يكون مثله أو أفضل منه» فهذا حسد وهو 
الذي سمّوه الغبطة؛ وقد سمّاه النبي صلَى الله 
عليه وسلّم حسدًا في الحديث المتّفق عليه 
من حديث ابن مسعود وابن عمر رضي الله 
زيما انور قال :..' لا| ند ,إلا.دفي النين : 
رجل أتاه الله الحكمة فهو يقضي بها 
ويعلّمهاء ورجل أتاه الله مالا وسلطة على 
هلكته فى الحق' هذا لفظ ابن مسعود. 
(فت١١. 07011١‏ 

'الحسد' مرض من أمراض النفس»ء وهو 
مرض غالب فلا يخلص منه إلا قليل من 
الناس٠؛‏ ولهذا يقال: ما خلا جسد من 
حسده لكن اللثيم يبديه والكريم يخفيه. 
(فت١٠١,. )١5 1١554‏ 

الستخر يكون مُن. الأنفسن «الخبيثة» ‏ لكن 
بالاسععاثة ب بالاشياة كالتفث في العقد. 
والحسد يكون من الأنفس الخبيثة أيضَاء إما 
بالعين» وإما بالظلم باللسان واليدء وخصّ 
من السحر النفاثات في العقد» وهن الشهاء . 
والحاسد الرجال في العادةء ويكون من 
الرجال ومن النساء. والشرٌ الذي يكون من 
الأنفين الختزية من -الرجيال ‏ والنطاء : الغو شر 
منفصل عن الانسان» ليس هو في قلبه 


كالوسواس الخناس . (فتلاكى» /أدهع 01 


مرضصه فإن تلك النعمة قد تعوذ على حسن 
المحسود وأعظم منهاء وقد يحصل نظير تلك - التحسين الشرعي يتضمّن أن الحسن ما حصل 
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به الحمد والثواب» والقبح ما حصل به الذمّ 
والعقاب. ومعلوم أن الحمد والثراب ملائم 
للإنسان» والذمٌّ والعقاب مناب للانسان. 
(درم» 1ك 


أما الحسن في اصطلاح الترمذي فهو: ما 
روي من وجهين؛ وليس في رواته. من هو 
متهم بالكذب ولا هو شاذ مخالف للأحاديث 
الضحيحة. فهذه الشروط هي التى شرطها 
الترمذي في الحسن » لخن من «النامن! ‏ من 
يقول: قد سمّي حسنًا ما ليس كذلك» مثل 
حديث يقول فيه: حسن غريب؛ فإنه لم يرو 
إلا من وجه واحد وقد سمّاء اسطلنا. وقد 
أجيب:عنه _بأنه قد يكون غرياء لم يرما!]لًا 
عن تابعي واحدء لكن روي عنه من وجهين 
الحسن الغريب قد يكون لأنه روي بإسناد 
صحيح غريب » ثم روي عن الراوي الأصلي 
بطريق صحيح وطريق آخر؛ فيصير بذلك 
حسنًا مع أنه صحيح غريب؛ لأن الحسن نما 
تعّدت طرقه وليس فيها متّهمء فإن كان 
فإن كان أجد الطريقين لم تعلم صحته فهذا 
حسن. وقد يكون غريب الاسئاد فلا يعرف 
بذلك الاسناد إِلّا من ذلك الوجه؛ء وهو حسن 
المتن؛ لأن المتن روي من وجهين؛ ولهذا 
يقول: وفي الباب عن فلان وفلان» فيكون 
لمعناه شواهد تبيّن أن متنه حسن وإن كان 
إسناده غريبًا. وإذا قال مع ذلك: إنه 
صحيح؛ فيكون قد ثبت من طريق صحيح 
رروي من طريق حسن » فاجتمع في الصحة 
والحسنء وقد يكون غريبًا من ذلك الوجه لا 


حسن 


يعرف بذلك الاسناد إِلَّا من ذلك الوجه. وإن 
كان هر صحيحًحا من ذلك الوجه فقد يكون 
صحيكًاء هزيبًاء. : وجنذا .لا" حجهة. .فيه وَإنّما 
الشبهة في اجتماع الحسن والغريب. وقد 
تقدّم أنه قد يكون غريبًا حسنًا ثم صار حسنًا 
وقد يكون حسنًا غريبًا كما ذكر من المعنيين. 
(فت18: 39 4) 

العباد هل يعلمون بعقولهم حسن بعض الأفغال 
ويعلمون أن الله متّصف بفعله ويعلمون قبح 
بعض الأفعال ويعلمون أن الله منرّه عنه. على 
قولين: أحدهما أن العقل لا يعلم به حسن فعل 
ولا قبحه. أما في حق الله تعالى فلأن القبيح 
منه ممتنع لذاته وأما في حق العباد فلأن الحسن 
والقبح لا يثبت إلا بالشرعء وهذا قول 
الأشعري . وأتباعه .وكثير من الفقهاء من 
أصحاب مالك والشافعي وأحمد. وهؤلاء لا 
ينازعون في الحسن والقبيح إذا فشر بمعنى 
الملائم والمنافي أنه قد يعلم بالعقل. وكذلك 
لا ينازعون أو لا ينازع أكثرهم أو كثير منهم في 
أنه إذا عني به كون الشيء صفة كمال أو صفة 
نقص أنه يعلم بالعقل . والقول الثاني أن العقل 
قد يعلم به حسن كثير من الأفعال وقبحها في 
حق الله تعالى وحق عبادهء وهذا مع أنة قوؤل 
المعتزلة فهو قول الكرامية وغيرهم من 
الطوائف» وهو قول جمهور الحنفية وكثير من 
أصحاب مالك والشافعي وأحمد كأبي بكر 
الأبهري وغيره من أصحاب مالك وأبي الحسن 
التميمي وأبي الخطاب الكلواذي من أصحاب 
أحمدء وذكر أن هذا القول قول أكثر أهل العلم 
وهو قول أبي علي بن أبي هريرة وأبي بكر 
القفال وغيرهما من أصحاب الشافعي» وهو 
قول طوائف من أثمة أهل الحديث وعدّوا 
القول الأول من أقوال أهل البدع كما ذكر ذلك 


حسن الفعل 


!7<“ ”7 يجيي 


د ” 


أبو نصر السجزي في رسالته المعروفة في السنة 


وذكره صاحبه أبو القاسم سعد بن علي 
الزنجائي في شرح قصيدته المعروفة في 
السئّة. وفي المسألة قول ثالث اختاره الرازي 
اوبلرضولها” وهو القول بالتحسين والتقبيح 
العقليين في أفعال العباد دون أفعال الله تعالى 
وقد تنازع 1 الطوائف في الأعيان قبل ورود 
السمع فقالت الحنفية وكثير من الشافعية 
والحنبلية إنها على الاباحة مثل ابن سريج أبي 
إسحق المروزي وأبي الحسن التميمي وأبي 
الخطّات» وقالت طوائف إنها عن الل كار 
علي بن أبي هريرة وابن حامد والقاضي أبي 
يعلى وعبد الرحمن الحلواني وغيرهم؛ مع أن 
أكثر الناس يقولون إن القولين لا يصحَّان إِلَا 
على قولنا بأن العقل يحسن ويقبح وإِلَا فمن 
قال إنه لا يعرف بالعقل حكم امتنع أن يصفها 
قبل الشرع بخطر أو إباحة كما قال ذلك 
الأشعري وأبو الحسن الجزري وأبو بكر 
الصيرفي وأبو الوفاء بن عقيل وغيرهم. 
(من١.‏ ل لهذ 


الحسن والقبح بمعنى كون الشيء محبويًا 
ومكروهًا ونافعًا وضارًا وملائمًا ومنافرّاء وهذه 
صفة ثبوتية للموصوف لكنها تتنوّع بتنوّع أحواله 
فليست لازمة لهء ومن قال إن الأفعال ليس فيها 
صفات تقتضي الحسن والقبح فهو بمنزلة قوله 
والتبريد والاشباع والارواء؛ فسلب صفات 
الأعيان المقتضية للآثار كسلب صفات الأفعال 
المقتضية للآثار. .وأما جمهور المسلمين الذين 
يثبتون طبائع الأعيان وصفاتها فإنهم يثبتون ما 
في الأفعال من حسن وقبح باعتبار ملائمتها 
منافرتها.. (من7 2 4" 9) 


لالدلا 
حسن الفعل 
- قلت :غير مرّة: :إن حسن الفعل يحصل من 


نفسه تارة ومن الآمر تارة ومن مجموعهما 
تارة . والمعتزلة ومن وافقهم من الفقهاء 
أصحابنا وغيرهم الذين يمنعون النسخ قبل 
التمكن .هن" :الفعل 'لا: يثبتون إلا- الأول؛ 
والأشعرية ومن وافقهم من الفقهاء أصحابنا 
وغيرهم الذين لا يثبتون للفعل صفة إلا إضافة 
لتعلّق .الخطات به لا يثبغون إلا الثاني. 
والضواب إثبات الأمرين. 
/91؟؛ 6) 


»2١9تف(ر‎ 


حسن وقبح 


منّاء وليس ما يقبح منه يقبح منا. فإن 
المعتزلة .شبهت الله بخلقه؛: وذلك أن الفعل 
يحسن منّا لجلبه المنفعة» ويقبح لجلبه 
المضرّة» ويحسن لأنا أمرنا به ويقبح لأنا 
نهينا عنه. وهذان الوجهان منتفيان في الله 
تعالى قطعا. (معء ةللا /ا١)‏ 

الحسن والقبح قد يكونان صفة لأفعالناء وقد 
يدرك 'بعضن: ذلك. ‏ بالعقل» وإن فسّر .ذلك 
بالنافع والضارَء والمنقص والمكمل» فإن 
أحكام الشارع فيما يأمر به وينهى عنه تارة 
تكون كاشفة للصفات الفعلية» ومؤكّدة لهاء 
اباي يل و 0 
قبل ذلك.. والفعل تارة يكون حسنه من جهة 
نفسه ؛ وثتارة يكون من جهه جهة الأمر به وتارة 
من الجهتين جميعا. از اكفيذ ايكون 
للفمل: غات ذائية لم؛ حمسن إلالتعلق لامر 
به وأن الأحكام بمجرّد نسبة الخطات إلى 
الفعل فقطء فقد أنكر ما جاءت به الشرائع 
من المصالح والمفاسد» والمعروف والمنكر» 


نهنا 


حق 


وما في ١‏ يشر يعة من المئاسبات بين الأحكام 
وعللهاء :'وأنكر خاصة الفقه في الدين» الذي 
هو معرفة حكمة الشريعة ومقاصدها 
ومحاستها . (مع؛ ولا 2١‏ 


حسيات 

(الحسّيات» الظاهرة والباطنة تنقسم أيضًا إلى 
خاصة وغامة (ر١) )١5631١5‏ 

- بعض «الحسّيات» قد تكون مشتركة بين 
الناس» كاشتراكهم في رؤية الشمس والقمر 
والكواكب (ر١؛ )١8:1١١5‏ 

- الحسّيات» كذلك قد يحصل فيها اختصاص 
واشتراك (ر١ا؛» )8.61١١17‏ 


حسيات باطنة وظاهرة 

- القياس المذكور لا يفيد علمًا إلا بواسطة 
قضية .كلية موجبة. فلا بد من كلية جامعة 
ثابتة في كل قياس. وهذا متّفق عليه معلوم 
لخاد ويفا عقالزاة. لا غياس .عن سالعين, 
ولا عن جزئيتين .. وإذا كان كذلك وجب أن 
تكون العلوم الكلية الكلمات الجامعة هي 
أصول الأقيسة والأدلّة» وقواعدها التي تبنى 
عليها وتحتاج إليها. ثم قالوا: إن مبادئ 
القياس البرهاني هي العلوم اليقينية الئي هي 
الْْلْسَيات" الباطنة .والظاهرّة. (النقاياةا 
والبديهيات والمثواترات والمجربات. وزاد 
بعضهم : الحدسيات . وليس في شيء من 
الحسّيات الباطنة والظاهرة قضايا كليةء إذ 
الحنّ الباطن والظاهر لا يدرك إلا أمورًا 
معيّنة لا تكون إلا إذا كان المخبر أدرك ما 
أخيربه: بالحسن» فهي تب للحسيّات. وكذلك 
التجربة إنما تقع على أمور معيّنة محسوسة. 
وإنما يحكم العقل على النظائر بالتشبيه» وهو 


قياس التمثيل؛ والحدسيات عند من يثبتها 
منهم: من جنس التجريبيات؛: لكن الفرق: 
أن التجربة تتعلّق .بفعل المجرّب كالأطعمة 
والأشربة. والأدويةء . والخدس. يتهلق] !بغير 
فعل» كاختلاف أشكال القمر عند اختلاف 
مقابلته للشمس. وهو في الحقيقة تجربة 
علمية بلا عمل فالمستفاد به أيضًا أمور معيّئة 
جزئيق' .لا - تيراب اغامة» لاد بواسطة,دقيامن 
التمثيل . (نقض » 4٠‏ 

- سثئل رحمه الله تعالى (ابن تيمية) عمن يأكل 
الحشيشة. هاا يجب عليه؟ فاجاب: باللجمد 
لله. هذه الحشيشة الصلبة حرام؛ سواء سكر 
منها أو لم يسكر؛ والسكر منها حرام باتّفاق 
المسلمين؛ ومن استحلّ ذلك وزعم أنه حلال 
فإنه يستتاب؟ فإن تاب وإلا قتل مرتدّاء لا 
يصلّى عليه؛ ولا يدفن في مقابر المسلمين. 
(فعاة*. )1١1١ 1٠٠١‏ 


حق 
- الحق له فعنيان» إاستهعل: الوجود الثابت» 
والثاني: المقصود النافع؛ كقول. النبي. صلى 


الله عليه _وسِلّم:. 'الوتق حق'". (فت؟» 
6غ6) 
- الحق يطلق تارة بمعنى النفي والاثبات فيقال: 


هذا حق أي ثابت»: وهذا باطل أي منتف؛ 
وفي الأفعال: بمعثى التحصيل. للمقصود. 
فيقال: هذا الفعل حق؛ أي نافع؛ أو محصل 
للمقصودء ويقال: باطل أي لا فائدة فيه 
وتنمو ذلك .ب (فعنةء ا /) 

-.الحق ..نوعان: 'حق موجود: فالواجب»معرفته 
والصدق في الاخبار عنهء وضد ذلك الجهل 


.والكذب. وجق مقصودء وهو الناقفع 
للإنسان. فالواجب إرادته والعمل به وضد 
ذلك إرادة الباطل واتباعه. (فت5١غ.‏ 
لقف 41 


حقائق 

+ الفرق بين الحقائق. لا يكون. بمجرد أمر 
(رفء )١9.6٠‏ 

- الحقائق لها ثلاثة اعتبارات: اعتبار العموم؛ 
والخصوص والاطلاق: فإذا قلنا: حيوان عام 
أو إنسان عامء أو جسم عامء أو وجود 
عامء فهذا لا يكون إلا فني العلم واللسان. 
وأما الخارج عن ذلك فما ثم شيء موجود 
في الخارج .يعم شيثين؛ ولهذا كان العموم 
من عوارض صفات الحي. فيقال: علم عام» 
وإرادة.عامة؛ وغضب عامء وخبر عام. وأمر 
عام. .ويوصف صاحب الصفة بالعموم أيضًا 
كما في الحديث الذي في سنن أبي ذاود أن 
النبي صلى الله عليه وسلّم مرّ بعلي وهو يدعو 
فقال: “يا علي عم فإن فضل العموم على 
الخصوص كفضل السماء على الأرض' . 
وتوضيف ‏ العتقة :بالجموع+ كنا في ..حديث 
التشهّد: “السلام علينا. وعلى عباد الله 
الصالحين: فإذا قلتم ذلك فقد أصابت كل 
عبد صالح لله في السماء والأرض". وأما 
إطلاق. من أطلق “أن العموم من عوارض 
الألقاظ فقطء. فليس كذلك إذ معاني الألفاظ 
القائمة بالقلب أحقٌ .بالعموم من الألفاظ ؛ 
وسائر الصفاتء» كالارادة؛ والحب؛ 
والبغض؟ والغضب؛ والرضا يعرض لها من 
العموم والخصوص ما يعرض للقول. وإنما 
المغاني الخارجة. عن الذهن هي الموجودة 
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فى الخارج: كقولهم: مطر عام وخصب 
عام؛ هذه التي تنازع الناس: هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجارًا؟ على قولين: - 
(أحدهما) مجاز لأن كل جزء من أجزاء 
المطر والخصب لا يقع إِلَّا حيث يقع الآخر 
فليس هناك عمومء. وقيل بل حقيقة لأن المطر 
المطلق قد عمّ. وأما الخصوص فيعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج. فإن كل شيء 
له ذات وعين تختصن به ويمتاز بها عن غيره: 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم: وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرض لها في الذهن. فإن تصوّر الذهنية 
أوسع من الحقائق الخارجية فإنها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
وأما الاطلاق فيعرض لها إذا كانت في 
الذهن بلا ريب فإن العقل. يتصوّر إنسانا 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج فهل 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان. قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المعيّنء وقيل لا وجود له في الخارج» إذ 
ليس. في الخارج إلا معيّن مقيّدء والمطلق 
الذي يشترك فيه .العدد. لا يكون جزءًا .من 
المعيّن الذي! لا.,يشركه «خيه. !:والتحقيق:: أن 
المطلق بلا شرط أصلا +يدخل. فيه المقيّد 
المعيّنءة وأما المطلق بشرط الاطلاق فلا 
يدخل فيه المعيّن المقيّدء وهذا كما يقول 
الفقهاء: الماء المطلق. فإنه بشرط الاطلاق 
فلا يدخل فيه المضاف وأما المطلق لا بشرط 
فيدخل فيه المضاف. (فت؟,» .2١5175‏ ه) 


حقوق 
-بإن الحكم, بين الئّاسء يكون..في. الحدود 


اننا 


والحقوؤق» .وهما قسمان: فالقسم الأوّل. 
الحدود والحقوق التي ليست لقوم معيّنين» 
بل منفعتها لمطلق المسلمين. أو نوع منهم. 
وكلهم محتاج إليهاء وتسمى حدود الله 
وحقوق الله مثل: حَدٌ قُطاع الطريقء 
والسُرّاق» والزناة. ونحوهم؛. ومثل: الحكم 
في الأمور السلطانية»ء والوقوف والوصايا 
التي ليست لمعين.. فهذه من أهم أمور 
الولايّات: :(شس» 8.057) 

الحقوق قسمان: حق لله وحق لعباده؛) فحق 
الله أن نعبده ولا تشرك به شِيكًاًغ كما جاء 
لفظه في أحد الحديثين؛ وهذا معنى إخلاص 
العمل لله كما جاء في الحديث الآخر. 
وحقوق العباذ قسمان: خاص وعام؛ أما 
الخاص فمثل بر كل إنسان والديه؛ وحق 
زوجته؛ وجاره؛ فهذه من فروع الدين؛ لأن 
المكلّف قد, يخلو عن وجوبها عليه؛ ولأن 
مصلحتها خاصة فردية. وأما الحقوق العامة 
فالناس نوعان: رعاة ورعية؛ فحقوق الرعاة 
مناصحتهم؛ وحقوق الرعية لزوم جماعتهم؛ 
فإن مصلحتهم لآ تتم إِلّا باجتماعهم. وهم لا 
يجتمعرن على ضلالة؛ بل مصلحة دينهم 
ودنياهم في اجتماعهم واعتصامهم بحبل الله 
جميعًا؛ فهذه الخصال تجمع أصول الدين. 
01714 


المقصود من القضاء وصول الحقوق إلى 
أهلهاء: وقطع : المخاصمة. فوصول: الحقوق 
هو المصلحة. وقطع المخاصمة إزالة 
المفكدة ..فالمقصزد:هر: جلب .تلك المنصلحة 
وإزالة هذه المفسدة. ووصول الحقوق هو من 
العدل ,الذي تقوم به السماء والأرض. وقطع 
الخضومة هو من “باب دفع الظلم والضرر' 


حقيقة 


وكلاهما ينقسم إلى إبقاء موجود ودفع 
مفقود. ففي وصول الحقوق إلى مستحقها 
يحفظ موجودها ويحصل مقصودهاء وفي 
الخصومة يقطع هموجودها ويدفع مفقودها. 
فإذا حصل الصلح زالت الخصومة التي هي 
أحد المقصودين. وأما 'الحقوق' فإما أن 
تكون وصلت معه أو رضي صاحب الحق 
بتركه وهو جائزء وإذا انفصلت الحقرق 
بحكم وشهادة ونحو ذلك فقد يكون 7 
فصلها جرح الحكام والشهود ونحو ذلك» 
وهو من المفاسد التي لا يصار إليها إلا 
لضرورة؛ كالمخاصمة؛ فإنه قد يكون في 
الفصل الأمر صعبًا بين المتخاصمين 
وغيرهما. (فته*)2 768 )١١‏ 


حقيقة 
- الحقيقة لا توجد عامة في الأعيان. إذ 


الكليات - بشرط كونها كليات - إِنْما توجد 
فى الذهن: والعلم ب«المعيّن» لا يستلزم العلم 
بالكلى - بشرط كونه كليًا (ر1اء 91 18) 


- كان في أواخر عصر الصحابة رضي الله عنهم 


أجمعين جماعة من هؤلاء القدرية. وأما 
المختجُون :بالقدر على الأمر فلآ 'يعرف الهم 
طائفة من طؤائف. المسلمين مغروفة» وإنما 
كثروا في المتأخرين وسمّوا هذا حقيقة 
وجعلوا الحقيقة تعارض الشريعة ولم يميّزوا 
بين الحقيقة الدينية: 'الشرعية.“التي يضمن 
تحقيق أحوال القلوب كالاخلاص والصبر 
والشكر والتوككل والمحبة لله وبين الحقيقة 
الكونية القدرية التي يؤمن بها ولا يحتجٌ بها 
على المعاصي؛ لكن يسلم إليها عند 
اللمضائب»:. ‏ فالجارقة شينف القندرد اهل 
المصائب فيرضى وَيَتللُم ويستغفر ويتوب من 


لجلا 


. الذنوب والمغايب. (من؟» 8 156) 


حقيقة بدعية 

- أما 'الحقيقة البدعية" فهي سلوك طريق الله 
سبيعائه وتعالي: .مما يقع في ! قلب. العبد من 
الذوق والوجدء والمحبة والهوى» من غير 
اتباع الكتاب والسئة. كطريق النصارى» فهم 
تارة يعبدون غير الله وتارة يعبدون بغير أمر 
الله .! كالتضارى. المشركين:الذين , انُخذوا 
أحبارهم ورهبانهم أربابًا من دون الله 
والمسيح بن مريمء وابتدعوا الرهبانية 
فأشركوا بالله ما لم ينزل به سلطاثاء وشرّعوا 
من. الدين ما لم يأذن به الله. (فت١١ء‏ 


ممه )١5‏ 
حقيقة دينية 


- من شهد الحقيقة الكونية دون الحقيقة الديتية» 
سوّى بين هذه الأصنئاف المختلفة التي فرّق 
الله بينها غاية التفريق:ء حتى تؤول به هذه 
التسوية ان أن يسوّي بين الله وبين الأصنام. 
كما.قال تعالى عنهم: 9تَاَّهِ إن كنا لنى صَكلٍ 
لاي 94): بل قد آل الأمر بهؤلاء إلى أن 
سوّوا الله بكل موجودء وجعلوا ما يستحقّه 
من العيادة والطاعة ع لكل موجود» إذ 
جعلوه هو وجودٌ ِ لحمخلوقات» وهذا من 
أعظم الكفر والالحاد برب العباد. وهؤلاء 
يصل بهم الكفر إلى أنهم لا يشهدون أنهم 
عباد الله. لا بمعنى أنهم معبّدون. ولا بمعنى 
أنهم عابدون» إذ يشهدون أنفسهم هي الحق. 
(ع6 وق )١‏ 

- أها 'الحقيقة الديئية' وهي تحقيق ما شرّعه 
الله ورسوله: مثل الاخلاص للم والتوكل 


على اللهء والخوف من اللهء والشكر لل 
والصبر لحكم الله والحب لله ورسوله. 
والبغعض في الله ورسوله.» ونحو ذلك مما 
يحبه الله ورسوله. فهذه حقائق أهل الايمان, 
وطريق أهل العرفان. (فت١١؛ )١١.85١:84‏ 


حقيقة كونية 
جروا شوك اللحقيقةةالكرنيةيهيت المحقيقة البينية. 


سوّى بين .هذه الأضنافت المنختلفة «التى. فرّق 
الله بينها ,غاية «التفريق...حتى تؤول به هذه 
التسوية إلى أن يسوّي بين الله وبين الأصنام. 
كما قال تعالى عنهم: 9تََّهِ إن كنا لَنى صَّكلٍ 
مين © إذ شُوِيكمْ رب الْمَلَمِينَ4 (الشعراء: 417 
-.54): بل قداآل الأمر بهؤلاء إلى أن سوّوا 
الله بكل موجودء وجعلوا ما يستحقّه من 
العبادة والطاعة حمًا لكل' موجودء :إذ جعلره 
هو وجودٌ المخلوقات؛ وهذا من أعظم الكفر 
والالحاد برب العبادء وهؤلاء يصل بهم 
الكفر إلى أنهم لا يشهدون أنهم عباد الله. لا 
بمعنى أنهم معبّدون. ولا بمعنى أنهم 
عابدون» إذ يشهدون أنفسهم هي الحق. (ع؛ 
)١ 8‏ 


- 'الحقيقة الكونية' مضمونها الايمان بالقضاء 


والقدرء وإن الله خالق كل شىء وربه 
ومليكه. وهذا مما يجب أن يؤمن بهء ولا 
يجوز أن يحتجٌ بهء بل لله علينا الحجّة 
البالغة». فمن احتجٌ .بالقدر فحجّته داحضة» 
ومن اعتذر بالقدر عن المعاصي فعذره غير 
مقبول. (فت١١.‏ 8١هة. )٠١‏ 


حكم 
جاإن الحُكُمَ بين النّاس» يكون في الحدود 


والحقوق. وهما قسمان: فالقسم الأوّل. 


هوا 


لشن -.. 


الحدود والحقوق التي ليست لقوم معيّنين» 
بل منفعتها لمطلق المسلمين» أو نوع منهم 
وكلهم محتاج إليها » وتسمى حدود الله 
وحقرق الله مثل: عي قُطَّاعَ الطريق» 
وَالسُرّاقء والزناة ونحوهمء ومثل: الحكم 
57 الأمؤر السلطانية» والوقوف والوصايا 
التي لببت لمعين. «فهذه من أهم أمور 
الولآيات. (ش. 57: 8) 


حكم 

- وجود الحكم بلا علة فيسمّى «عدم عكس' 
واعدم تأثير؛ (راء 79 )١‏ 

- إذا كان قاطمًا بأنّ الحكم لا يد له:'من علةء 
وقاطمًا بأنّه لا. يصلح للعلة إلا الرصف 
الفلاني (راء 21١8‏ *) 

- احكم الشيء حكم مثله؛. كما إذا عَرَفنا أنْ 
«هذه الثار محرقة» علمنا أنْ «النار الغائبة 
محرقةف. لأنّها مثلها (راء ل/ا١ا١(ء‏ ه) 

- الحكم قد عُلم ثبوته فى بعضص «الجزئيات» 
ولا يكفي في «قياس التمثيل» إثبائّه في أحد 
الجزئين لثبوته في الجزئي الآخر ل«اشتراكهما 
في أمر لم يقم دليل على استلزامه للحكم؟؛ 
كما يظنّه هؤلاء الغالطون» بل لا بد من:.أن 
بعلم , أن «المشترّك. بينهما مستلزمٌ. للحكم؛ 
١‏ يوه 

- يتصوّر (الذهن) المعتيين أولاً - وهما 
الأضل» .و«الفرع».. ثم ينتقل إلى لازمهما 
زهو «المشترك». ثم إلى لازم اللازم وهو 
(الحكم؛ (را. 177 ه) 

الحكم يعلل ثارة ب«علة. متعدّية» وتارة باعلة 
قاصرة» , والتعليل ب«القاصرة» إذا كانت 
امنصوصة» جائز .باتفاق .الفقهاء (راء 
ااا ه) 


قولهم (طائفة من الفلاسفة) «ثبوت الحكم مع 
المشعراة في شاررة مع بعادي 
الأوصاف المقارنة له .في الأصل ممًا لا 
يوجب استقلاله: بالتعليل لجّواز أن .يكون 
الحكم في تلك معللاً بعلّة أخرى»؛ فيقال: 
هذا غلط (ر١.»‏ 778 . 4) 

متى ثبت الحكم مع المشترك في صورة مع 
تخلف غيره من الأوصاف» يمتنع أن تكون 
الأوصاف الزائدة المقارنة له في “الأصل 
مؤثّرة في الحكم. قإنها مختصّة بالأصل. فلو 
كانت مؤثّرة لم يجز أن:يوجد الحكم-في غير 
الأصل (راء 178 )٠١‏ 

قولهم : (طائفة من الفلاسفة) (إِنَ بين أن ذلك 
الوصف يستلزم الحكمء وأن الحكم لازم 
لعموم ذاته» فمع بعده يستغني عن التمثيل»» 
فيقال: لا بعد في ذلك» بل كلما دل على أن 
الحد الأوسط يستلزم الأكبر فإنه يستدل به 
على جعل ذلك الحد وصفًا مشتركا بين أصل 
وفرع؛ ويلزمة الحكم 0210 
الحكم إذا عُلّق_بشرط دل على انتفائه فيما 
ا ا دل على تبني آخر 
يقوم مقامه في تعلق الحكم به 
/زة* م 

الحكم أمر عام يتناول هذا وهذاء فإن القائل 
بوجوب الشيء يوجبه على نفسه .وعلى غيره 
والقائل بتحريمه يحرمه على نفسه وعلى 
غيره؛ فالمنازع فيه ليس متّهمًا ؤلهذا ,تقبل 
رواية الرجل للحديث عن النبي صِلَى الله عليه 
وسلّم في القصة وإن كان خصمًا .فيها+لآن 
الحديث عام يتناولها ويتناول غيرها وإن كان 
المحدّث اليوم محكومًاا. له , بالحديث]«ففذا 
يكون محكومًا عليه بخلاف شهادته لنفسه 


8 (سودء 


ف 


ضيف 


فإنها لا تقبل لأنه خصم والخصم لا يكورن حكمة عند العرب 
شاهدًا. فالاجماع على إفامة المعيّن ليس - الحكمة عند العرب العلم والعمل؛ فالعمل 


حكمًا على أمر عام كلّي كالأحكام على أمر 
خاص معن : (من؟» اك 


حكم بين الناس 

- إن الحُكُمَ بين النّاس. يكون في الحدود 
والحقوق: وهما قسمان: فالقسم الأوّل. 
الحدود والحقوق التي ليست لقوم معيّنين؛ 
بل منفعتها لمطلق المسلمين» أو نوع منهم. 
وكلهم محتاج. إليهاء وتسمّى حدود الله 
وحقوق الله مثل: ع3 قُطّاع الطريق» 
والسُرّاقء والزناة ونحوهمء ومثل: الحكم 
في الأمور السلطائية» والوقوف والوصايا 
التي ليست لمعين. فهذه من أهم أمور 
الولايات. (ش» ”57 ؛ 8) 


جكم ثابت في الفرع 


- الحكم الثابت في الفرع تارةً يكون مثلَّ حكم 
الأصل مطلفًاء فهذا ظاهرٌء وتارة يثبت جنس 
حكم الأصل 3 نوه الخاص»؛ وتارة يثبت 
نوعٌ الحكم لكن ثبونًا مطلقًا لا عامًا. (سودء 
ويفا شن 


حكم جزئي 

- الحكم الجزئي لا يلزم كليّاء ولا يتعدّى من 
البعض إلى البعض ؛ وإلا لكانت الأشياء كلها 
على حال واخدة. (درف: 477 4) 


حكم كلي 
آلا إبدَ أن يعرف كل فرد من أفراد. الحكم 
الكلي المطلوب يلزم كل فرد من أفراد الدليل 


(راء 4 4) 


الصالح هو عبادة الله وحده لا شريك له 
وهو الدين دين الاسلام؛ والعلم والهدى هو 
تصديق الرسول فيما أخبر به عن الله وملائكته 
وكتبه ورسله واليوم الآخر وغير ذلك» فالعلم 
النافع هو الايمان والعمل الصالح هو 
الاسلام؛ العلم النافع من علم الله والعمل 
الصالح هو العمل بأمر الله؛ هذا تصديق 
الاكول) نيما "1ع وهنا "طاعتة انيما أمن” 
(فت19. علاكق 1) 


حلاوة الآايمان 
لا يجد سه حلاوة الايمان إلا بهذه 


المحبّات الثلاث. أخدها 'أن يكون الله 
ورسوله أحبٌ إليه من سواهماء وهذا من 
أضول الايمان المفروضة التى لا يكون العبد 
مؤمنًا بدونها. الثاني أن يل العبد لا يحبه 
إلا لله وهذا من لوازم الأول. والثالث أن 
يكون إلقاؤه في النار أحبٌ إليه من الرجوع 
إلى الكفر. (فت١1.‏ ١هلاء‏ 7) 


حلف 
- أما الحلف بالنذر والظهار والحرام والطلاق 


والعتاق والكفرء كقوله: إن فعلت كذا وكذا 
فعلي الحجّء أو مالي صدقةء أو علي 
الحرام؛ أو الطلاق يلزمني لأفعلن كذا وإن 
كنت فعلت كذا فعبيدي أحرارء أو إن كنت 
فعلت كذا فإني يهودي أو نصراني. فهذه 
المسألة للعلماء فيها 'ثلاثة أقوال' فقيل: إذا 
حنث يلزمه التوبة. وقيل؛ له شيء عليه . 
وقيل: بل عليه كفارة يمينء وهو أظهر 
الأقرال: كما بسط الكلام على ذلك في غير 


11/ 


هذا الموضع. فإن كان قد حلف بهذه 
الأيمان يميئًا غموسًا فمن أوجب الكفارة في 
اليمين الغموس وقال إن هذه الأيمان تكفر 
فإنه وجب فيها كفارة. وأما من قال: اليمين 
الغموس أعظم من أن تكفرء فلهم 'قولان' . 
'أحدهما؛,أن!هذه يلزمه فيها .ما التزمهة .هن 
نذر وطلاق وعتاق وكفر. وإن قيل إن ذلك 
لا تلزمه اليمين المغفورة؛ وهي الحلف على 
المستقبل » وهذا قول طائفة من أصحاب أبي 
خنيفة ,وأحمد.. واحتجّوا بقول النبي صلى. الله 
عليه وسلّم "من حلف بملة غير الاسلام 
كاذيًا فهو كما قال' قالوا لأن هذه اليمين غير 
متعقدة بل الحنث فيها مقارن للعفو فلا كفارة 
فيهاء وقد التزم فيها ما التزمه مع علمه بكذبه 
فيجب إلزامه بذلك عقوبة له على كذبه وزجرًا 
ذل التعلف «ايميمًا «كاذبة. اببخلاف اليمين 
المنعقدة فإن صاحبها مطيع لله ليس بعاص: 
و'القول. الثاني" وهو قول الأكثرين أن لا 
يلزمه ما التزمه من كفر وغيره؛ كما لا يلزمه 
ذلك في اليمين على المستقبل» وإنما قصد 
في كلا الموضعين اللحجتن ١‏ الفعية ]0 
1) 


حلول 
- الحلول نوعان: حلول مقيّد.ء وحلول مطلق. 
فالحلول المقيّد هو قول النصارى ونحوهم 
من غلاة الرافضةء وغلاة العبّادء وغيرهمء 
يفولون: إنه حل في المسيح أو اتّحد به 
وحلّ بعليٌ أو انحل نه وأنه يتحد بالعارفين 
حتى يصير الموحٌد هو الموحٌد» ويقولون: 
ما وحدَالواجدَ مين واحد 
سبي سين رش :ةا جساععة 


حلول 


تسوجسيسكة إيساة تتو هه يد 

ولحت طن ابي عو عاشي 
وهؤلاء الذين حكى أحمد قولهم أنهم يقولون: 
*إذا أراد الله أن يُحدث أمرٌ دخل فيه بعض 
خلقهء» فتكلم على شان "3 وقد ريت من 
هؤلاء غير واحد ممن خاطبني» وتكلم معي في 
هذا المذهب: ويّنت له فسادة. وأما آهل 
الحلول المظلق الذين يقولون: إنه خال” في أكل 
شيء ؛ أو متّحد بكل شيء؛ أو الوجوذ واحد» 
كأصحاب '"فصوص الحكم' وأمثالهم. 
فهؤلاء يقولون: أخطأ النصارى من جهة 'أنهم 
خصّصواء وكذلك 'يقولون في عبّاة الأصنام 
خطأهم من جهة أنهم خَصَصوا بُعَضَن الأشياء 
لتندوها ' وفنا" 'زآايث' من! مؤلاء"أيهنا غير 
واحدء) وجرت بيئنا «اسلهم محنة معروفة. 
(درة» اا 6 


القول بالحلول أو ما يناسبه وقع .فيه كثير من 
مستأخري الصوفية. ولهذا .كان أئمة..القوم 
يحذرون منه كما في قول الجنيد لما سئل عن 
التوحيد فقال: التوحيد إفراد. المحدث. عن 
القدم؛ فبين أن التوحيد أن تميّز بين القديم 
والمحدث. وقد أنكر . عليه ذلك. ابن. عربي 
صاحب الفصوص وادّعى أن الجنيد وأمثاله 
ماتوا وما عرفوا التوجيدء .لما أثبتوا. الفرق 
بين العبد والرب» بناء على دعواه أن التوجيد 
ليس: فيه فرق: بين الرب والعبدء وزعم أنه لا 
يميّرز بين القديم والمحدث إلا من يكون لين 
بقديم 7 محدث. وهذا جهل فإن المعرفة 
بأن هذا ليس ذاك والتمييز بين هذا وذاك لا 
يقتيضي أن يكون العارف المميّز بين الشيئين 


فلحلا 


ليس هو آحد الشيئين: بل+ الانسان يعلم أنه 
ليس هو ذاك الانسان الآخر مع أنه أحدهما 
فكيف لا يعلم أنه غير ربه وإن كان هو 
أحذهما؟ (رس١»‏ الام 


حلول خاص 

- الحلول الخاص وهو قول النسطورية من 
النصارى ونحوهم ممن يقول: إن اللاهوت 
حلّ في الناسوت وتدرّع به كحلول الماء في 
الاناء. (ح. 1.74) 


حلول عام 

- الحلول العام؛ وهو القول الذي ذكره أثمة 
أهل السنّة والحديث عن طائفة من الجهمية 
المتقدّمين» وهو قول غالب متعبّدة الجهمية 
الذين يقولون إن الله بذاته فى كل مكان 
ويتمسكون بمتشابه القرآن. (حء 14 18) 


حلول واتحاد 

- الحلول والاتّحاد وما يقارب ذلك كالقول 
بوحدة الوجود كالذين يقولون إن الوجود 
واحد فالوجود الواجب للخالق هو الوجود 
الممكن للمخلوق: كما يقول ذلك أهل 


الوحدة. (رس١»‏ ا 16 


حلولية 

- من سمّاهم حلولية أو قال هم قائلون بالحلول 
رأوه محجوبًا عن معرفة قولهم خاربًا عن 
الدخول إلى باطن أمرهم. لأن من قال إن 
الله يحلّ في المخلوقات فقد قال بأن المحل 
غير الخالء “وهذا تثنية 'عندفم وإثبئات 
لموجودين: أحدهما وجود الحق الحال. 
والثاني وجود المخلوق المحل وهم لا يقرّون 


بإثبات وجودين البئّة. ولا ريت أن هذا القول 
أقلّ كفرًا من قولهمء وهو قول كثير من 
الجهمية الذين كان السلفب يردون قولهم. 
وهم الذين يزعمون أن الله بذاته في كل 
كان" وقنا ذكزاه جماعات- من: «الأثثمة 
والسلف عن الجهمية وكمّروهم بهء بل 
جعلهم خلق من الأئمة - كابن المبارك 
ويوسف. بن أسباط وطائفة .من أهل العلم 
والحديث من أصحابت أغرمد وغيره 2 
خارجين بذلك عن : الثنتين والسبعين فرقة. 
وهو قول بعض متكلمة الجهمية وكثير من 
متعبديهم. ولا ريب أن إلحاد هؤلاء 
المتأخرين وتجهّمهم وزندقتهم تفريع وتكميل 
لالحاد هذه الجهمية الأولى وتجهّمها 
وزندقتها . (ح. )2 


حمد 
ع “الحنك" هو الاخبار بمحاسن المحمود كر 


المحبة لها. فلو أخبر مخبر بمحاسن غيره من 
غير محبة لها لم يكن حامدًا ولو أحبّها ولم 
يخبر بها لم يكن حامدًا . (فت3: 4لاقا. )١7‏ 


- المحبة لله نوعان: محبة له نفسه» ومحبه له 


لما فيه من الاحسانء وكذلك الحمد له 
نوعان: حمد له على ما يستحقه نفسهء. 
وحمد على إحسانه إلى عبده» فالنوعان 
للرضا كالنوعين للمحبة. (فت١٠. )١١٠48‏ 


حنفاء 
- الحنفاء في الالال كان حعلن” ملة 


إبراهيم؛ وهم الصابئون الحنفاء مثل أولاد 
إسماعيل قبل أن يخدث فيهم الشرك كانوا 
على ملة إبراهيم حنفاء مخلصين وهم من 
الصابئين الذين أثنى الله عليهم بقوله: #إنَّ 
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حوالة 


بن امَو لذت هَادُوا وَالسَّعُونَ وَالنمر ص 
ترص ْو َالو الآجخر وَعملَ سكا كلا 
شُ هم دَلَا هُمْ يرَنوْنَ4 (المائدة: 0 
فهؤلاء الصابئة من الحنفاء المخلصين) 
والضابئون المشركون فهم الذين أشركوا من 
الحنفاء؛ كما تقدّم . (جء وال )١١‏ 


حنيف 

- الحثيف في كلام العرب: المستقيم 
الفخلض». ولا اشتقامة أكثر من الاسلام. 
(درف 59 )١١‏ 


حوادث 

- لفظ الحوادث يشعر بأن لها ابتداء كالحادث 
المغين والحوادث المحدودة ولو قدرت ألف 
ألف ألف حادث فإن الحوادث إذا جعلت 
مقدرة محدودة فلا بد أن يكون لها ابتداء؛ 
فإن ما ابتداء له:ليس له حدّ معيّن ابتدأ منه إذ 
قد قيل لا ابتداء له بل هو قديم أزلي دائم 
زمعلوم أن هذه الحوادث ما لم يسبقها فهو 
حادث فإنه يكون إما معها وإما بعدها وكثير 
منهم يفطن للفرق. بين جنس الحوادث وبين 
الحرادث المحدودة؛ فالجنس مثل أن يقال 
قاازالتك الحوادث توتجد ثنيئًا ‏ بعد شىء أو ما 
زال جنسها موجودًا أو ما زال الله متكلّمًا إذا 
شاء أو ما زال الله فاعلا لما يشاء أو ما زال 
قاقرًا ,على أن يفعل “قدرة يمكن معها اقتران 
المقدور بالقدرة لا تكون قدرة يمتنع معها 
المقدور فإن هذه في الحقيقة ليست قدرة. 
(نبل و3 5م 


حوالة 
*أما الحوالة فمن قال تخالف القياس قال إنها 


بيع ين وذلك لا يجوز. وهلا: غلط' من 
وججهين: أحدهما أن بيع الدين ليس فيه نص 
عام "ولا إجماع 6 وإنما ورد 'النهيّ "عن بيع 
الكالئ بالكالئ. والكالئ :هو المؤخر الذي 
لم يقبض بالمؤخر الذي لم يقبض» وهذا كما 
لو أسلم شينًا .في شيء في الذمّة وكلاهما 
مؤخر فهذا لا يجوز بالاتفاق وهو بيع كالئ 
بكالئ» وأما بيع الدّين بالدّين فينقسم إلى بيع 
واجب بواجب كما ذكرناه؛ وينقسم إلى بيع 
ساقط بساقط وساقط بواجب وهذا فيه نزاع . 
الوجه الثاني أن الحوالة من جنس إيفاء الحق 
لا من جسن البيع فإن صاحب الحق إذا 
استوفى عن المدين “ماله كان هذا استيفاء. 
فإذا أخاله على غيرة كان “قد استوفى ذلك 
الدين عن الذين الذي له في ذمّة: المحيل. 
كا 


أما 'الحوالة'" فمن قال: تخالف. القياس 
قال: إنها بيع دين بدين وذلك لا يجوزء 
وهذا غلط من وجهين: أحذهما: أن بيع 
الدين بالدين ليس فيه نص عام ولا إجماع؛ 
وإنما .ورد النهي عن بيع الكالئ بالكالئ؛ 
والكالئ هو المؤخّر الذي لم يقبض بالمؤخر 
الذي لم يقبض» وهذا كما لو أسلم شيئًا في 
شيء في الذمّة" وكلة كبا : موعن )! "انين لا 
يجوز بالاتفاق» وهو بيع كالئ بكالئ. وأما 
بيع الدين بالدين فينقسم إلى بيع واجب 
وساقط بواجت .. ؤهذا “فيه *نزاع. “الوجه 
الثانى: أن الحوالة من جنس إيفاء 'الحق لا 
من جنس البيع, .فإن. صاحب الحق إذا 
استوفى من المدين ماله كان هذا استيفاء. 
فإذا أحاله .على غيره كان قد استوفى ذلك 


بواجب . 


ع 


ما 


.السينعن/الدين::الدي اله في .ذمّة المجيل. 
ولهذا ذكر النبي صلى الله عليه وسلم الحوالة 
في معرض الوفاء فقال في الحديث 
الصحيح: 'مطل الغني ظلمء وإذا اتبع 
أحدكم على ملئ فليتبع": فأمر المدين 
بالوفاء وثهاة عن المطلء وبيّن أنه ظالم إذا 
مطل. وأمر الغريم بقبول الوفاء إذا أحيل 
على ملئ. (فت١؟.‏ ؟أام غ) 


حول 

-.التحول, شرط. في. ووب الزكاة .في العين. 
والماشية.ء كما كان النبي صلَى الله عليه 
وسلّم يبعث عمّاله على الصدقة كل عامء 
وعمل بذلك الخلفاء في الماشية والعين» لما 
علموه من سنّته. (فت6؟. )12١4‏ 


حول مطلق 

- الحول المعطلق هو اثنا عشر شهرًا. من الشهر 
الهلالي. (فت: 7؛ وت 4) 

حياء 


- الحياء مشتقٌ من الحياة؛ فإن القلب الجحي 
يكون صاحبه حيّا فيه حياء يمنعه عن القبائح. 
قإن حياة القلب هي المانعة من القبائح التي 
تفسدٍ القلب. (فتداء )١١ 15١94‏ 


حياة 
الحياة التى. حلته هي الخياة التى صار بها 


حيّاء ليس هنا حياة أخرى صار بها حيّا حتى 
يقال :هنا :حياة جَلْته. وخياة 'جعلته حا . 


إن حياته إذا قُدّر أنها. .مستفادة .من حياة 


الحي الموصوف بالحياة لا نفس الحياة. 
(دراء 471 4) 


حير 


الجسم المحدث لا بِدّ له من حيّز أيضًا مع 
إمكان انتقاله عنه.. فإن قال لا بد للجسم من 
حيّز معيّن يكون فيه إذ المطلق لا وجود له 
في الخارج. فإذا كان أزليًا امتنع . زواله 
بخلاف المحدث قيل ليس الجيّز أمرًا وجوديًا 
بل هو تقدير المكان ولو قدر أنه وجودي 
فكونه فيه نسبة وإضافة ليس أمرًا وجوديًا 
أزليًا . وأيضًا فيقال مضمون هذا الكلام لو 
كان أزليًا للزم أن يكون ساكنًا لا يتحرّك عن 
حيّزه لأن الموجود الأزلي لا يزول فيقال إن 
لم يكن السكون وجوديًا بطل الدليل وإن كان 
وجوديًا فأنت لم تقم دليلًا على إمكان زوال 
السكون الوجودي الأزلى» وإنما. أقمت 
الحجّة. على. أن .جنس .الجسم يقبل. الحركة 
ومعلوم أنه إذا كان كل جسم يقبل الحركة 
وغيرها من الصفات. كالطعم واللون والقدرة 
والعلم وغير ذلك ثم قدر أن في هذه 
الصفات الوجودية ما هو أزلي قديم لوجوب 
قدم ما يوجبه لم يلزم إمكان زوال هذه الصفة 
التي وجب قدم ما يوجبهاء فإن ما وجب قدم 
موجبه .وجب قدمه وامتنع حدوثه ضرورة. 
جب ا 71) 

ليس الحيّز أمرًا وجوديّاء بل هو تقدير 
المكان. ولو قدر أنه وجودي فكوله فيه السبة 
وإضافة. .ليس) أعرًاا وجوديًا :أزلبًا ...(درلاء 
00 


أخرى: فتلك الحياة الأعرئ قائمة بحي هو حيّز معيّن 


حي بهاء. لا: أن .تلك. الحياة هي الحية». بل خيكل الوسبردا فشان زليه ايشا ايلنه #هتانأز هفاك 


"١ 


حيوان 


يجب كونه كذلك يجاب عنه بأن يقال أتريد 
يجث: اختصاضه :بحيّز : معيّن -.حين الاشارة 
إليه. أما الأول فباطل فليس كل مشار إليه 
إشارة حسّية يجب اختصاصه دائمًا بحيّز معيّن 
فإنه ها من جسم إلا وهو يقبل: الاشارة 
الحسّية» مع. العلم بأنا نشاهد كثيرًا من 
الأجسام تتحوّل عن أحيازها وأمكنتها. فإن 
قال بل يجب أن يكون حين الاشارة إليه. له 
حيّر معيّن فهذا حق لكن الاشارة إليه ممكنة 
يكون في كل وقت. أما كونه في كل 
الأوقات لا يكون إلا في ذلك المعيّن لا في 
غيره فلاء والأزلي هو الذي لم يزل. فليسن 
بعضن الأوقات أخصٌ به من بعض حتى يقال 
يكون في ذلك الوقت المعيّن في حيّز معيّن. 
بل يجوز أن يكون في وقت في هذا الحيّز 
وف وفت آخر في حيّز آخر وتمام ذلك ما 
َقدّمْ ذكره من أن الأزل ليس شيئًا معينًا حتى 
ليب آله “حيز: مَعيّنَ “بل .هوا 'عبارة: عن :عدم 
الأول: (بث”0 ة.) 

- ليس .كل مشار إليه إشارة حسّية يجب 
اختصاصه دائما بحيّر معيّن ؛ فإنه ما من جسم 
إلا اوهو:يقبل-الاشارة. الحشية: مع العلم بأنا 
ألعيازها ب وأمكتتهاا /(درن. /11.37) 


لزم كون الجوهر مركّبًا من عرضين وأن يكونا 
سابقين له وهذا ممتئع في البديهة؛ وإن قبل 
إنه مركب من جوهرين كل منهما يحمل عليه 
كما يقال هو حيوان ناطق لزم أن يكون فيه 
جوهران أحدهما حيوان والآخر ناطق وهذا 
مكابرة للحن والعقل إذ هو حيوان واخد 
موصوف بأنه ناطق. وإذا كان كذلك فكون 
الحصول الذي هو مسبوق بحصول آخر إذا 
كان ذلك لازمًا له كان من الصفات اللازمة 
وإذا افترق الشيئان في الصفات اللازمة لم 
يجب أن تكون حقيقة أحدهما” مثل حقيقة 
الآخر. فإن المتماثلين :هما المشتزكان افيما 
يجب ويجوز ويمتنع فإذا وجب لأحدهما ما 
لا -يتعب اللآححر "لم ؛يقكىا+ مدلا . لج 
ففكلة 

الرطوبة تقبل من الانفعال ما لاا تقبله 
اليبوسة:؛ ولهذا كان 'تشخين الهواء ؤالماء 
أيغره من تسخين الترات» وإن كانت النار 
نفسها حارة يابسة. فإنها جسم بسنيظ» 
واليبس ضذ الرطوبة» والرطوبة يعنى بها البّلة 
كرطوبة الماء؛ ويعنق بها. سرعةة: الانفعال» 
فيدخل في ذلك الهراءء فكذلك يعنى بالييس 
عدم البلة: .فتكون النار يابسة» ويراد بالئيس 
بنطء الشكل والانفعال. فيكون التراب يابسًا 
دون النار». فالتراب ' فيه ا اليسن-- بالجعنيين؛ 
بخلاف النارء لكن الحيوان الذي فيه خزارة 
ورطوبة يكون من العناصر الثلاثة: التراب» 


حيوان 
> الذات. الموجودة في الخارج القائمة بنفسها 
كهذا الانسان إن قيل إنه مركب من عرضين 


والماء» والهواء . (درا» 11 04 


خارق 

- الخازق. - كشفًا كان أو تائيرًا + إن حصل به 
فائدة مطلوبة في الدين كان من الأعمال 
الصالحة المأمور بها ديئًا وشرعًاء إما واجب 


وإما مستحت. وإن حصل به أمر مباح كان 
من نعم الله الدنيوية التي تقتضي شكرًا. وإن 
كان على وجه يتضمن ما هو منهي عنه نهي 
تحريم أو نهي تنزيه كان سببًا للعذاب أو 
البغض». كقصة الذي أوتي الآيات فانسلخ 
منهاء 'بلعام بن باعوراء". - الذي أوتي 
الآيات فانسلخ منها هو أجد علماء بني 
إسرائيل أو هو أمية بن أبي الصلت فإنه قد 
قرأ الكتب وعلم أن الله تعالى مرسل رسولًا 
في ذلك الزمان ورجا أن يكون هو فلما بعث 
مجمدًا عليه السلام جسده وكفر به. أو هو 
بلعم بن باعوراء من الكنعانيين أوتي علم 
بعض كتب الله (فانسلخ منها) .من الآيات بأن 
كفر بها وأعرضن عنها. ب لكن قد يكون 
صاحبها معذورّاء لاجتهادء أو تقليدء» أو 
نقص عقل أو علم» أو غلبة حال» أو عجز. 
أو ضرورة» فيكون من جيش 'برح العابد' . 
والنهي قد يعود إلى سبب الخارق؛ وقد يعود 
إلى مقصوده. فالأول مثل أن يدعو الله دعاء 
منهيًا عنه اعتداء عليه؛ وقد قال الله توالى : 
وأدعُوا ريك تَضَيعًا وَحُنِيَة إِنَمُ لا يِب 
لْمَُترت » (الأعراف: ). ومثل الأعمال 
المنهي عنها. إذا أورثت كشفًا أو تأثيًا. 


والثاني: أن يدعو على غيره بما لا يستبعقه. 
أو يدعو للظالم بالاعانة» ويعيئه بِهمّته. 
كخفراء العدو» وأغوان الظلمة من ذوي 
الاحؤال. فإن صاحبه من عقلاء المجانين؛ 
والمغلوبين غلبة بحيث يعذرون. والناقصين 
نقضًا لا بيلامون عليه: (معء 99 *) 
الخارق ثلاثة أقسام : محمود في الدين» 
ومذموم في الدين» ومباح ؛ أ محمود ولا 
مذموم في الدين. فإن كان المباح فيه متفعة 
كان نعمة» وإن لم يكن فيه منفعة كان كسائر 
والعيث. (معء 0/4 


خاص 
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( ١1١ (ب5".‎ 

يلزم من وجود الخاصٌ وجود العام المطلق»؛ 
أي خصّة المعيّن من ذلك العام كما يلزم 
من وجود «هذا الانسان» وجودٌ «الإنسان؟» 
و«الحيوانية» القائمة به (ر١: 6١7٠‏ 7) 

قيل: إن الخاض المعطوف على العامء لا 
يدخل في العام حال الاقتران؛ بل يكون من 
هذا الباب. والتحقيق أن هذا ليس لازمًا. 


قال تعالى: 9مّن كَانَ عَدُوًا نَل مَلَبِكَدِ 
َرُسُْلِهِء وَحِبِْيلَ وَمِيَكَدلَ4 (البقرة: 98). 
وقال 0 لوَِدْ عزن 7 مِنَ أَلسبَعنَ مِنَفَهُم 


ومنلك وين 3 َإِْهِمَ وَمُويئ وَعِيسَى أَبْنٍ 4 
)0 وذكر الخاصض مع العام 
يكون. لأضبابت ,متنؤغة. +تارة لكوئه أله نخاصية 
ليست: السائر أفراد العام كما في نوح 
وإبراهيم وموسى وعيسى. وتارة لكون العام 
فيه إطلاق قد لا يفهم منه العموم: كما في 


(الأحزاب: 


١ 


قرا امت 7ت يء 5 
6 8ه 


مك با َي لك وا لل ين 
ك4 (البقرة: 7 -5). (ع. 8لا.1) 
إذا.تعارض العام والخاصصٌ المخالفٌ له قُدُم 
الخاضٌ ٠‏ وخصّصٌ به العام؛ سواء علم 
أسْبَقّها أو جهل التاريخ عند أصحابناء وهو 
ظاهر كلامه في مواضعء وهذا مذهب 
الشافعي وأصحابه والمالكية إذا جهل 
التاريخ ؛ وإن كان الخاص الآخرّ فقال ابن 
نصر: يبنى على مسألة تأخير البيان» وقالت 
الحنفية فيما ذكره أبو عبدالله الجرجاني: إن 
عُلَم التاريخ فالثاني ناسخ» فإن كان هو العام 
فقفد نسح الخاصّء وإن كان الخاصّ فقد 
نسح بعضَ العام وهذا هو قول المعتزلة أيضًا 
فيما حكاه القاضي في الكفاية» وهو رواية 
قن احم اسروك ع م2 


خاصة 

- يُعبْر االخاصة» عمًا يعرض [#النوع»» وإن لم 
بكن عامًا لأفراده (ر١.‏ 7”. 1) 

- الخاصة لا يحضل بها التمييز (راء 7. ه) 


خاصة الدثيل 
- خاصة الدليل أن يكون مستلزمًا للمدلول فكل 
ها استلزم شيئًا كان دليلًا عليه ولا يكون 
دليلا إلا إذا كان مستلزمًا له. ثم دلالة الدليل 
تعلم كما يعلم لزوم اللازم للملزومء وهذا لا 
بد أن يعلم بالضرورة أو بدليل ينتهي إلى 
الشرورة: وعلى هذه فآيات الأنبياء هي أدلة 
صدقهم. وبراهين صدقهم وهي ما يستلزم 
صدقهم ويمتنع وجوده بدون صدقهمء فلا 
كان الل ايكون /ما! يدل خلى ١‏ النبّة” موجودًا 


خبر 


بدون النبوّة ثم كونه مستلزمًا للنبوّة. ودليلا 
عليها يعلم بالضرورة أو بما ينتهي إلى 
الضرورة. (نياء هقملاء 016 


خالق 


انْفقَ أثمة المسلمين على أن الخالق بائن عن 
مخلوقاته. ليشن في مخلوقاته شيء من ذاته؛ 
ولا فى ذاته شيء من مخلوقاته: بل الرب 
رب» والعيد عبد . (نتا”ء :كل م0 


خبر 
- الخبر الذي تلقاه الأئمة بالقبول تصديقًا له أو 


عملا بموجبه يُقيد العلم عند جماهير الخلف 
والسلف. (أص. 0.188 )١9‏ 

طرق - الملل افد «اللحبربيا* رالكان» 
والمركب منهما كالنخبر. فمن الأمور ما لا 
يمكن علمه إلا بالخبرء كما يعلمه كل 
شخص بأخبار الصادقين كالخبر المتواتره 
وما يُعلم بخبر الأنبياء صلوات الله عليهم 
أجمعين:. وهذا التقسيم يجب الاقرار به؛ 
وقد قامت الأدلّة اليقينية على نبوّات الأنبياء: 
وأنهم قد يعلمون بالخبر ما لا يُعلم إلا 
بالخبرء وكذلك يعلمون غيرهم بخبرهم. 
(دراء 4ق )١4‏ 

طرق العلم ثلاث: أحدها: الحنّ الباطن 
والظاهرء وهو الذي تُعلم به الأمور 
الموجودة بأعيانها . والثاني: الاعتبار بالنظر 
والقياس؛ وإنما يحصل العلم به بعد العلم 
بالحس» فما أفاده الحسنّ معيّنًا يفيده العقل 
والقياس كليًا مطلقّاء فهو لا يفيد بنفسه علم 
شيء معيّن: لكن يجعل الخاص عاّاء 
والمعيّن مطلقاء فإن الكليّات إنما تعلم 
بالعقل» -كننا !أن التتمكنات) إنماا ملم 


خبر رواه واحد 
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بالاحساس . والئالت:: الخبر» والخبر يتثاول 
الكليات والمعيّات والشاهد والغائب». فهو 
أعمّ وأشمل.ء لكن الحسّ والعيان أتمّ 
وأكمل . (درلاء» 75354 )١5‏ 


- أما الخبر فهو خبر عن أمر قد وقع وانقضىء لا 
يحتمل الزيادة والتقصان. فلم يمكن في زيادة 
اللفظ زيادة المعنى.؛ فكان الايجاز فيه 
والاختصار أكمل وأتمّ وأحسن؛ ولهذا جاء 
بلفظ آل إبراهيم تارة» وبلفظ إبراهيم أخرى؛ 
لأن كلا اللفظين يدل على ما يدلّ عليه الآخرء 
وهوالصلاة التي وقعت ومضت. إذ قد علم أن 
الصلاة على إبراهيم التي وقعت هي الصلاة 
على آل إبراهيم؛ والصلاة على آل إبراهيم 
صلاة على إبراهيم؛ فكان المراد باللفظين 
واحذا مع الايجاز والاختصار. (فت؟2.5 
14 م) 


- الخبر ينقسم إلى صدقٍ وكذب. فالصدق: ما 
تعلّنَ بالمخبر على ما هو بهء والكذب: ما 
لالس ار اه م ع ب 
ا 6) 


(سودء 


عقر القاهيل؛ أن الخي: يرد من جهة النخبر 
بخمسة أشياء: إما أن يخالف مُوجبات 
العقول. وإما أن يخالف الكتاب والسنة 
المتواترة:» وإما أنْ يخالف الاجماع» فقد 
يون اغليقة” على ,شه , قال: الرابع أن يروي 
ما يجب على الكافة عِلْمى يات 
النبي صلى الله عليه وسلم غهد إلى أبي بكر أو 
إلن .تمر :او إلى عثمان أو عَلِيَء فإذا انفرد 
الواحدٌ بنقل مثل هذا كان 'مردووًا... . . قال: 
الخاسنٌ أن ينفرد بما جَرّت العادة بنقله 
بالتواثر . (سود. 158. 4) 


خبر رواه. واحد 
- الخبر الذي رواه الواحد من الصحابة 


والاثنان: إذا تلقّته الأمة بالقبول والتصديق 
أفاد العلم عند جماهير العلماء؛ ومن الئاس 
من يسمي هذا: المستفيض : والعلم هنا 
حصل بإجماع العلماء على صحّته؛ فإن 
الاجماع لا يكون على خطأ؛ ولهذا كان أكثر 
متون الصحيحين مما يعلم صحّته عند علماء 
الطوائف: من الحنفيةء والمالكية. 
والشافعية:؛ والحنبلية والأشعرية» وإنما 
خالف في ذلك فريق من أهل الكلام كما قد 
بسط فى موضعه. (قت18١. 07/١‏ 0) 


خير الواحد 


- جمهور أهل العلم من “جميع الطوائف على. 


أن خبر الواحد إذا تلقّته الأمة بالقبول؛ 
تَصديقًا' له أو عم به» أنه يوجب العلمء 
وهذا الذي ذكره المصئّفون فى أصول الفقه 
من أصحاب أبي حنيفة» ومالك. والشافعيّ» 
دآ ون" ,إن كان 
الإجماع على تصديق الخبر موجبًا للقطع به؛ 
فالاعتبار في ذلك بإجماع أهل العلم 
بالحديث. كما أنْ الاعتبار في الاجماع على 
الأحكام بإجماع أهل العلم بالأمر والنهي 
والاباحة. (أصء 185., 4) 


- خبر الواحد يوجب العمل ؛ وغلبة الظن دون 


)١ 54٠ 


القطع ؛ في قول الجمهور. (سودء 


خرق العادة 
- قالت طائفة بل كل هذا حق. وخرق العادة 


جائز مطلقاء وكل .ما خرق لنبي من العادات 
يجوز أن يخرق لغيره من الصالحين؛. بل. ومن 
السحرة والكهّان. لكن الفرق. أن هذه تقترن 
بها دعوى النبوّة وهو التحدّي. (نباء )١٠7‏ 


لا 


خصوص 


خرور 

- الخرور انخفاض الوجه والرأس» وهو أعلى 
ما في الإنسان وأفضله» وهو قد خلق رفيعًا 
منتصبًّاء فإذا خفضه - لا سيّما - بالسجود 
كان ذلك غاية ذُلّه؛ ولهذا لم يصلح السجود 
إلا لله؛ فمن سجد لغيره فهو مشرك؛ ومن لم 
يسجد له فهو مستكبر عن عبادته» وكلاهما 
كافر من أهل النار. (فت"اء 158 )١17‏ 


خصوص 
- المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة 
في الخارج؛ كقولهم: مطر عام وخصب 
عام. هذه الي تنازع الناس: هل. وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجاز؟ على قولين: 
أحدهما مجاز لأن كل جزء من أجزاء المطر 
والخصب .لا يقع إلا حيث يقع الآخر فليس 
هناك عمومء وقيل بل حقيقة لأن المطر 
المطلق قد عمّ. وأما الخصوص فيعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج» فإن كل شيء 
له ذات وعين تختصنّ به ويمتاز بها عن غيره؛ 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم؛ وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرض لها في الذهن. فإن تصوّر الذهنية 
أوسع من الحقائق الخارجية فإنها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
وأما الاطلاق فيعرض لها إذا كانت في 
الذهن بلا ريب فإن العقل يتصوّر إنسانًا 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج فهل 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان: قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المعين» وقيل لا وجود له في الخارج» إذ 
ليس في الخارج إلا معيّن مقيّدء والمطلق 


الذي _ بشترك. هيه الضه رلا كود جيه مك 
المعيّن الذي لا يشركه فيه. (ح. ةلك 


المتكلمون قد اتفقوا على أنه لا يجوز الجممٌ 
بين وصفين متساويين في العموم 
والخصوص. قلا يجمع بين «فصلين» (ر١ء‏ 
أآه 5) 


الحقائق لها ثلاثة اعتبارات: اعتبار العموم؛ 
والخصوص والاطلاق» فإذا قلنا: حيوان عام 
أو إنسان عام» أو جسم عام؛ أو وجود 
عام فهذا لا يكون إلا في العلم واللسان. 
وأما الخارج عن ذلك فما ثم شيء موجود 
في الخارج يعمّ شيثين؛ ولهذا كان العموم 
من عوارض صفات الحي. فيقال : علم عام 
وإرادة عامة؛ وغضب عامء؛ وخبر عام وأمر 
عام. ويوصف صاحب الصفة بالعموم أيضًا 
كما في الحديث الذي في سنن أبي داود أن 
النبي صلَى الله عليه وسلم مرّ بعلي وهو يدعو 
فقال: 'يا على عُمّء فإن فضل العموم على 
الخصوص كفضل السماء على الأرض" . 

وتوصفا الصف بالعموم كيا. في علزيث 
التشهّد: 'السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين: فإذا قلتم ذلك فقد أصابت كل 
عبد صالح لله في السماء والأرض'* + إوآما 
إطلاق من أطلق أن العموم من عوارض 
الألفاظ فقط. فليس كذلك إذ معاني الألفاظ 
القائمة بالقلب أحقّ بالعموم من الألفاظ ؛ 
وسائر الصفاتء. كالارادة؛ والجب؛ 
والبغعض؛ والغضب؛ والرضا يعرض لها من 
العموم والخصوص ما يعرض للقول: وإنما 
المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة 
في الخارجء كقولهم: مطر عام وخصب 
عام ؛ هذه التي تنازع الناس:. هل وصفها 


نا 


بالعموم حقيقة أو مجارًا؟ على قولين: - 
(أحدهما) مجاز لأن كل جزء من أجزاء 
المطر والخصب لا يقع إِلّا حيث يقع الآخر 
قليس هناك عموم» وقيل بل حقيقة لأن المطر 
المطلق قد عمّ. وأما الخصوص فيعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج» فإن كل شيء 
له ذات وعين تختصّ به ويمتاز بها عن غيره: 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم؛ وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرضن الها في“ الذهن ‏ فإن تصوّر الذهنية 
أوسع من الحقائق الخارجية فإنها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتئع والمقدرات. 
وأما الإطلاق فيعرض لها إذا كانت في 
الذعن بلا ريب فإن العقل يتصوّر إنسانًا 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج فهل 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان. قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المعيّنء وقيل لا وجود له في الخارج؛ إذ 
ليس في الخارج إلا معيّن مقيّد؛ والمطلق 
الذي يشترك فية الغدد لا يكون جزءًا من 
المعيّنَ الذي لا“يشركةه فيه. والتحقيق: أن 
المطلق بلا شرط أصلًا يدخل فيه المقيّد 
المعيّنء وأما المطلق بشرط الاطلاق فلا 
يدخل افيه المعيّن المقيّدء وهذا كما يقول 
الفقهاء: الماء المطلق». فإنه بشرط الاطلاق 
قلا يدخل فيه المضاف وأما المظلق لا بشرط 
فيدخل فية المضاف. (قت7: 2157 6) 

خطاب 

- المقصود بالخطاب الإفهام. (دره. 54. )١‏ 

خطابة 


- القياس العقلي» المنطقي: إنما فائدته مجرّد 


التصديق في القضايا الخبرية»؛ سواء تبع :ذلك 
عمل أو لم يتبعه؛ فإن كانت مواد القياس 
يَقيِيَة1 كان برعانا» امؤاة. كانت مشهورة» أو 
مسلمة؛ أو لم تكن؛ وهو يفيد اليقين وإن 
كانت مشهورة؛ أو مقبولة سمي خطابة؛ سواء 
كانت يقينية أو لم تكن» وذلك يفيد الاعتقاد 
والتصديق الذي هو بين اليقين والظنّ» ليس 
أنه يفيد الظنَ ذون: اليقين؛ إذ ليس .في كونها 
مشهورة ما يمنع أن تكون يقينية مفيدة لليقين. 
وفرق بين ما لاا يجب أن يفيد اليقين وما 
يتمنع إفادة اليقين. فالمشهورة من حيث هي 
تشهنوزةة “كغيد. |التطتخديئق»2 والاقناع, 
والاعتقاد. ثم إن عرف أنها يقيتية أفادت 
اليقين أيضًا. وإن عرف أنها غير يقينية لم تفد 
إلا الظنّ؛ .وإن لم تشعر التفس ‏ بواحد منهما: 
بقي اعتقادًا مجرّداء لا يثبت له اليقين» ولا 
ينفى عنه . (فتأ7؟ء 4ق 17) 


خلاء 

- الخلاء قد تبيّن في العلوم النظرية امتناعه؛ 
لأن ما يدل عليه:اسم الخلاء ليش هو شيئًا 
أكثر من أبعاد. ليس فيها جسم. أعني طولًا 
هرا زعيقاء الأنء.إن- وققى الأتناداعنه 
عاد عدمّاء وإِن أنزل الخلاء موجودًا لزم أن 


تكون أعراض موجودة في غير جسم . (در”ء 
6 


خلااف 

- الخلاف المحقّق فيها نوعان: أحدهما: ما 
اثثفق الناس على جوازه ووقوعهء وإنما 
تنازعوا في إطلاق القول عليه بأنه لا يطاق. 
والثاني: ما اتفقوا على أنه لا يُطاق» لكن 
تنازعوا في جواز الأمر بهء ولم يتنازعوا في 


ا" 


عدم وقوعه. فأها أن يكون أمر اتّفق أهل 
العلم والايمان على أنه لا يطاق» وتنازعوا 
في وقوع الأمر به - فليس. كذلك.. (دراء 
7 


خالاف القياس 
-.ما عدوه على خلاف القياس: والأحكام التي 
يقال إنها على خلاف القياس نوعان: نوع 
مجمع عليه ونوع متنازع فيه فما لا نزاع في 
حكمه تبيّن أنه على وفق القياس الصحيح. 
وينبني على هذا أن مثل هذا هل يقاس عليه 
ام لا؟ فذهب ظائفة من الفقهاء أن ما ثبت 
على خلاف القياس لا يقاس عليه» ويحكى 
هذا عن..أصحاب ‏ أبى. .حتيفة.. .والجمهور أنه 
يقاس عفية! مازخ الذي .ذكره. أضحاب 
الشافعي وأجمد وغيرهما وقالوا إنما ينظر إلى 
قنروط. القيامن.فما. غلمت علته. الحقنا بهاما 
شاركه فى العلّة.سواء قيل إنه. على خلاف 
لنفياسليةأو لم يقل وكذلك .ما علم انتفاء 
الفارق فيه بين الأصل والفرع والجمع بدليل 
العلّة كالجمع بالعلة.وأما إذا لم يقم دليل 
على أن الفرع كالأصل فهذا لا يجوز فيه 
القياس سواء قيل إنه على وفق القياس أو 
خلافه. ولهذا كان الصحيح أن العرايا يلحق 
بها ما كان في معناها. وحقيقة الأمر أنه لم 
يشرع شيء على خلاف القياس الصحيح بل 
ما قيل إنه على خلاف القياس فلا بد من 
اتّصافه بوصف امتاز به عن الأمور التي 
خالفها واقتضى مفارقته لها في الحكمء وإذا 
كان كذلك .فذلك الوضف. إن شاركه غيره فيه 
فحكمه كحكمه وإِلَا كان من الأمور المفارقة 
له. وأما المتنازع فيه فمثل ها يأتي حديث 
بخلاف أمر فيقول القائلوت هذا بخلاف 


شت 


القياس أو بخلاف قياس الأصول وهذا له 
أمثلة من أشهرها المصرّاة فإن النبي صلَى الله 
عليه وسلم قال: 'لا تصروا الابل ولا الغنم 
فمن ابتاع مصراة فهو بخير النظرين بعد أن 
يحلبها إن رضيها أمسكها وإن سخطها ردّها 
وضاعاا من تمر" ':ؤهق حديث صحيح فقال 
قائلون: هذا يخالف قياس الأصول. من 
وجوه: منها أنه ردّ المبيع بلا عيب ولا خلف 
فى صفة. ومنها أن الخراج بالضمان فاللبن 
الذي يحدث عند المشتري غير مضمون عليه 
وهنا قد .ضمبيه. .ومنها. أن اللبن من .ذوات 
الأمثال فهر مضمون بمثلة. .وإمنها 'أن.ما الا 
مثل له يضمن بالقيمة من النقد وهنا 'ضمنه 
بالتمر. ومنها أن «المال | المضموقن يِضَكَن 
بقدره لا بقدر بدله بالشرع وهنا قدر بالشرع. 
فقال المتبعون للحديث بل ما ذكرتموه خطأ 
والحديث موافق للأصول ولو خالفها لكان 
هو أصلًا كما أن غيره أصل فلا يضرب 
الأصول بعضها ببعض بل يجب اتباعها كلها 
فإنها كلها من عند اللّه. (قسن. 3:545) 


خللافة 
- قد يسمّى العمل على الأمصار: والقرئ خخلافة 


ويسمّى العمل مخلافا وهذه أمور لفظية؛تطلق 
بحسب اللغة والاستعمال. (من؟؛ 8لاا.8) 


خلع 
- الخلع الذي جاء به الكتاب والسئّة أن تكون 


المرأة كارهة للزوج تريد فراقه فتعطيه. الصداق 
أو إيعضها ؛فناء ..مهاء. كما ينتدىء الاتلير 
وأما إذا كان كل منهما مريدًا لصاحبه فهذا 
الخلع محدث في الاسلام. (فنت7؛ 
7 5) 


خلق 


4 


حا جلو ,أكدر, العلماء الخلع في الحيض؟ لأنه 
على قول فقهاء الحديث ليس بطلاق؛ بل 
فرقة بائئةء وهو في أحد قوليهم تستبرأ 
بحيضة لا عدّة عليهاء وهذه إحدى الروايتين 
عند أحمد؛ ولأنها تملك نفسها بالاختلاع 
فلهما .فائدة في تعجيل الابانة لرفع الشر الذي 
بينهما؛ بخلاف الطلاق الرجعي فإنه لا فائدة 
في تعجيله قبل وقته؛ بل ذلك شرٌ بلا خير. 
وقد قيل: إنه طلاق في وقت لا يرغب فيهاء 
وقد لا يكون محتاجًا إليه؛ بخلاف الطلاق 
وقت. الرغبة افإنه لاب يكون :إلا .عن حخاجة. 
رفت اذك 


خلق 

- كان كثير من الطوائف يقولون الخلق غير 
المخلوق والفعل غير المفعول فيثبتون ذلك 
مع إبطال التسلسل مثل كثير من أصحاب أبي 
حنيفة ومالك والشافعي وأحمد ومن الصوفية 
وأهل الخديث والكلام من الكرامية والمرجئة 
والشيعة وغيرهمء وهؤلاء منهم من يقول 
الفعل الذي هو التكوين قديم والمكوّن 
المنفصل حادث كما يقولون مثل ذلك في 
الإرادة . ومنهم من يقول بل ذلك حادث 
الجنس: بعد أن لم. يكن». .وكلا الفريقين لا 
يقولون إن ذلك مخلوق بل يقولون إن 
المخلوق وجد به كما وجد بالقدرة. (ب7ء 
لقن 4 

- الخلق يتضمّن الحدوث والتقديرء ففيه معنى 
الابداع والتقديرء وإذا علمت أن الممكن لا 
بد له من مرججح يجب بهء وإلا لم يكن 
موجودًا بل يبقى معدومًا على أصمّ القولين؛ 
أو متردّدًا بين الوجود والعدم. على الآخرء 
فالمحدّدث لا بد له من فاعل يستغني به 


المفعول فيكون. بهء وإلَا بقي مفتقرًا إلى 
غيزة» وإذا-قدق مجيثه: أيضًا افهو أيضًا 
محدث لم يستغن بهء “لأن ذلك المحدث 
مفتقر إلى غيرهء فالمفتقر إليه مفتقر إلى ذلك 
للقيو الالري؟) هلق (الأواك »مفيغر- بإليه: . بطريق 
الأؤلى: فلا توجد الحوادث إِلّا بفاعل قديم 
غير محدثء فهذه طرق متعدّدة يثبت بها 
الموجود الواجب بئفسه القديم. (در؟. 
)١ 14‏ 


إذا قيل: إن الخلق صفة كمال لقوله تعالى: 
«أنسن لق كَمَن لا يخْلنُ4 «النحل: .)١7‏ 
أفلا أمكن أن تكون خالقيته ذائمة وكل 
مخلوق له محدث مسبوق بالعدم» وليس مع 
الله شيء قديم؟ وهذا أبلغ في الكمال من أن 
يكون معطلا؛ غير قادر على الفعل؛ ثم يصير 
قادرّاء -والفعل ممكنًا له بلا سبب. وأما 
جعل المفعول المعين مقارنًا له أزلًا وأبدًا 
فهذا في الحقيقة تعطيل لخلقه وفعله» فإن 
وترسايعاجن. حاترا لولهب دق ناولا 
مخالف لصريح المعقول. فهؤلاء الفلاسفة 
الدهرية وإن ادّعوا أنهم يثبتون دوام الفاعلية 
فهم في الحقيقة معطلون للفاعلية. وهي 
الصفة الني هي أظهر صفات الرب تغالى؛ 
ولهذا وقع الاخبار بها في أول ما نزل على 
الزسول. صلّى الله عليه وسلّمء .فان أوله: 
«آنزأ بن رَيِكَ له لق ه حي لانن ين علق 0 
أقأ ويك الام ٠‏ الى عه أ ٠‏ عل المتنّ نا 
أن ير (العلق: ١‏ - 0). فأطلق الخلق» ثم 
خصن الانسان؛ وأطلق التعليم: ثم خصنّ 
التعليم بالقلم؛ والخلق يتضمّن فعله. 
والتعليم يتضمّن قوله: فإنه يعلم بتكليمه؛ 
وتكليمه بالايماء. وبالتكلّم من وراء 


4 خليفة 
الذي خالفوا فيه الشرع والعقل. (نقدء 


الحجاب؛ وبإرسال رسول يوحي بإذنه ما 


بفناة:1القالاثعالئ:- «وعلملك. ماعلا كك 19و 
ك4 (الشناء: ١137‏ , (معء هدك )١‏ 
خلوص 


خلق السموات والأرض 
- طائفة أخرى أبعد عن الشرع والعقل من 


- الخلوص. يقال: فلان ينصح -لفلان إذا كان 
يريد له الخير إرادة .خالصضة لا غش.:فيهاء 


هؤلاء: يتأوّلون خلق السموات والأرض 
بمعنى التولد والتعليل والايجاب بالذات 
ويقولون: إن الفلك قديم أزلي معلول للرب» 
وأنه يوجب بذاتهء لم يزل ولا يزال» وقولهم 
بالايجاب هو معنى القول بالتولّدء فإنما 
حصل عن غيره بغير اختيار منهء فقد تولد 
عنهة لا سِيّما إن كان حيًا. وهؤلاء يقولون 
بقدم عين الفلك. وأنه لم يزل ولا يزالء 
فهؤلاء. إذا .قيل إن المسلمين أجمعوا على 
نقيض قولهم أو على كفر من قال بقولهم. .. 
فإنه قد علم بالاضطرار من دين الرسولء أنه 
أخبر. بخلق السموات والأرض بعذ إن لم 
تكن مخلوقة؛ بخلاف من ادّعى أن الصانع 
لم يزّل معطلا والفعل والكلام عليه ممتنعًا 
بغير سبب حدث أوجب انتقاله من الامتناع 
إلى الامكان. وأوجب أن يصير الرب قادرًا 
على الفعل» أو الفعل والكلام, بعد إن لم 
يكن قادرًا على ذلك. فهذه الدعوى وأمثالها 
عند جمهور العقلاء معلومة الفساد بالعقل» 
مع فسادها في الشرعء ومعلوم عند من. له 
معرفة بالكتاب والسئّة والاجماع. أن الشرع 
لم يرد بها ولا بما يدل عليها قطء ولكن ظنّ 
من ظنَ من أهل الكلام. أن هذا دين أهل 
المللء واستدلوا على ذلك بالكلام الذي 
أنكره السلف والأئمة عليهم من أن ما لا 
يخلو من الحوادث فهو .حادث٠.‏ وكان الذي 
أنكره .السلف والأئمة عليهم. الكلام الباطل» 


وفلان» يشب إذا لكان بياطقة ريك الملوفة وهو 
يظهر إرادة الخير كالدرهم المغشوش. 


)0٠١ لاه‎ 2١5تف(‎ 


خشفة 


-. الخليفة إما أن يكون معناه الذي يخلف غيره 


وإن كان لم يستخلفه كما هو المغروف في 
اللغة وهو قول الجمهور وإما أن يكون معناه 
من استخلفه غيره كما قاله طائفة. من أهل 
الظاهر والشيعة ونحوهم. فإن كان الأوّل 
ابو بك خنليفة ..زسول :الله اضياق داف عبالى 
عليه وسلّم لأنه خلفه بعد موته :ولم يخلف 
رسول الله صلَّى الله تعالى عليه وسلّم أحد 
بعد موته إلا أبو بكر فكان هو الخليفة دون 
غيره ضرورةء فإن الشيعة وغيرهم لا ينازعون 
في أنه هو صار ولي الأمر بعده وصار خليفة 
له يصلّى بالمسلمين ويقيم فيهم الجدود 
ويقسم عليهم الفيء ويغزو بهم ويولي عديهم 
العمّال والأمراء وغير ذلك من الأمور«التي 
يفعلها ولاة الأمور فهذه. باتّفاق. إنما باشرها 
بعد موته أبو بكر فكان هو الخليفة للرسول 
صلَى الله تعالى عليه وسلّم فيها قطعًّاء لكن 
أهل السنّة يقولون خلفه وكان هو أحق 
بخلافتهء والشيعة يقولون كان علي هو الأحقٌ 
لكن تصمّ خلافة أبي بكر وتقول ما كان يحل 
له أن يصير هو الخليفة لكن لا .ينازعون أنه 
صار خليفة بالفعل وهو مستحقٌ لهذا الاسم 


خوارق 


يلل 


إذ كان الخليفة من خلف غيره على كل 
تقدير. وأما إن قيل إن الخليفة من استخلفه 
غيره كما قاله بعض أهل السئّة وبعض الشيعة 
فمنقاله من أهل السنّة يقول إن النبي-صلئ 
الله تعالى عليه وسلّم استخلف أبا بكر إما 
بالنص الجلي كما قاله بعضهم وإما بالنص 
الخفي. كما أن الشيعة القائلين بالنص على 
على منهم من يقول بالنص الجلي كما تقوله 
الإمامية ومنهم من يقول بالنص الخفي كما 
تقوله الجارودية من الزيدية» ودعوى أولئك 
للنص الجلي أو الخفي على أبي بكر أقوى 
وأظهر بكثير من دعوى هؤلاء النص على 
على لكثرة النصوص الثابتة الدالّة على خلافة 
أبي بكر وأن عليًا لم يدل على خلافته إلا ما 
يعلم أنه كذب أو يعلم أنه لا دلالة فيه وعلى 
هذا التقدير فلم يستخلف بعد موته أحدًا إِلَا 
أبا بكرء فلهذا كان هو الخليفة» فإن الخليفة 
المطلق .هو من خلقه بعد موته أو استخلفه 
بعد موته وهذان الوصفان لم يثبتا إلا لأبي 
بكر. فلهذا كان هو الخليفة وأما استخلافه 
لعلي على المدينة فذلك ليس من خصائصه. 
فإن النبي صلى الله تعالى عليه وسلّم كان إذا 
خرج في غزاة استخلف على المدينة رجلا 
من أصحابه كما استخلف ابن أم مكتوم تارة 
وعثمان بن عفان تارة: واستخلاف على لم 
يكن علق أكثر :ولا +:أفضل: اممن: ابتخلف 
عليهم غيرة. (من؟. هلاق )٠١‏ 


خوارق 
- الخوارق ثلاثة أنواع: أما.أن تعين صاحبها 
على البرٌ والتقوى فهذه أحوال نبيّنا ومن اتبعه 
خوارقهم لحجّة في الدين أو حاجة 
للمسلمين. والثاني أن تعينهم على مباحات 


كم تفينها اليجن! على مَقزنَاء إنجوائجه! المباحة 
فهذا متوسط وخوارقه لا ترفعه ولا تخفضه 
وعقان يوقو مشفير ( الوق لسليساط يت . 
والثالث أن تعينه على محرّمات مثل الفواحش 
والظلم والشرك والقول الباطل فهذا من جنس 
خوارق السبحرة والكهّان. والكفار مثل أهل 
البدع من الرفاعية وغيرهم فإنهم يستعينون بها 
على الشرك وقتل النفوس بغير حق. (نباء 


)١1* فلع‎ 


إن آيات "الانبياء هي الخوارق التي تخرق 
عادة جميع الثقلين فلا تكون لغير الأنبياء 
ولغير من شهد لهم بالنبوّة» وهذا كلام 
صحيح فصلتم به بين آيات الأنبياء وغيرهم 
بفصل مطرد منعكس بخلاف من قال هي 
خرق العادة؛ ولم يمير بينها وبين غيرها 
وتكلّم في خرق العادة بكلام متئاقض تارة 
يمنع وجود السحر والكهانة وتارة يجعل هذا 
الجنس من الآيات» ولكن الفرق عدم 
المعارضة لكن لم يذكروا الفرق في نفس 
الأمر ونفس كونها معجزة وخارقًا وآية لماذا 
كان وما هو الوصف الذي امتازت به حتى 
صارت آية ودليلا دون غيرهاء فذكرتم الدليل 
لكن لم تذكروا الحقيقة التى بها صار الدليل 
ره ل ابل لحرا مم سي كنا 
الانس والجن فإن هذين الثقلين بعث إليهم 
الرسل. (نباء 7117 )١[/‏ 

حظوظ البشر من .الخوارق: وصفات الكمال 
ترجع إلى ثلاثة: العلمء والقدرة» والغنى. 
وإن شئت أن تقول: العلم والقدرة. والقدرة 
إما. على الفعل٠.‏ وهو التأثيرء وإما على 
الترك؛: ,وهو: الغنى:؛.. والأؤل. أجود. ..وهذه 
الثلاثة لا تصلح على وجه الكمال إلا لله 


مقا 


خوارق 


وحده؛ فإنه الذي أحاط بكل شيء علمّاء 
وهو على كل شيء قديرء وهو غني عن 
العالمين. (مع؛ 2171 5) 

- فما كان من الخوارق من باب العلم فتارة بأن 
يسمع الشين أعاو لإ يشمعة” غير اؤإتازة أن 
يزى ما لا يزاه غيره يقظة ومنامّاء وتارة بأن 
يعلم ما لا يعلمه غيره وحيّا وإلهامّاء أو 
إنزالك علم ضروري) أو 'فراسة ‏ صاذقة. 
ويسممى. كشفا ومشاهدات» ومكاشفة 
ومخاطبات . (معء رف 

- أما في الدنيا فإن الخوارق هي من الأمور 
القطزة :الع :ءلا» تدالتهنا! التفوسسب إلا 
بمخاطرات + في القلب؛ والتجسم والأهل 
والمال» فإنه من سلك طريق الجوع والرياضة 
المفرطة خاطر بقلبه ومزاجه ودينهء وربما 
زال عقله؛ ومرض جسمهء وذهب دينه. وإن 
سلك طريق الوله والاختلاط بترك الشهوات» 


ليتتصل بالأرواح الجنية» وتغيب النفوس عن 
أجسامهاء كما يفعل مؤلهو الأحمدية. فقد 
أزال عقله. وأذهب ماله ومعيشته» وأشقى 
نفسه شقاء ١لا‏ مزيد. علية»ء وعرضن نفسه 
لعذاب الله في الآخرةء لما تركه من 
الواجبات» وما فعله من المحرّمات. وكذلك 
إن قصد تسخير الجن بالأسماء والكلماة»: 
من الأقسام والعزائم:ء فقد عرض نفسه 
لعقوبتهم ومحاربتهم. (معء 0 


- الدين هو إقامة حق العبودية»ء وهو فعل ما 


عليك؛ وما أمرت بهء أما الخوارق فهي من 
حق الربوبية» إذ لم يؤمر بها العبد»ء وإن 
كانت بسعئ من الغبدء ‏ قفإن الهو "الذي 
يخلقها بما, ينصبة, من ١الأستبايه.‏ والعبد يتبغي 
له أن يهتمّ بما عليه؛ وكا بة4آمره (معء 
)2 


دال 

- أصول الاسلام أرينة: .حال ودليل؛ ومبين 
ومستدل...:فالدال1هو الله .. والدليل . هو 
الجزاظه والسيين هوا الزسول.. : . ,- والمنتتدل 
هم أولو العلم وأولو الألباب الذين أجمع 
المسلمون على هدايتهم ودرايتهم. (نباء 
)0 


دعاء 

- الدعاء: دعاء العبادة» ودعاء المسألة؛ 'فإن 
الدعاء في القرآن يراد به هذا تارة وهذا تارة؛ 
ويراد به مجموعهما؛ وهما متلازمان. فإن 
دعاء المسألة هو طلب ما ينفع الداعي؛ 
وطلب كشف ما يضرّه ودفعه. وكل من يملك 


الضرّ والنفع فإنه هو المعبودء لا بد أن يكون - 


مالكًا للتفع والضرّ. ولهذا أنكر تعالى على 
من عبد من دونه ما لا يملك ضرًا ولا نفعًا. 
(فتة31ء ١٠ليه)‏ 
- أما الدعاء لأجل كون المكان فيه قبر نبي أو 
ولي فلم يقل أحد من سلف الأمة وأئمتها : 
إن الدعاء فيه أفضل من غيرهء ولكن هذا مما 
ابتدعه بعض أهل القبلة مضاهاة للنصارى 
وغيرهم من المشركين. فأصله من دين 
المشركين؛ لا من دين »عباد الله المخلصين ؛ 
كائّخاذ القبور مساجد؛ فإن هذا لم يستحبّه 
أحد من سلف الأمة وأئمتها ولكن ابتدعه 
بعض أهل القبلة. (فتلالاء .11٠١‏ ه) 


بأ 


الدعاء إما أن يكون. إقسامًا به أو تسبَبًا به 
فإن قوله: بحق الصالحين إن كان إقسامًا عليه 
فلا يقسم على الله إِلّا بصفاته. وإن كان تسيب 
فهو تسبّب لما جعله سبحانه سببًًا وهو دعاؤه 
وعبادته . فهذا كله يشبه بعضه بعضًا وليس في 
شيء من ذلك دعاء له بمخلوق ولا عمل 
صالح منًا. فإذا قال القائل أسألك بحق 
الأنبياء والملائكة والصالحين فإن كان يقسم 
بذلك فلا يجوز أن يقول وحق الملائكة وحق 
الأنبياء وحق' الصالخين. .ولا -يقول..لغيره 
أقفسمت. عليك بحق هؤلاءء فإذا لم يجز أن 
يحلف به ولا يقسم فكيف يقسم على الخالق 
به؟ , وإن..كان. لا.يقسم به فليس في ذوات 
هؤلاء سبب يوجب حصول مقصوهه لكن لآ 
بدّ من سبب منه كالايمان بالأنبياء والملائكة؛ 
أو منهم كدعائهم لنا - لكن كثيرًا من الناس 
تعوّدوا ذلك كما تعوّدوا الحلف بهم حتى 
يقول أحدهم : وحقك على الله وحق هذه 
الشيبة على الله. (رس١. )8.5١‏ 


الدعاء مشروع أن. يدعو الأعلى للأدنى: 
والأدنى للأعلى؛ فطلب الشفاعة والدعاء من 
الأنبياء:ء كما كان المسلمون يستشفعون بالنبي 
صلى الله عليه وسلّم في الاستسقاء؛ ويطلبون 
مئه الدعاء») بل وكذلك بعده استسقى عمرو 
المسلمون بالعياس عَمّه. والناس يطلبون 
الشفاعة يوم القيامة من الأنبياء ومحمد صلَى 
الله عليه وسلّمء وهو سيّد الشفعاءء وله 
شفاعات يختص بهاء ومع هذا فقد ثبت في 
'الصحيحين " عن النبي صلَى الله عليه وسلم 
أنه قال: "إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما 
يقول ثم صلوا عَليّء فإنه من صلَى علي مرة 
صلى الله عليه عشرّاء ثم سلوا الله لي الوسيلة 


لقا 


فإنه. درجة. في الجئّة لا تنبغي إلا. لعبد: من 
عباد الله وأرجو أن. أكون ذلك العبدء قمن 
سأل الله لي الوسيلة. حلت له شفاعتي يوم 
القيامة" .وقد. قال لعمر لما أراد أن يعتمر 
وودعه: 'يا أخي لا تنسني من دعائك ' (هذا 
من أفراد.مسلم ولم يخرجه البخاري.. رواه 
أبو داود وغيرة بسئد ضعيف. (وء 7.189) 


دعاء للغير 

- الدعاء للغير ينتفع به الداعي والمدعو له 
وإن. كان الداعيى دون المدعرٌ لهء فذعاء 
المؤمن لأخيه ينتفع به الداعي والمدعو له. 
فمن قال لغيره: ادع لي وقصد انتفاعهما 
جميعًا بذلك؛ كان هو وأخوه متعاونين على 
البرّ والتقوق.. فهو نبّهُ 'المسؤول وأشارٌ عليه 
بما ينتفعهماء والمسؤول فعل ما ينفعهماء 
بمنزلة من يأمر غيره ببرٌ وتقوى. فيئاب 
المأمور عَلى فعله والآمر أيضًا يثاب مثل 
ثوابه؛ لكونه دعا إليهء لا سيّما ومن الأدعية 
5 يمر" »وها “الكبناء كما قال" تعالى: 
لارستئيز ‏ لِدَيْكَ ,َلتؤيِين وَلْمُؤيئبُ» 
(محمد: )١4‏ فأمره بالاستغفار ثم قال: 


ور أن 0 ا قشف - بسكوة 
قا لله وَأسْتفكرٌ لهم رك ل لَوَجَدُوأ له 
ًا يحِيِمًا4© (النتناء: 54).” فذكر سبخائه 


استغفارهم واستغفار الرسول لهم إذ ذاك» 
مما أمر اللا بهاالراسولع: حيث١ ١‏ أمزء“ أن 
يستغفر للمؤمنين والمؤمئنات. ولم يأمر الله 
مخلوقا' أن 'يسأل مخلوقًا. شيكًا لم يأمر الله 
المخلوق به. بل ما أمر الله به العبد أمر 
إيجاب أو استحباب ففعلهة» هو عبادة لله » 
وطاعة وقربة إلى الله وصلاح لفاغله وحسنة 
فيه. وإذا فعل ذلك كان من أعظم إحسان الله 


دعوة النبي 


إليه وإنعامه عليه؛ بل أجل نعمة أنعم الله بها 
على اغباقه ,أن هداهم للايمان. والايمان: 
قول وعمل جائز بالطاعة والحسنات». وكلما 
ازعاد -النبد عشلا لهي نازحا اليهانه للزلا 


دعاة 


بل 6 
الدعاة إلى البدع لا تقبل شهادتهم» ولا 
يصلى خلفهم» ولا يؤخذ عنهم العلم. ولا 


يناكحون. فهذه عقوبة لهم حتى ينتهوا؛ ولهذا 
يفرّفون بين الداعية وغير الداعية؛ لأن الداعية 
أظهر المنكرات» فاستحقٌ العقوبةء) بخلاف 
الكاتمء فإنه ليس شرا يهن المنافقين الذين 
كان النبي صلى الله عليه وسلم يقبل 
علانيتهم ؛ ويكل سرائرهم إلى الله مع علمه 
بحال كثير منهم. (فت58)؛ )5425١08‏ 


دعوة 
ٍ المقصود بالدعوة: 


وصول العباد إلى ما 
خلقوا له من عبادة ربهم. وحذه لأ شريك 
لهء والعبادة أصلها. عبادة القلب» اسيم 
للجوارح؛ فإن القلب هو الملك. والأغضاء 
جنوده. (فت 75 ؟١)‏ 


دعوة النبي 
- السئّة والاجماع منعقد على أن من بلغته وعوة 


النبي صلَّى الله عليه وسلّم فلم يؤمن فهو كافر 
لا يقبل منه الاعتذار بالاجتهاد لظهور أدلة 
الرسالة وأعلام النبوّة»٠‏ والنصوص إنما 
أوجبت. رفع المؤاخذة بالخطأ لهذه. الأمة؛ 
وإذا كان كذلك فالمخطئ فى بعضن هذه 
المسائل إما أن يلحق بالكفار من المشركين 
وأهل الكتاب مع مباينته لهم .في عافة أصول 


دلالة الحد 


"1 


الايمان: وإما أن يلحق بالمخطثين في مسائل دلالة المعجزات 


الايتجاب والتحريم مع أنها أيضًا من أصول 
الايمان: فإن الايمان الذي يوجب الواجبات 
الظاهرة المتواترة وتحريم المحرّمات الظاهرة 
المتواترة هو أعظم أصول الايمان وقواعد 
الدين: والجاحد لها كافر بالاتفاق» مع أن 
المجتهد في بعضها إذا أخطأ ليس بكافر 
بالاتفاق» وإذا كان لا بد من إلحاقه بأحد 
الصنفين فإلحاقه بالمؤمنين المخطئين أشدٌ 
شبهًا من إلحاقه بالمشركين وأهل الكتاب. 
مع العلم بأن كثيرًا من أهل البدع متافقون 
التفاق الأكبرء فما أكثر ما يوجد في الرافضة 
والجهمية ونحوهم زنادقة منافقون وأولئك في 
الدرك الأسفل من الثار. (سلف. ١6‏ 5) 


دلالة الحد 
- دلالة الحدٌ كدلالة الاسم (راء )١١808‏ 


دلالة اللفظ 

- دلالة اللفظ على المعنق سمعية: فلا بد أن 
يكون اللفظ ‏ مستعملًا في ذلك المعنى بحيث 
قد دل على “الفعيق بهء "لا يكتفى فى .ذلك. 
بمجرّد أن يصلح وضع اللفظ لذلك المعنى. 
إذ الألفاظ التي يصلح وضعها للمعاني ولم 
توضع لها: لا يحصي عددها إلا الله. وهذا 
عنف "من" إيعتين” المناسبة “بين اللفظ. والمعنى 
كقرل طائفة من أهل الكلام والبيان» وأما 
عند من لا يعتبر المناسبة: فكل لفظ يصلح 
وضعه لكل معنى؛ لا سيّما إذا علم أن اللفظ 
موضوع لمعنى هو مستعمل فيه؛ فحمله على 
غير ذلك لمجرّد المناسبة كذب على اللّه. 
(هت؟ ١‏ /الاويهة) 


- للناس في وجه دلالة المعجزات وهي آيات 


الأنبياء على نبوّتهم طرقًا متعدّدة منهم من قال 
دلالتها على التصديق تعلم بالضرورة ومنهم 
من قال تعلم بالنظر والاستدلال» وكلا 
القولين ضحم فإن؛كثيرًا من العلوم في .هذا 
البات كدلالة الأخبار المتواترة فإنه قد يحصل 
بالخبر علم ضروري وقد يحصل العلم 


بالاستدلال:. (نباء» 7177 )١17/‏ 


دليل 
- قوله (الرازي): 'الاضافة تابعة لغيرهاء فلا 


يثبت إفيها الكمال' فعنه جوابان: أحدهما: 
أن الدليل لا يفرّق بين التابع والمتبوع. فإن 
صمّ الفرق ظل الدليل» وإن لم يصحٌ انتقض 
الدليل؟ .قبطل على القديرين... الثانى: . أن 
يقال: وهكذا ما يتعلق بمشيئته وقدرتهء هو 
تابع أيضاء فلا يثبت فيه الكمال. يوضح 
ذلك: أنه سبحانه مستحقٌ فى أزله لصفات 
الالء 1 يميز أن يكرت شراء من الكمال 
الأزلي إلا ومرستم ب .وري أذلده. كاليعياة 
العام والقدرة وغين ذللشء .وإيما الشآن فيما 
لا..يمكين/ وجتزده! في الأزل. .درا 
174 )2 


- الدليل لا يجب انعكاسه (ر١.‏ غم 
- كون «الوسط» - الذئ هو «الدليل» - قد 


يفتقر إليه فى بعض القضايا بعض الئاس دون 
بعضء فهذا أمر بيّن (ر١.‏ 6١1+1؟11١)‏ 


- لا .تجد أحدًا من سائر أصناف العقلاء غير 


هؤلاء يُنظم «دليله. من «المقدّمتين» .كما ينظمه 


هؤلاء. بل يذكرون الدليل المستلزم للمدلول 
(رءكء 1# ( 


- الدليل قد يكون مقدّمة واحدة» وقد يكو 


"1 


مقدّمتين» وقد يكون مقدّمات» بحسب حاجة 
الناظر: المستدل» إذ. حاجة الناس تختلف 
(ركء 1ل ه) 

*المدلول عليه' الذي.هو محل الحكم. وهو 
المحكوم عليه المخبر عنه؛ الموصوف. 
الموضوع؛ إما أخصّ من 'الدليل"٠‏ وإمًا 
فساوية - ,فتطلق عليه القول بأنه. أخصٌ منه؛ 
لا يكون أعمً من 'الدليل” إذ لو كان أعم 
منه لم يكن 'الدليل' لازمًا له» وإذا. لم يكن 
لازمًا له لم يعلم أنْ لازم 'الدليل' - وهو 
'الحكم' - لازم لهء فلا يعلم ثبوت 
"الحكم" لهء فلا 'يكون 'الدليل". "ذليلا' 
ررك ال ة) 

- ما يعتبر في كوله #دليلاً» هو كونه «مستلزمًا 
لمعك زازى “اللتسمكرء عات در 
ال 06 

- لا بدّ أن يعرف كلّ فرد من أفراد الحكم 
الكلي المطلوب يلزم كل فرد من أفراد الدليل 
زرك ةقهل١٠)‏ 

- إن ما ذكروه (المنطقيون) من حصر «الدليل» 
في «القياس» و«الاستقراء» و«التمثيل» حصر 
لا دليل عليه» بل هو باطل (ر١ء )١85 »١58‏ 
- «الدليل؛, هو المُرشد. إلى المطلوب؛ وهو 
الموصل إلى. المقصود؛ وهو ما يكون العلم 
به مستلزمًا للعلم بالمطلرب (راء 17١‏ 15) 
- يسمى «الدليل» لما كان من شأنه أن يستلزم 
المدلول» وإِنّما يتخلّف استلزامه لفوات شرط 
أو وجود مانع ررك )١5 21١8٠‏ 

- الذين يجعلون «العلّة» و«الدليل» يراد به هذا 
أو.هذا أقرب إلى المعقول من جعل .هؤلاء 


«الدليل» ا يكون إلا مخ مقدمتين (راء» 
امل ه) 


دليل 
لما علموا (المنطقيون) أن «الدليل» قد يحتاج 
إلى مقدمات. وقد يكفي فيه مقدمة واحدةء 
قالوا: إنّه ربما أدرجَ في «القياس» قول زائدء 
أي مقدمة ثالثة زائدة على مقدمتين لغرض 
فاسد أو صحيح» كبيان المقدمتين» ويسمّونه 
«المركب» (رك ةوك 91) 
الدليل هو ما يستلزم الحكم المدلول عليه 
زو كودطاة بج 
وجه الدليل «العلم بلزوم المدلول له سواءً 
سْمَيَ «استحضارًا» أو ١تفطنًا»‏ أو غير ذَلك. 
فمتى استحضر في ذهئه لزوم المدلول له علم 
أنه دالٌ عليه (رلق 531 5) 
«الوسط» هو الدليلء وهو الواسطة في العلم 
بين الملزوم واللازم؛ وهما المحكوم 
والمحكوم عليه فإنْ الحكم لازم للمحكوم 
عليه ما دام حكمًا له (ر'اء» )5١+٠194‏ 
إن جاز أن يدّعي (النظار المتأخرون) في 
الدليل الذي لا يحتاج إلا إلى مقدمة أن 
الأخرى مضمرة محذوفة. جاز أن يدع فيا 
يحتاج إلى إثنتين أن الثالثة محذوفة؛ وَكِللكِ 
فيما يحتاج إلى ثلاث. وليس لذلك جد 
ررآ.. 0757٠١‏ 
إذا كان المدلول لازمًا للدليل فمعلوم .أن 
اللازم إمَا أن يكون مساويًا للملزومء وإمًا أن 
يكون أعمّ منه. فالدليل إمّا أن يكون مساويًا 
للحكم المدلول في العموم والخصوصء وإما 
أن يكون أخصِنّ منهء لا يكون الدليل أعم منه 
ول كاين 
الدليل هو «الحدّ الأوسط»» :وهو أَعمَامن 
«الأصغر» أو مساو لهء و«الأكبر» أعمَ منه أو 
مساؤ له. و«الأكبر» هو الحكمء والصفةء 
والخبر» .وهو محمول النتيجة. و«الاضغر» 


ل 


حلفا 


:هو المحكوم عليهء الموصوف» المبتدأء 
وهو موضوع النتيجة (را؛ نففة لكف 
- الدليل معدول عن الدال» وهو ما يؤكد فيه صفة 
الدلالة» فكل دليل دالَء وليس كل دالَ دليلًا . 
(فت”ء لال )١١‏ 
- آيات الأثبياء وبراهيتنهم وهني الأدلة 
والعلامات المستلزمة لصدقهم؛ والدليل لا 
يكون إلا مستلزمًا للمدلول عليه مختضًا به 
لا يكون مشتركًا بينه وبين غيره» فإنه يلزم من 
تحقّقه تحقّق المدلول» وإذا انتفى المدلول 
انتفى هو؛ فما يوجد مع وجود الشيء ومع 
عدمه لا يكون دليلا عليه؛ بل الدليل ما لا 
يكون إِلّا مع وجوده فما وجد مع النبوّة تارة 
ومع عدم النبوّة تارة لم يكن دليلا على 
النبوّة» بل دليلها ما يلزم من وجوده 
وجودها. وهنا اضطرب الئاس فقيل دليلها 
جنس يختصّ بها وهو الخارق للعادة؛ فلا 
يجوز وجوده لغير نبي ؛ لا ساحر؛ ولا 
كاهن؛ ولا ولي»: كما يقول ذلك من يقوله 
من المعتزلة وغيرهم كابن حزم وغيره. وقيل 
بل الدليل هو الخارق للعادة بشرط الاحتجاج 
به على النبوّة والتحدّي بمثله؛ وهذا منتفف فى 
انط وفالكراظة كيبا ,وقول 'ذَللكا من أيقولة لمن 
متكلّمي أهل الاثبات كالقاضيين أبي بكر 
زاتي! يغلن وغيرهينا: .' فزق بين أن يقال 
العلم والبيان وقراءة القرآن لا يكون إلا من 
حَي؛ وبين أن يقال كونه حيّا يوجب أن يكون 
عالمًا قارئًا. ومن هنا دخل الغلط على 
هؤلاء. وليس في الكتاب والسئة تعليق 
الحكم بهذا الوصف؛ بل ولا ذكر نخرق 
العادة. :ولا لفظا المعنجن :..- وإِنّما؛ .فيه؛ آيات 
وبراهين» وذلك يوجب اختصاصها بالأنبياء. 
(نبا 174 0 


- أصول الاسلام أربعة : دالَ ودليل ؛ ومبين 


ومستدل: فالدال هو الله. والدليل هرو 
اللرآن؛ والميناهر الرشول(2.20. وَالمشدل 
هم أولو العلم وأولو الألباب الذين أجمع 
المسلمون على هدايتهم ودرايتهم. (نياء» 
و4 

الدليل والسماع والارادة يطلق على ثلاثة أمور 
منهم من يريد به البدعي دون الشرعي فيريدون 
بالدليل ها ابتدذعوه من الأدلة الفاسدة والنظر 
فيها ومن السماع يامب ما ابتدعوه من اتباع 
ذوقهم. ووجدهم وما تهواه أنفسهم وسماع 
الشعر والغناء الذي يحرّك. هذا الوجد التابع 
لهذه الإرادة التفسانية التي مضمونها اتباع ما 
تهوى الأنفس يغير#هتدى من الله ومنهم من 
يريد مطلق الدليل والنظر ومطلق السماع 
والارادة من غير تقييدها لا بشرعي. ولا 
ببدعي فهؤلاء يفسّرون قوله هالَدِنَ يْتمِعُنَ 
لْقوْلَّ© (الزمر: )١8‏ بمطلق القول الذي يدخل 
فيه القرآن والغناء ويستمعون إلى هذا وهذا 
وأولئك يفسّرون الارادة بمطلق المحبة للاله من 
غير تقييدها بشرعي ولا بدعي ويجعلون الجميع 
من أهل الارادة سواء عَبَدَ الله بما أمر الله به 
ورسولة من التوخيد وطاعة الرسولة أو كان 
عابدًا للشيطان مشركا عابدًا بالبدع. وهؤلاء 
أوسطهام وهم أتشستن' حال" من الذين قيدوا "ذلك 
بالبدعي. وأما القسم الثالث فهم صفوة الأمة 
وختيارها المتبعون للرسول علمًا وعملا يدعون 
إلى النظر والاستدلال والاغتبار بالآيات 
والأدلة والبراهين التى بعث الله بها رسوله 
وتدبّر القرآن وما فيد !ْنا البيان ويدعون إلى 
المحبة والارادة الشرعية وهى محبة الله وحده 
وإزادة عَبادته وده لأ اشريك له بَمَا أمز به'على 
لسان رسوله فهم لا يعبدون إِلَا الله ويعبدونه بما 


ينذا 


دليل 


شرع وأمر ويستمعون ما أحبٌ استماعه. (ثباء» 
/ا4 3 


الديل الدالّ على المدلول عليه ليس من 

شرط دلالته استدلال أحد به بل ما كان النظر 
الصحبح فيه موصلا إلى علم فهو دليل» وإن 
لم يستدلٌ به أحد؛ فالآيات أدلة وبراهين 0 
نواه اللكذل' بة التي او له “يدل ونا ألا 
بَذَلّ إذا لم يستدال! به ل يدل إذا استدل به 
ولا ينقلب ما ليس بدليل دليلا إذا استدل به 
مدع كر ا ل إفرف 


الأجود أن يقال جميع الأدلة عقلية بمعنى أن 
العقل إذا تصرّرها علم أنها تدل فإن الدليل 
هو ما يكون النظر الصحيح فيه مفضيًا إلى 
العلم بالمدلول عليهء وإنما يكون النظر 
الصحيح. لمن يعقل. دلالة الدليل» فمن .لم 
يغقل كون الدليل مستلزمًا. للمدلول لم يستدل 
به.ومن. عقل ذلك استدل به فهو يدل بضفة 
هو في نفسه.عليها لا بصفة هي في المستدلٌ» 
لكن كونه عقليًا يرجع إلى أن المستدلٌ علمه 
بعقله وهذا. صفة فى المستدلٌ لا فيه أو 
الأجود أن يقال الدليل قد دل بمجرّده وقد 
يدل بقصد «الدالَ .على دلالتهء فالاول .لا 
يحتاج إلى. قصد الدلالة. كما تقول النحاة إن 
الأصرات تدل: بالطبع وتدلٌّ بالوضع, فالذي 
يدل بالطبع كالتحتحة والسعال والبكاء ونحو 
ذلك من الأصوات وهذا ليس كلامّاء وحيتئذ 
فا بدلٌ 'بقصد ‏ الدالٌ أحقّ بالدلالة ودلالته 
أكمل. ولهذا كانت دلالة الكلام على مقصود 
المتكلم وهي دلالة سمعية أكمل من جميع 
أنواع الأدلة عليخ مرادهة؛) وهو البيان الذي 
علمة اللهالانسان امتنّ بذلك. على عباده فمنها 
ما«يدل. يمجرّده .ومنها .ما يدل: بقصد الدال 


فإذا انضمٌ إليه. ما يعرف أنه قصد الدلالة بل 
فالدليل هنا .في الحقيقة .قصد الدال. للدلالة 
وهي دلالة لا تنتقض إذا لم يجوز عليه 
الكذب وإنما الذي دل به على قصده هو دلّ 
بجعله دليلًا لم يدل .بميجرّده .فهوا_دليل 
بالاختيار لا بمجرّده. فالأقوال والأفعال التي 
يقصد بها الدلالة, تدل باختيار الدال بها. لا 
بمجرّدها ودلالتها تعلم بالعقل وقد يفتقر من 
العقل إلى أكثر مما يفتقر إليه العقلي المجرّد 
لأنها تحتاج إلى أن يعلم قصد الدال ولكن ما 
يحصل بها من الدلالة أوضح وأكثر كالكلام. 
وعلئ هذا فإذا. أريد .تقسيمها إلى. عقلي 
ووضعي أي إلى عقلي .مجرد وإلى :وضعي 
يحتاج مع العقل إلى قصد من الدال فهو 
تقسيم صحيح . (نباء ١15اع )١6‏ 

الدليل الذي هو الاية والبرهان يجب طرده. . . 
فإنه لو كان تارة يتحقّق مع وجود المدلول عليه 
وتارة يتحمّق مع عدمه فإذا تحقق لم يعلم هل 
وجد المدلول أم لا فإنه. كما يوجد مع .وجوده 
يوجد مع عدمه ولهذا كان الدليل إما مساويًا 
للمدلول عليه وإما أخصّ منه لا يكؤن.أعم؛من 
المدلول. ولهذا لم يكن للأمور المعتادة دلالة 
على ما هو أخصن كطلوع الشمس والقمر 
والكؤاكب لا.يدلٌ على صدق أخد ولا كذبه لا 
مدّعي النبوّة ولا غيرهء فإنها توجد مِع كذب 
الكاذب كما توجد مع صدق. الصادق. لكن 
يدل على ما هو أعمّ منها وهو وجود الرب 
وقدرته ومشيئته وحكمتهء فإن. وجود ذاته 
وصفاته ثابت. شواء كانت هذه المخلوقات 
موجودة أو لم تكن؛ فيلزم من وجود المخلوق 
وجود خالقه ولا يلزم من عدمه عدم خالقه؛ 
فلهذا كانت المخلوقات كلها آيات للرب فما 
من مخلوق إلا وهو آية له. هو دليل وبرهان 


ْ 


١‏ دليل 


"1 


وعلامة على ذاته وصفاته ووحدائيته» وإذا عدم 
كان غيره من المخلوقات يدل على ما دل عليه 
ويجتمع على المعلوم الواحد من الأدلة ما لا 
يحصيه إلا اللهء وقد يكون الشيء مستلزمًا 
لدليل معيّن فإذا عدم عرف انتفاؤه وهذا مما 
يكون لارْمًا ملزومًا فتكون الملازمة من الطرفين 
فيكون كل منهما دليلاء وإذا قدر انتفاؤه كان 
دليلًا على انتفاء الآخر كالأدلة على الأحكام 
الشرعية فما من حكم إِلَا جعل الله عليه دليلا 
وإذا قدر انتفاء جميع الأدلة الشرعية على حكم 
علم أنه ليس حكمًا شرعيّاء وكذلك ما تتوفر 
الهمم والدواعي على نقلهء فإنه إذا نقل دل 
التواتر على وجوده وإذا لم ينقل مع توفّر الهمم 
والدواعي على نقله لو كان موجودًا علم أنه لم 
يوجد كالأمور الظاهرة التي يشترك فيها الناس. 
مثل موت ملك وتبدّل ملك وتبدل ملك بملك 
وبناء مدينة ظاهرة وحدوث حادث عظيم في 
المستجد أو البلدء فمثل هذه الأمور لا بدّ :أن 
ينقلها الناس إذا وقعت فإذا لم تنقل نقلًا عامًا 
بل نقلها واحد علم أنه قد كذب. (نباء 
4 

الدليل الذي هو الآية والعلامة ينقسم إلى ما 
يدل بنفسه وإلى ما يدل بدلالة الدال به» فيكون 
الدليل في الحقيقة هو الدال به الذي قصد أن 
يدل بهء وقد جعل ذلك علامة وآية ودليلا. 
والذي يدل بنفسه يعلم أنه يدل بنفسه وإن لم 
يعلم أن أحدًا جعله دليلًا وإن كان في نفس 
الأمر كل مخلوق قد جعله الله آية ودلالة وهو 
سبحانه عليم مريد» فلا يمكن أن يقال لم يرد 
بالمخلوقات أن تكون أدلة له ولا أنّها ليست 
دليًا يجعلها أدلّة كما قد يطلقه طائفة من النظار 
ولكن يستدل بها مع عدم النظر في كونها جعلت 
أدلّة كما قد يظلقه إذ كان فيها مقاصد كثيرة غير 


الذلالة؛ والذي :جعلها دليلًا وهو الله جعل 
ذاتها يستدلٌ بها مع قطع النظر عن كونها هي 
دليلا؛ فما من مخلوق إلا ويمكن الاستدلال به 
على الالق والمحدث نفسه يعلم بضريح العقل 
أن له محدناء وهذه الأدلة التي تدلٌ بنفسها .قد 
للست |الادلة العقلية ويسمى النوع الآخر الأدلة 
الوضعية لكونها إنما دلّت بوضع واضع. 
والتحقيق أن كلاهما عقلي إذا نظر فيه العقل 
علم مدلوله لكن هذه تدل بنفسها وتلك تدلّ 
بقصد الدال بها فيعلم بها قصده وقصده هو 
الدالَ بهاء كالكلام فإنه يدل بقصد المتكلّم به 
وإرادته وهو يدل على مراده وهو يدلنا بالكلام 
على ما أراد ثم يستدلٌ بإرادته على لوازمهاء 
فإن اللازم أبدًا مدلول عليه بملزومه. والآيات 
التي تدلّ بنفسها مجرّدة نوعان منها ما هو ملزوم 
هدلول عليه بذاته لاا يمكن وجود ذاته دون 
وجود لازمه المدلول علية» مثل دلالة 
المخلوقات على الخالق ومنها ما هو مستلزم 
له مدّة طويلة أو قصيرة فتدلٌ عليه تلك المَدّة 
مثل نجوم السموات» فإنه يستدل بها على 
الجهات والأمكنة وعلى غيرها من النجوم 
وعلى الزمان ماضيه وغابره ما دام العالم على 
هذه الصورة. (نباء» 8/ا21 7؟) 

الذليل ليس هو القضية العامة بل الدليل أن 
النبيذ المتنازع فيه مسكر وهو إحدى 
المقدمتين» وهذه قضية خاصة أخصّ من 
مسمى المسكر فإن المسكر يتناول المتفق على 
تحريمه والمتنازع فيه» وهذا هو الحدّ الأوسط 
وهو المتكرّر في المقدّمتين الذي هو محمول 
في الصغرى موضوع في الكبرئ فالاستدلال 
وقع بإسكاره على أنه خمر ومحرّم ومسكر النبيذ 
المتنازع فيه أخصّ من مسمّى المسكر والخمره 
والمقذمة الثائية الكبرى وهي قولنا وكل مسكر 


"1 


دليل شرعي 


عير السك بهي الذليل :بل +لا بد:مق) الصخزى 
معها .وهي خاصة»ء فالمدلول عليه إن كان 
تحريم النبيذ المتنازع فيه فهذا إِنّما يدل على 
الأمروللة نا“ كز ولي" إلنكارء .-أعمّ مته«بل 
#واابر جرت اإشكاري ليه #لإن«هوات 
الموصوف بدون الصفة ممتنع فإسكاره دل 
على تحريمه وليس تحريمه أعمّ من إسكاره بل 
جنس الاسكار والحرام أعمّ من هذا المسكر 
فهذا المحرّم» لكن هذا العام ليس هو الدليل 
بذؤن الخاص بل قوله كل مسكر حرام يدل على 
تخريم كل مسكر مطلقًا من غير تعيين فيكون 
الاسكار مستلزمًا للتحريم والمسكر أخصّ من 
الحرام 'وهذا استدلال بالخاص على العام. 
فوجود المسكر أخصّ من وجود الحرام حيث 
كان مسكر كان الحرام موجودًا وليس إذا كان 
الحرام موجودًا يجب وجود المسكر لأن 
المحرّمات كثيرة كالدم والميتة ولحم 
الخنزير؛ فالحدٌّ الأوسط وهو المسكر دل 
على ثبوت الأعمٌ وهو التحريم من الأخصّ في 
الأخصٌ وهو النبيذ المتنازع فيه فالمدلول عليه 
التحريم وهو أعمّ من المسكر فهو استدلال 
بالخاص على العام لكن المغنى العام الكلّي لا 
يوجد في الخارج عامًا كليًا بل معيّئاء فهو 
استدلال على نوع من أنواعه وهو التحريم 
الثابت في النبيذ المتنازع فيه. وهذا أخصّ من 
مطلق التحريم كما أن مسكره أخصّ من مطلق 
المسكر ومن هنا ظنوا أنهم استدلوا بالعام على 
الخاص حيث استدلُوا بتحريم كل مسكر على 
تحريم هذا المسكر وليس الأمر كذلك بل الذي 
دل على تحريم.:هذا..المسكر ليس هو مجرّد 
القضية .العامة :الكلية بل لا بد معها. من قضية 
أخصن منها زنيّة ؛ 'مثل. قولتاً هذا النبيذ مسكر 


وبهذا الخاص يعلم ثبوت ذلك لا بمجرّد 
العام والدليل هنا ليس هو أعمٌ من المدلول 
عليه ولا يمكن ذلك قط (نبب "كرطع ؟) 


- الدليل قد يكون مطابقًا للمدلول عليه 'ملازمًا 


له ليس أعمّ منه ولا أخصصّ منه كالكواكب 
التي في السماء المتلازمة التي يستدلٌ بكل 
منها على الآخرء وكالناطقية والانسانية التي 
يستدل بثبوت كل منهما على ثبوت الآخر 
ولا بخاص على عام ولا بخاص على نظيرة 
بطريق التمثيل بل هو استدلال بأحد 
المتلازمين على الآخر. (نباء )١٠١1١844‏ 


- الدليل على الشيء لآ يكون دليلا على وجوده 


وعلى عدمه فلاً يكون ما يدل على التبرّةَ أو 
غيرها وعلى صدق المخبر بذلك دليلا على 
كذب المخبر بذلك ولا دليلا على النبوّة مع 
انتفاء النبوّة. (نباء 2.508 7) 


دليل التمانع 
- الذي سموة دليل التمانع؛ برهان تام على 


مغصودهم (المتكلمين). وهو امتناع صدور 
العالم عن اثنينء وإن كان هذا هو توحيد 
الربوبية. (درة. 0" 00 


دليل شرعي 
- الدليل الشرعي لا يجوز أن يعارضه ذليل غير 


شرع ويكون مقدمًا عليه؛ بل هذا بمنزلة من 
يقول: إنّ البدغة التي لم 'يشرّعها الله تعالى 
تكون مقدّمة على الشرعة التي أمر الله بهاء 
أو يقول: الكذب مقدّم على الصدقء» أو 
يقول: خبر غير النب صلَّى الله عليه وسلم 
يكون مقدّمًا غلى. خبر النَبى .: أو :يقوؤل: :ما 
نهى الله عنه يكون خيرًا ممًا أمر الله بهء 


ليل العقل 


فا 

ونحو ذلك. وهذا كلّه ممتنع . (أص» دواوين الخراج والضَْء 
)١١ 8‏ - كان للأمضار دواوين الخراج والفيء وما 
يقبض من الأموال؛ وكان النبيّ 2 ألله 
دليل العقل عليه وسلّم. وخلفاؤه يحاسبون العمّال على 


- دليل العقل مشروط بعدم معارضة الشرع؛ 
لأن العقل ضعيف عاجزء والشبهات تعرض 
له كثيرّاء وهذه المتائه والمحارات التي 
اضطرب فيها العقلاء لا أثق فيها بعقل 
يخالف الشرع. (دراء 141 )١١‏ 


دليالان 


- لا بد من أن يكون الدليلان أو أحدهما غير 

قطعي أو أن لا يكون مدلولاهما متناقضين 
فأما مع تناقض المدلولين المعلومين فيمتنع 
تعارض الدليلين»ء وإن كان أحد الدليلين 
المتعارضين قطعيًا دون الآخر فإنه يجب 
تقديمه باتّفاق العقلاء سواء كان هو السمعى 
أو العقلي: فإن الظنّ لا يدفع اليقين. وأما 
إن كانا جميعًا ظئيين فإنه يصار إلى طلب 
ترجيح أحدهما فأيهما ترجّح كان هو المقدّم 
سواء كان سمعيًا أو عقليّاء ولا جواب عن 
هذا إلا أن يقال الدليل السمعي لا يكون 
قطعيًا وحينئظٍ فيقال هذا مع كونه باطلًا فإنه 
ل يقع تإنه على هذا التقدير يجب تنديم 
القطعي لكونه قطعيًا لا لكونه عقليًا ولا لكونه 
أصلا للسمع وهؤلاء جعلوا عمدتهم في 
التقديم كون العقل هو الأصل للسمع وهذا 
باطل. (ب١؛.‏ 47 )١7‏ 


دهاقون 


«زؤساء:,.القرى الذين .هم الدهاقين. .(ش. 
/لاء 2١6‏ 


الضدقات والفيء وغير ذلك, فصارت 
الأموال في هذا الزمان وما قبله ثلاثة أنواع: 
نوع يستحق الامام قبضه بالكتاب والسئّة 
والاجماع؛ كما ذكرناء ونوع يحرم أخذه 
بالاجماعء كالجنايات. التي تؤخذ من أهل 
القرية لبيت المال. لأجل قتيل قتل بينهم؛ 
وإن كان له وارثء أو على حدٌ إربْكِبَ - 
وتسقط عنه العقوبة بذلك. كالمكوس التي لا 
يسوغ وضعها اتّفاقَاء ونوع فيه اجتهاد وتنازع 
كمالٍ منْ لَه ذو رحم + وليس بذي فرض ولا 
عصبة» ونحو ذلك. (شء. )١9.54١‏ 


دور 


التسلسل الذي فى معنى الدور مثل أن يقال 
لا يحدث 50 أصا حتى يحدث حادث 
وهذا أيضًا باطل بضرورة العقل واثفاق 
العقلاء. (ب؟!, 1١55‏ ؟) 

أما الدور فقد يراد به أنه لا يوجد هذا إلا مع 
هذا ولا هذا إلا مع هذا ويسمّى هذا الدور 
المعي الاقتراني ويراد به أله لا يوجد هذا إلا 
بعد هذا"ولا أهذا إلا .تعد هنذا :ونتحو ذلك وهو 
الدور القبلي. فالآول ممكن كالأمور 
المتضايفة مثل البنوّة والأبوّة وكالمعلولين لعلة 
واخدة وسائر الأمور المتلازمة التي لا يوجد 
الواحد منها إِلَا مع الآخر كصفات الخالق 
سبحانه المتلازمة وكصفاته مع ذاته وكسائر 
الشروط وكغير ذلك مما هو من باب الشرط 
والمشروط. وأما الثاني فممتنع فإنه إذا كان 
هذا لا يوجد إلا يعد :ذاك .وذاك لا يوجد إلا 


ينيك 


هيل م ججكلله:1١1١ااصحمصددطعمططصص‏ ص صم << يبببببببججاايي يي بجمصسيصصيباي يي ةك 


بعد هذا لزم أن يكون ذاك موجودًا قبل هذا 
وهذا قبل:.ذاك. فيكون كل من هذا وذاك 
موجودًا قبل أن يكون موجودًا فيلزم اجتماع 
الوجود والعدم غير مرة وذلك كله ممتنع ومن 
هذا الباب أن يكون هذا فاعلًا لهذا أو غلة 
زاعلة از علةغاية" ونحو ذلك (ت 
26 


لفظ 'التسلسيل "' فيه إجمال واشتباه؛ كما في 
ليل "الول" ٠‏ فاته :الدور, يراد به:/ البيور 
القَبلي؛ وهو ممتنع بصريح العقل واتفاق 
العقلاء؛ ويراد به الدور المَّعِيُ الاقتراني» 
وهو جائز بصريح العقل واتّفاق العقلاء؛ 
ومن أطلق امتناع الدور فمراده الأول؛: أو هو 
غالظ في الاطلاق. ولفظ 'التسلسل' يراد به 
التسلسل في المؤثّرات»: وهو أن يكون 
للحادث فاعل وللفاعل فاعل» وهذا باطل 
بصريح العقل واتفاق الغقلاء» وهذا هو 
التسلسل الذي أمر النبي صلَى الله عليه وسلّم 
بأن يُستعاذ بالله منه. وأمر بالانتهاء عنهء وأن 
بقول القائل: 'آمنت. بالله ورسله'. (دراء 
م م0 


أما الدور: فقد يراد به أنه لا .يوجد هذا إلا 
مع هذاء ولا هذا إلا مع هذاء ويسمّى هذا 
الدور المعي الاقتراني. ويراد به أنه لا يوجد 
هذا إلا بعد هذا.. ولا هذا إلا بعد هذاء 
ونحو ذلك. .وهو الدور البعدي فالأول 
ممكن؛ كالأمور المتضايفة» مثل البنوّة 
لالايوّة: وكالمعلولين الْعلّةَ واحدة؛. وسائر 
الأمور المتلازمة التى لا يوجد الواحد منها 
إلا مع الآخر» كنات الخالق سبحانئه 
المتلازمة؛ وكصفاته مع ذاتهء وكسائر 
الشزوط: :وكغير ذلك_مما.هو-من :باب الشزط 


دور بعدي 


والمشروط. وأما الثاني فممتنع؛ فإنه إذا كان 
دقن ل يوجد إلا بعد ذاك.. وذاك لا يوجد 
إلا بعد هذاء. لزم أن يكون ذاك موجودًا قبل 
هذاء وهذا قبل ذاكء فيكون كل من هذا 
وذاك موجودًا قبل أن يكون موجودّاء فيلزم 
اجتماع الوجود والعدم غير مرة» وذلك كله 
ممتنع . (در7 0147 4) 


- حقيقة قولهم (المنطقيون) إن لا يعلم «الذاتي» 


من «غير الذاتي» حتى تُعلم «الماهية». ولا 
تعلم «الماهية» حتّى تُعلم الصفات «الذاتية» - 
التي منها تؤلف «الماهية». وهذا دور (ر١»‏ 
4 ؟١)‏ 


- لو عُرّف العلم بغيره لزم الدور (راء 


)١١ مق‎ 


ووه نوي #اباندرر الك «الدقي 


ممتنع: وهو أن لا يوجد هذا إلا بعد هذا 
ولا يوجد هذا إِلَّا بعد هذا وهذا دور الغلل» 
وأما الدور المعي الاقتراني وهو أنه لا يكون 
هذا إلا مع هذا ولا يكون هذا إلا مع هذا 
فهذا هو الدور في الشروط وما أشبهها من 
المتضايفات والمتلازمات. ومثل هذا جائز. 
(فنتاق *#ة كك )١‏ 


دور بعدي 
- أما ا الدون: تقد راذا به انهلا ايوجديعذا إلا 


هذاء ولا هذا إِلَّا مع هذاء ويسمّى هذا 
الدور المعي الاقتراني. ويراد به أنه لا يوجد 
هذا إِلّا بعد هذاء ولا هذا إِلَّا يعد هذاء 
ننجي ذلك وهؤ الدون؛ التعيي'! فالأول 
ممكنء كالأمور المتضايفة» مثل البنوّة 
والأبوّة؛ وكالمعلولين لعلّة واحدة؛ وسائر 
الأمور المتلاارّمة ,التي .لاا يؤجد. الواحد ,منها 


إلا مع الآخرةء كصفات الخالق سبحانه 


دور قبلي . اله 
هذا الباب..أن. يكون هذا فاعلًا. لهذا أو علة 
فاعلة أو علّة غائية ونحو ذلك. (ب”. 


المتلازمة؛ وكصفاته مع ذاته؛ وكسائر 
الشروط» وكغير ذلك مما هو من باب الشرط 


والمشروط. وأما الثاني فممتنع» فإنه إذا كان اك م 
هذا لا يوجد إلا بعد ذاك؛ وذاك لا يوجد 
دور معي 


ِلآ بعد هذاء لزم أن يكون ذاك موجودًا قبل 
هذاء وهذا قبل ذاك». فيكون كل من هذا 
وذاك موجودًا قبل أن يكون موجودًاء فيلزم 
اجتماع الوجود والعدم غير هرةغء وذلك كله 
ممتنع. (در#؛ 1:147) 


دور قبلي 
- اتفق العقلاء على أنه لا يجوز أن يكون كل 
من الشيثين فاعلًا للآخر لا بمعنى كونه علة 


- اتّفْق العقلاء على أنه لا يجوز أن يكون كل 
من الشكين فاعلا للاخر لا بمعنى. كرنه ِل 
فأعلة ولا بقير ذلك من المعآني. وأما كرون 
كل "من الشيئين شرطًا للآخر فإنه يجوز وهذا 
هو الدور المعيَ وذاك هو الدور القبلي. 
(ب*. ىا 001١‏ 


دور معي إقتراني 


- أما الدور: فقد يُراد به أنه لا يوجد هذا إلا 


فاعلة ولا بغير ذلك من المعاني. وأما كون 
3 بين الشيتين. شرطًا اللآخر فته يجوز وهذا 
هو الدور المع وذاك هو الدور القبلي. 
زب حى ١ام)‏ 

- أما الدور فقد يراد به أثه لا يوجد هذا إلا مع 
هذا ولا هذا إلا مع هذا ويسمّى هذا الدور 
المعي الاقتراني ويراد به أنه لا يوجد هذا إِلَّا 
بعد هذا ولا هذا إلا بعد هذا ونحو ذلك وهو 
الدور القبلي. فالأول'ممكن كالأمور 
المتضايفة مثل البنوّة والأبوّة وكالمعلولين لعلّة 
واحدة وسائر الأمور المتلازمة التي لا يوجد 
الواحد .منها إلا: مع الآخر كصفات الخالق 
سبحانه المتلازمة وكصفاته مع ذاته وكسائر 
الشروط وكغير ذلك مما هو من باب الشرط 
والمشزوط . وأما الثاني فممتنع فإنه إذا كان 
هذا لا يوجد إلا بعد ذاك وذاك لا يوجد إلا 
بعد هذا لزم أن يكون ذاك .موجودًا قبل هذا 
وهذا ‏ قبل ذاك -فيكون كل من هذا وذاك 
موجودًا قبل أن يكون موجودًا فيلزم اجتماع 
الوجود والعدم غير مرة وذلك كله ممتنع ومن 


مع هذاء ولا هذا إِلَا مع هذاء ويسمّى هذا 
الذور المع الاقترانى. ويراد به أنه لا يوجد 
ا هاه اهنا ]لذ مدعنا 
ونحو ذلك؛: وهو الدور اليعدي فالأول 
ممكنء كالأمور المتضايفة.ء مثل البنوّة 
والأبْوّة: وكالمعلولين , لعلة: واجدة: : وسائر 
الأمور المتلازمة التي لا يوجد الواحد منها 
إلا مع الآخرء كصفات الخالق سبحاله 
المتلازمة) وكصفاته مع كا" وللسابز 
الشروطء وكغير ذلك مما هو من باب الشرط 
والكشررظ؟ 'وآما الثاني فممتنع» فإنه إذا كان 
ذا "ل" بجنت" إلا" بعد" ذاه ؤؤاك اله يود 
إِلّا بعد هذاء لزم أن يكون ذاك موجودًا قبل 
هذاء وهذا قبل ذاك. فيكون كل من هذا 
وذاك موجودًا قبل أن يكون موجودّاء فيلزم 
اجتماع الوجود والعدم غير مرة: وذلك كله 
ممتنع. (در”, 147 ن) 


دوران 
- «التجربة» تحصل. بنظره واعتباره وتدبّره 


يننا 


ديوان العطاء 


جهمسسسل[لىمىل1 رز 1 ؟ة؟>ححخحك>ج]/ بدا ااا ا اا ااا ف ا ااا 00 


(الغقل)» حضون ٠‏ الأئز المعيّن دائرًا مع 
المؤثّر المعبّن دائمما. فيرى ذلك عادة 
مستمرة» لا سيما إن شعر بالسبب المناسب. 
فيضم «المناسبة» إلى «الدوران» مع «السبر 
والتقسيم» (را ؛ ل شف 
- إثبات العلّة في الأصل لا بد فيها من 
«الدوران» أو «التقسيم» (ر١» 5١09‏ 55) 
-:ما ذكرؤه (المنطقيون) من أنْ «قياس التمثيل» 
إنما يثبت ب«الدوران» أو التقسيم». وكلاهما 
لا يفيد إلا الظن» قول باطل. ويلزمهم مثل 
ذلك في «قياس الشمول؟ (رك. :18378) 


دين 

- الدين يتضمّن معنى الخضوع والذلٌ يقال: 
دنته» فدان. أي أذللته فذل. ويقال: يدين 
الله؛ ويدين لله أي يعبد الله ويطيعه» ويخضع 
له. فدين الله : عبادته وطاعته والخضوع له. 
ع6 7 2 

- 'الدين"' مصدرء والمصدر يضاف إلى 
الفاعل والمفعول» يقال دان قلان قلانًا إذا 
عبده وأطاعه. كما يقال دائه إذا أذلّه. فالعيد 
يدين الله أي يعبده ويطيعه» فإذا أضيف الدين 
إلى العبد فلأنه العابد المطيع» وإذا أضيف 
إلى الله فلأنه المعبود المطاع. (فت5١»؛‏ 
0 

- الدين عبني على أصلين: أن لا يعبد إلا الله 
وحده لا شريك لهء ولا يعبد إِلّا بما شرع؛ 
لا نعبده بالبدع. (فت75. 216١‏ *) 

- الدين هو إقامة حق العبودية»؛ وهو فعل ما 
عليك؛ وما أمرت بهء أما الخوارق فهي من 
حق الربوبية؛ إذ لم يؤمر بها العبدء وإن 
كانت بسعي من العبدء فإن الله هو الذي 


يخلقها بما ينصبه من الأسباب. والعبد ينبغي 
له أن يهتمّ بما عليه؛ وما به أمر. (معء 
)١١‏ 


دين الإسلام 
- دين الاسلام مبني على أصلين: أن نعبد الله 


وحده لا شريك له وأن نعبده بما شرّعه من 
الدين وهو ما أمرت به الرسل أمر إيجاب أو 
أمر استجباب» فيعبد في كل زمان بما أمر به 
في ذلك الزمان. (فت١ء )١1.149‏ 


ديوان الجيش 
- لم يكن للأموال المقبوضة والمقسومة؛ ديوان 


جامع » على عهد رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وأبي بكر رضي الله عنهء؛ بل كان يِقسّم 
المال شيئًا فشيئاء فلمًا كان في زمن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه كشر المال» واأحسف 
البيلاد» وكثر الناس» فجعل ديوان العطاء 
للمقاتلة وغيرهم؟ وديوان الجيش - في هذا 
الزمان - مشتمل على أكثره؛ وذلك الديوان 
هو أهم دواوين المسلمين .لش اين 17ل) 


ديوان العطاء 
5 لم يكن للأموال المقبوضة والمقسومةء. ديوان 


جامع ؛ على عهد رسول الله صَلَى الله عليه 
وسلّم وأبي بكر رضي الله عنه» بل كان يُقسّم 
المال شيئًا فشيئّاء فلمًا كان في زمن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه كثر المال» وانسعت 
البلاد. وكثر الناس. فجعل ديوان العطاء 
للمقاتلة وغيرهم؛ وديوان الجيش - في هذا 
الزمان - مشتمل على أكثره؟ وذلك الديوان 
هو أهم دواوين المتلسن. لشن 901521 


ذات 
- الذات إن أريد بها الذات الموجودة في 
الخارج فتلك مستلزمة لصفاتها يمتنع وجودها 
بدون تلك الصفات. وإذا قدّر عدم اللازم 
لزم عدم الملزوم؛: فلا يمكن فرض الذات 
الموجودة في الخارج منفكّة عن لوازمها حتى 
يقال هي زائدة أو ليست زائدة. لكن يقدر 
ذلك تقديهًا في الذهن وهو القسم الثاني . 
فإذا أريد بالذات ما يقدر في النفس مجرّدًا 
عن الصفات فلا ريب أن الصضفات زائدة على 
هذه الذات المقدرة في النفس: ومن قال من 
متكلمة أل التنثّةَ إن الصفات زائدة على 
الذات فتحقيق قوله أنها زائدة على ما أثبته 
المنازغون من الذات فإنهم أثبتوا ذانَا مجرّدة 
عن الصفات ونحن نثبت صفاتها زائدة على 
ما أثبتوه هم. لا أنا نجعل في الخارج ذانًا 
قائمة بنفسها ونجعل الصفات زائدة عليها. 
فإن الجي الذي يمتنع أن لا يكون إلا حيًا 
كيف تكون له ذات مجرّدة عن الحياة وكذلك 
ما لا يكون إلا عليمًا قديرًا كيفك تكون ذاته 
مجرّدة عن العلم والقدرةء والذين فرّقوا بين 
الصفات النفسية والمعنوية قالوا القيام بالنفس 
والقدذم ونحق ذلك من الضفات النفسية 
بخلاف العلم والقدرة فإنهم نظروا إلى ما لا 
يمكن تقدير الذات في الذهن بدون تقديره 
فجعلوه من النفسية. وما يمكن تقديرها بدونه 
فجعلوه معنويًا. ولا ريب أنه لا يعقل موجود 
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قائم بنفسه ليس قائمًا بنفسه بخلاف ما يقدر 
أنه عالم فإنه يمكن تقدير ذاته بدون. العلم 
وهذا التقدير. عاد إلى ما قدّروه في أنفسهم 
وإِلّا ففي نفسن الأمر جميع صفات الرب 
اللازمة له هي ضفات نفسية ذاتية». فهو عالم 
بنفسه وذاته وهو عالم بالعلم وهو قادر بنفسه 
وذاته وهو قادر بالقدرة فله علم لازم لنفسه 
اله لارنة لغ رلب ى كلك يبارتجًا دعن 
مسمّى إسم نفسه. (ب8ا. 017 *) 

الذات لا تكون إِلَا بصفاتها اللازمة وصفاتها لا 
تكون إلا بها وإذا ستّئ المسمّن هذا افنقارًا 
أو سمّى هذه أجزاء وسمّى هذا الاجتماع تركيًا 
لم يكن في هذه التسمية ما يوجب أن يكون هذا 
الموصوف مفتقرًا إلى فاعل. زما جعله افتقارًا 
ليس هو افتقار المفعول إلى الفاعل والمعلول 
إلى العلّة القاعلة وإِنّما هو تلازم ومن سمّاه 
افتقارًا لآ يمكنه أن يفسّره إلا باقتقار المشروط 
إلى الشرط والشرط إلى المشروط» ومثل هذا 
المعنى لازم للوجود الواجب لا ممتنع عليه. 
وإنما الممتنع أن يفتقر إلى مباين له فيكون 
وجود الواجب متوقمًا على وجود مباين؛ فإن 
كان المباين علة له لم يكن موجودًا بنفسه بل 
ممكنًا له فاعل وعلّة وإن قدّر أنه شرط فيه وهو 
غني عنه؛ وما كان مشروطًا بما هو غني عنه لم 
يكن موجودًا بنفسه فلا يجوز أن يكون الرب 
الخالق تعالى الذي له الذات الموضوفة بصفات 
الكمال متوقُفًا على شيء مباين له بل ولا على 
شيون فس نه يبوجم من الوحهزه لا على فاعلٍ 
ولا شرط وهذا هو الذي يقوم عليه الدليل. 
رت" ام 4ك 


- الذات أو الوجود الذي لا اختصاص له 


بحقيقة من الحقائق» ولا صفة من الصفات 
هو المخصّص للعالم كله بما هو عليه من 


لقا 


ذات الله تعالى 


الحقائق والصفات والمقادير. وأنة علّة تامة 
موجبة للمعلول. ومع أن الحوادث من 
المعلولات ليست أعيانها أزلية ولم يكن نفيه 
ما يوجب تآخر شيء من المعلوللات ولا قام 
به. ضفة :ولا .معئى6ة ولا*.فعل. يوجب 
التخصيص لا بحقيقة دون حقيقة ولا بصفة 
دون صفة ولا. لحادث. دون حادث» ولا 
لتأخير ما يتأخر والعالم يشهد فيه من الحقائق 
المختلفة والحوادث الحادثة ما يعلم معه 
بالضرورة أنه لا بد له من مخصّصء وهم لا 
وجودي بوجه من الوجوه فضلا عن أن يكون 
مقتضيًا لتخصيص حقيقة دون حقيقة وصفة 
ذون صفة والحدوث من غير . سبب يقتضي 
الحدوث. (ب4. ماك *) 


أنه "الا يتلكن " وَجوْد “اللات” إلا 
موصوفة بلوازمهاء ولا يمكن أن توجد 
صفاتها إلا بوجودهاء فاجتماع الذات 
بالصفات واجتماع الأمور المتلازمة شرط في 
وجود كل منها وهي أيضًا شط في وجود 
ذلك الاجتماع؛ وليس شيء من ذلك معلولا 
لفاعل ولا مفتقرًا إلى مباين» وتوقف أحدهما 
على الآخر هو من باب الدور الاقتراني 
المعيّء لا من باب الدور السبقي القبلي؛ 
والأول جائزء والثاني ممتنع. إن الأمور 
المتلازمة لا يوجد بعضها إلا مع بعض»؛ 
وليس بعضها فاعلًا لبعضء. بل إن كانت 
واجبة الوجود بنفسها وإلَا افتقرت كلها إلى 
ل ل 07 


- لا ريسا 


* فظني" اللاكه" .ريواد /البيزا اللبات. الموترفة 
بالقلم؟ ١١‏ وبنيعلاافقؤليا: ‏ عمل زهو غالم 
بالذات أو بالعلم؟ ' كلام واحد. لأن لفظ 


'الذات' متضمّن للعلم على هذا التفسيرء 
فلا يكون قولنا: 'أو بالعلم' قشمًا آخخر. 
ويُراد بالذات المجرّدة عن العلم؛ فهذه لا 
حقيقة لها إذا كانت الذات لا .تكون: إلا 
عالمة» كما أن ما لا يكون إلا حيّا لا يمكن 
وجوده منفكًا عن كونه جيًا. وما لا يكون إلا 
صحررًا ب لا يمك وجيوقء مطكة عن امور 
فما لا..يمكن. وجوده.. إلا عالمًا وَقَادرَّا 
ويمتنع وجوده غير عالم قادر»ء كيف. يكون 
تقديره غير عالم قادر» كيف يكون تقديره غير 
عالم ولا قامز “ممكنًا في الخارج؟ وئفس 
العلم والقدرة هو نفس كونه عالمًا قادرًا على 
قرل الجمهورء الذين ينفون أن تكون 
الأحوال زائدة في الخارج على الصفات. 
(درة)» 001 

لف 'ذات"- لفظ مولدل وهو تأنيقا ليوف 
ومعنى ذات: أي ذات علمء وذات قدرة؛ 
وذات حياة. (درءاء لاقا.8) 

توقف معرفة الذات على معرفة الذاتيات 
وبالعكس يستلزم الدّور (راء 944: 0) 

يتوقف معرفة «الذات» - التى هى «الماهية» 
- على معرفة «الذاتيّات»: وتتوقف معرفة 
«الذاتيات» - أي معرفة كونها هي «الذاتيات» 
لهذه «الماهية» دون غيرها من «اللوازم» - 
على معرفة (الذات». فيتوقف: معرفتها على 
معرفتها. فلا يُغرف هو ولا يُعرف «الذاتيات» 
(رقء وق 4) 

من تصوّر «الذات» بهذه «اللوازم» فتصوّره أتم 
مممن لم يتصوّرها بهذه «اللوازم» (رىكء 
قعل ١‏ 


ذات الله تعالى 
- ذات الله تعالى أكبر من أن.«تحيط ببها. عقول 


ذات مجرّدة عن الصفات 
البشر أو تدركها أفكار الانسان. (عقد. 
0110) 


ذات مجرّدة عن الصفات 
- الرسول لم يخير قط بقدم ذات مجزرّدة تا 
الفيقيع! والأفطالء نايل «التشوص.. الالهية 
متظاهرة باتنّصضاف الرب بالصفات والأفعال. 
وهذا معلوم بالضرورة لمن سمع الكتاب 
والسئة» وهم 17 أن هذا هو الذي يظهر 
من النصوص: ولكن أخبر عن الله بأسمائه 
الحسنى وآياته المثبتة لصفاته وأفعاله. وأنه: 
«ككق التكون والثين وا يَتَهُمَا في يد أَبَارِ 
3 00 عَلّ الْمَرّشنْ» (الفرقان: 04). فمن 
: *إن الأفلاك قديمة أزلية" فقوله مناقض 
1 الرسول صلَى الله عليه وسلّم بلا ريب» 
كما أن من قال 'إن الرب تعالى لا علم له 
ولا قدرة ولا كلام ولا فعل ' فقوله مناقفض 
لقول الرسول؛ وليس مع واحد منهما عقل 
صريح يدل على قولهء بل العقل الصريح 
مناقفض لقوله... مثل ما يقال: إن العقل 
الصريح يعلم أن إثبات عالم بلا علم وقادر 
بلا قدرة ممتنعء كإ كإثبات علم بلا عالم وقدرة 
بلا قادر. وأعظم امتناعًا من ذلك أن يكون 
العلم هو العالم» والعلم هو القدرة؛ فهذا 


قول نفاة الصفات . (در؟» ووهاءع 7ع 


ذاتي 

- اليس بين اما .سمّوه. (المنطقيون) «ذائيًاء وما 
سمّوه (لازمًاة للماهية في الوجود والذهن 
فرق حقيقي في الخارج (راء )٠١ 25٠‏ 

- لون (المتطقيون): «الذاتي» هو الذي 


ظ تتوقف. الحقيقة عليهء بخلاف «العرضي". 
يشسمرث ,مرضي إلى «لازم؛ و«عارض"؟ 


شف 


ررك *لى م) 

-.«الذاتي» ما كان معلولاً للماهية. بخلاف 
«اللازم» (راء *المء )١6‏ 

- إن ما ذكروه (المنطقيون) من الفرق بين 
«العرضي اللازم» للماهية و«الذاتي» لا حقيقة 
له. فإِنْ «الزوجية والفرديّة»؛ للعدد الزوج 
والفرد مثل «الناطقية» و«الصهالية» للحيوان - 
الانسان والفرس (راء 08 ؟1؟) 

- ما جعلوه (المنطقيون) هو «الذاتي يتقذم 
تصوّره في الذهن لتصوّر الموصوف. دون 
الآخرء فباطل (ر١.‏ 89 560”) 

- يقولون (المنطقيون): «الذاتي» يتقدّم على 
الماهية في الذهن وفي الخارج ؛ ويسمّونه 
«الجزء المقوّم لها». ويقولون: أجزاء الماهية 
متقدّمة عليها في الذهن وفي الخارج؛ لأن 
الماهية مركبة منهاء وكل مركب فإنه مسبوق 
كدان (و-٠495ة)‏ 

- اشتراطهم (المناطقة) مثلاً ذكر «الفصول» التي 
هي «الذاتيات المميزة» مع تفريقهم بين 
«الذاتي» و#العرضي اللازم» للماهية غير 
سكت و1 -444؟) 

- حقيقة قولهم (المنطقيون) إِنّه لا يعلم «الذاتي' 
من «غير الذاتي» حتى تُعلم «الماهية»؛ ولا 
تعلم «الماهية» حتّى تُعلم الصفات «الذاتية» - 
التى منها تؤلّف «الماهية». وهذا دور (را؛ 
4ف )١١‏ 


ذاتي مقوم 

- تفريق المنطقيين في الصفات اللازمة بين ما 
سوه ذائيًا مقوّمًا داحلا في الحقيقة وما 
موه ا عرضمًا: .خحاوجًا .عن "الذاث؛ مع.-كونه 
لازمًا لها وتفريقهم في ذلك بين م الماهية 
ولازم وجود الماهية؛ بين أن هذه 


_|)إبيية334ة00 


يففا 


ريق إلا تمرد عند البفيقة إلى الأياياجاة 
ما بتصوّر في الأذهان. وهؤ. الذي: قد يسمى 
نارين ها موطافينن الأعيان وهو الذي 
فد يستّى وجودهاء. وإن.ما يتصوّر في النفس 
ا 1 عنه بالألفاظ له. لفظ. دل 
عليه بالمطابقة هو الدال. على تلك الماهية وله 
جزء من المعنى هو جرء تلك الماهية راللفظ 
المذكور دالّ عليه بالتضمّن وله معنى يلزمه 
خارج عنه فهر اللازم لتلك الماهية الخارج 
عنها واللفظ يدل عليه بالالتزام» وتلك 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما يتصوّره 
الذهن “من صفات الموصوف تكثر تارة وتقل 
ثازة وتكون تارة منجملة: وتازّة مفصلة. وأما 
الصفات اللازمة للموصوف في الخارج فكلها 
لازمة له لا تفوم ذاته مع عدم شيء منها 
وليس منها شيء يسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما فد يزعمونه من أن الذاتي يسبقى 
الموصوف في الذهن والخارج؛ وتلك 
الصفات هي أجزاء الماهية المتصوّرة في 
الذهن كما أن لفظ كل صفة جزء من تلك 
الألفاظ. (ب7. 214 )١4‏ 

فرّق أهل المنطق بين الذاتي المقوّم والعرضي 
اللازم فإنه يعود إلى ذلك حيث جعلوا الذاتي 
أن .ها لا تتصِوّر الماهية يدون تصورّره. 
والعرضي ما يمكن تصوّرها بدون تصوّره. 
وليس هذا بفرق في نفس الأمر وإنما يعود إلى 
ما تقذره الأذهان فإنه ما من تصوّر إِلَّا وفوقه 
نصوّر أتمّ منه. فإن أريد بالتصوّر مطلق الشعور 
بالشيء فيمكن: الشعور يه بدون الصفات التي 
جعلوها ذاتية. فإنه قد يشعر بالانسان. من لا 
يخطر يباله أنه حيوان ناطق أو جسم نام حسّاس 
متحرّك بالارادة ناطقء وإن أرادوا التصوّر التام 
فقول القائل حيوان ناطق لا يوجب التصوّر 


ذاتي مقوم 


التام للموصوف بل ما من تصوّر إلا وفوقه 
تصرّر أكمل منهء فإن صفات. الموصوف ليست 
منحصرة فيما ذكروه وإن قالوا نريد به التصور 
التام للصفات الذاتية عادت المطالبة بالفرق» 
فيبقى الكلام دورًا. وهذا كما أنهم يقولون 
ماهية الشىء هى المركّبة من الصفات الذاتية ثم 
ها الذاتية هي التي يتوقف تحقق 
الماهية عليها أو يقف تصوّر الماهية عليها فلا 
تعقل الصفة الذاتية حتى تعقل الماهية ولا تعقل 
الماهية حتى' تعقل الصفة الذاتية. لها فيبقى 
الكلام دورًا. كما يجعلون الصفات الذاتية 
أجزاء للماهية مقوّمة لها سابقة لها في الحقيقة 
في الوجودين الذهني والخارجي مع العلم بأن 
الذات أحىّ بأن تكون سابقة من الصفات إن 
قدّر أن هناك سبقًا وإِلّا فهما متلازمان. وإذا 
قيل هي أجزاء قيل إن كانت: جوهرًا كان 
الور الراحد جَوَاهَر خخيزة ون كانتا أعرامًا 
فهي صفات . فإذا قيل الانسان حيوان ناطق قيل 
إن كانت الحيوانية والناطقية أعراضًا فهي 
صفات الانسان وإن كانت جواهر فهنا جوهر 
هو إنسان وجوهر هو حيوان وجوهر هو ناطق 
وجوهر هو جسم وجوهر هو حسشاس وجوفَرٌ 
هو نام ومعلوم فساد هذا. وحقيقة الأمر أنها 
لما يتصوّر في الأذهان وصفات ألما هو موجود 
في الأعيان وأن الذات هي أحقّ بتقويم 
الصفات من الصفات بتقويم الذات. وأيضًا 
فإن أرادوا تصوّر الصفات مفصلة فمعلوم أن 
قولهم حيوان ناطق لا يوجب تصوّر سائر 
الذاتيات مفضلة فإن كونه جسمًا ناميًا وحساسًا 
ومتحرّكًا بالارادة لا يدل عليه إسم الحيوان 
دلالة مفضّلة بل مجملةء وإن أرادوا بالتصوّر 
اللتصوّر سواء كان مجملًا أو مفصلا فمعلوم أن 


لفظ الانسان يدل. على الحيوان والناطق كما 
يدل لفظ الخيوان على الجسم النامي الحسّاس 
المتحرّك بالاراذة فيكون إسم الانسان كافيًا في 
تعريف صفات الانسان مثل ما أن لفظ الحيوان 
كاف في تعريف صفات الحيوان؛ فإذا كانوا في 
تعريف الانسان لا يأتون إلا بلفظ يدل على 
صفاته الذاتية دلالة مجملة وهذا القدر حاصل 
بلفظ الانسان كان تعريفهم من جنس التعريف 
اماه قات حا سارها شد من نحشن ما 
جعلوه إسمًا . فإن كان أحدهما دالا على الذات 
فكذلك الآخر وإِلَا فلا يجوز جعل أحدهما 
مصوّر للحقيقة دون الآخر. (ب”7. 1775 17) 


لوأيفا 


ذاتيات 

- قالوا: «الذاتيات» هي «أجزاء الماهية؛ وهي 
الع عليها في الذهن وفي الخارج. 
و«الاجزاءة هي هذه الصفات. فجعلوا صفة 
الموصوف متقدّمة عليه في الخارج. وهذا 
ممًا يُعلم بصريح العقل بطلانه (راء )7.9١‏ 


ذكر 

- الذكر بالاسم المضمر المفرد أبعد عن السِئّة. 
وأدخل في البدعةء وأقرب إلى ضلال 
الشيطان؛ فإن من قال: يا هو يا هوء أو: 
هو هوء ونحو ذلك» لم يكن الضمير عائدًا 
إلا إلى ها يصوّره قلبه» والقلب قد يهتدي 
وقد يضل. (ع. 1594١ء‏ 4) 
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رؤية 

- السماع مخاطبات». والرؤية مشاهدات» 
والعلم مكاشفة)» ويسمى ذلك كشفًا 
ومكاشفة. أي: كشف له عنه. (معء 
0 


رؤية الله 

- المسلمون في رؤية الله على ثلاثة أقوال: 
فالصحابة والتابعون وأثمة المسلمين على أن 
لا يراه في الدنيا بعينه لكن يرى في المنام 
ويحصل للقلوب في المتكاشيتفات 
من تقوى مشاهدة قلبه حتى يظنّ أنه رأى 
تحصل بحسب إيمان العبد و 
مثالية كما قد بسط 7 غير هذا الموضع 
والقول الثاني قول نفاة الجهمية أنه لا يرى 
في الدنيا كج في الآخرة. والثالث قول من 
يزعم أنه يرى .في الدنيا. والأخرة. (رس١»‏ 
نلعم" 


رؤية النبي ريه 

- دؤية النبي صلَى الله عليه وسلّم ربّه كلام 
معروف لعائشة. وابن عباس» فعائشة. أنكرت 
الرؤية, وابن عباس ثبت عنه في صحيح 
مسلم أنه قللة:اوأئ تجيدازيه بفؤاده مرّتين . 


ذ؟ 


وكذلك ذكر أحمد عن أبي ذر وغيره أنه أثبت 
رؤيته بفؤاده وهذا المنضوض .عن ابن عباس 
وأبي ذر وغيرهما هو تياب عن أحمد 
وغيره من أئمة السئة» ولم يك يثبت عن أحد 
منهم إثبات الرؤية بالعين في الدنياء كما لم 
يثبت عن أحد منهم إنكار الرؤية في الآخرة. 
ولكن كلا القولين تقول به. طوائف .من 
الجهمية؛ فالنفي يقول به متكلمة الجهمية 
والاثبات يقول به بعض متصوّفة الجهمية 
كالاتحادية وطائفة من غيرهمء وهؤلاء 
الاتحادية يجمعون بين النفي والاثبات. كما 
يقول ابن. سبعين::. عبن ما.ترئن.ذات الا ترى» 
وذات لا ترى عين: لا ترئ ٠١‏ ونحو ذللكيى.لأن 
ماعبهم/ ستليم' البطيع. ونور اللايشايي يرم 
يقولون في عموم الكائنات ما قالته النصارى 
في المسيحء. ولهذا تنوّعوا في ذلك تنوّع 
التصارى في المسيح. (ح1694. 6١0‏ 


رأس الحزب 


- أما رأس الحزب فإنه رأس الطائفة التي 


تتحزّب أي تصير حزبّاء فإن كانثوا مجتمعين 
على ما أمر الله به ورسوله من غير زيادة ولا 
نقصان فهم مؤمنون لهم ما لهم وعليهم ما 
عليهم . وإن كانوا قد زادوا في ذلك ونقصوا 
مثل التعضب لمن دخل في حزبهم بالحق 
والباطل والاعراض عمّن لم يدخل في حربهم 
سواء كان على الحق والباطل» فهذا من 
ورسوله أمرا بالجماعة والائثتلاف: ونهيا عن 
التفرقة والاختلاف. وأمرا بالتعاون على-البرٌ 
والتقوى ونهيا عن التعاون على الاثم 
والعدوان. (رس١»‏ 167ء 7 )١‏ 


را 0" 


أمرهم بسبب تعظيمهم للنبرّات على كثير من 
أهل الجهالات. والرافضة والجهمية هم 


داع 
- إِنَّ الوالي راع على الناس بمنزلة راعي 


الغنم ؛ كما قال النبي صلّى الله عليه وسلّم: 
'كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيّته. فالامام 
الذي على النّاس راع وهو مسئول عن رعيّته. 
والمرأة راعية في بيت زوجهاء وهي مسئولة 
شن 9ه :/ والولفة راع 'في) مالا اأبيدءن: وهو 
مسئول عن رعيّته» والعبد راع في مال سيّده. 
وهو مسئول عن رعيّته؛ ألا فكلكم راع 
وكلكم مسئول عن رعيّته'. أخرجاه في 
الصحيحين؛ وقال صلى الله عليه وسلم: 'ما 
عن 1ع يسيترعي الله رعيّة» يموت يوم 
يموت. وهو غاش لهاء إلا حرّم الله عليه 
رائحة الجنّة' رواه مسلم. (ش )١4 1١١‏ 


راقضة 

- الرافضة من المتظاهرين بالاسلام من أصناف 
الباطنية الملحدين الذين هم في الباطن من 
الصابئة الفلاسفة الخارجين عن حقيقة متابعة 
المرسلين الذين لا يوجبو اتباع دين الاسلام 
ولا يحرّمون اتباع ها .سواه من الأديان. بل 
يجعلون الملل بمنزلة المذاهب والسياسات 
التي يسوغ اتباعها وأن النبوّة نوع من السياسة 
العادلة التي وضعت لمصحلة العامة في 
الدنياء فإن هذا الصنف يكثرون ويظهرون إذا 
كثرت الجاهلية وأهلهاء ولم يكن هناك من 
أهل العلم بالنبوّة والمتابعة لها من يظهر 
أنوارها الماحية لظلمة الضلال: ويكشف ما 
في يخلافها من الافك والشرك والمحال؛ 
وهؤلاء لا يكذبون بالنبوّة تكذيًا مطلقًا بل 
هم يؤمنون ببعض أحوالها ويكفرون ببعض 
الأحوال» وهم متفاوتون فيما يؤمنون به 
و جفمكفرون به من تلك الخلال» فلهذا يلتبس 


الباب لهؤلاء الخلحييين“منهم. يدخلرن إلى 
سائر أصناف الالحاد في أسماء الله وآيات 
كتابه المبين كما قرّر ذلك رؤوس الملاحدة 
من القرامطة الباطئية وغيرهم من المنافقين. 
انة 

لفظ الرافضة إنما ظهر لما رفضوا زيد بن على 
بن الحسين في خلافة هشام؛ وقصة زيد بن 
علي بن الحسين كانت بعد العشرين وماثة سنة 
إحدى وعشرين أو اثنتين وعشرين ومائة في آخر 
خلافة هشام. قال أبو حاتم البستي قتل زيد بن 
علي .بن اللحسنين بالكازفة مئة “انعلا ومشؤيق 
وصلب على خشبة وكان من أفاضل أهل البيت 
وعلمائهم وكانت الشيعة تنتحله. قلت ومن 
زمن خروج زيد افترقت الشيعة. إلى رافضة 
وزيدية فإنه لما سئل عن أبي بكر وعمر فترحم 
عليهما رفضه قوم فقال لهم رفضتموني فسمّوا 
رافضة لرفضهم إياه؛ وسمّي من لم يرفضه من 
الشيعة زيديا لانتسابهم إليه.. ولما صلب كانت 
العباد تأتي إلى .خشبته. بالليل فيتعبّدون عندها 
والشعبي توفى في أوائل خلافة هشام أو آخر 
خلاقة يزيك..بن. .عبد .الملك افيه ازيلئنة 3 فسن 
ومائة أو قريبًا من ذلك» فلم يكن لفظ الرافضة 
معروقًا ورناءاقلك. تريوقة يفركك؛ كلمن لظ 
الأحاديث المرفوعة التي فيها لفظ الرافضة؛ 
ولكن كانوا يسمّون بغير ذلك الاسم كما 
يسمّون الخشبية لقولهم إنا لا نقاتل بالسيف إلا 
مع إمام معصوم فقاتلوا بالخشب .. ولهذا جاء 
فى بعض الروايات عن الشعبي ما رأيت أحمق 
مي الخشيية:فيكون الممئر هنهم بلفظ. الرافة 
ذكره: بالمعنئ مع ضعف. عبد الرحمن ومع أن 
الظاهر أن هذا الكلام إِنْما هو نظم عبد الرحمن 


ربا الفضل 
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بن مالك بن مغول وتأليفه» وقد سمع منه طرقًا 
عن الشعي وسواء كان هو ألفه ونظمه لما رآه 
من أمور الشيعة في زمانه ولما. سمع عنهم أو 
لما سمع من أقوال أهل العلم فيهم أو بعضه أو 
مجموع الأمرين أو بعضه لهذا وبعضه لهذاء 
فهذا الكلام معروف بالدليل الذي لا يحتاج فيه 
إلى نقل وإسناد وقول القائل إن الرافضة تفعل 


كذا المراد به بعض الرافضة. (من١.‏ 8 )١4‏ 


الرب 
- لا بد من إثبات خاصة الرب التي بها يتميز 
عمًا سوأة. وذلك مدلول "إيات ' سبحانه التي 
"قياس ' : لا ' برهاني ' ولا "قير برهاني ' 
(رك3ء 1 >( 
- الرب متتصف بالعلم والقدرة وغيرهما من 
الصفات. فلو كان جسمًا كالأجسام لزم من 
اتصافه بهذه الصفات المحال وذلك من 
وجهين : الأول أنه لو انتصف بهذه الصفات 
فإما أن يكون. كل جزء من أجزائه متضقًا 
يسيع الصفات» وإما أن يكون المتضف 
بجملتها بعض الأجزاءء وإما أن يكون كل 
جزء مختصًا بصفة» وإما أن تقوم كل صفة 
من هذه الصفات مع اتّحادها بجملة الأجزاء. 
فإن كان الأول يلزم منه ! تحَدد الآلهة . وأما 
الثاني فهو ممتنع لأنه لا أولوية لبعض تلك 
الأجزاء. بأن يكون هو المتّصف دون الباقي 
ولأنه يلزم أن يكون الاله هو ذلك الجزء دون 
غيره؛ لأن حكم العَلَة لا يتعدى مَحَلَهاء وإن 
كان الثالث فلا أولوية أيضّاء وإن كان الزابع 
ثهو محال لما فيه من قيام المتّحد بالمتعدّد. 
(بف مهل 0 


"الله" هو الاله المغبود. فهذا الاسم أحقٌ 


بالعبادة؛ ولهذا يقال: الله أكبر. الحمد لله؛ 
سبحان الله لا إله إِلَا اللهء و'الرب' هو 
المربي الخالق الرازق الناصر الهادي » وهذا 
الاسم أحقٌّ باسم الاسععانة والفمالة: 
(فت4١:‏ “ك1 


ريا 
- الربا فيما يجوز تأجيله إنما يكون في الجنس 


الواحدء لأجل الفضل. فإذا قيل في الأجرة 
أو الثمن أو نحوهما: إنه رباء مع جواز 
تأجيله. فلأنه معاوضة بجنسه متفاضلا. لأن 
الربا إما ربا النسأء .وذلك لا يكون: إلا فيما 
يجوز تأجيله. وإما ربا الفضلء وذلك لا 
يكون إِلَا في الجنس الواحد. فإذا انتفىئ ربا 
النسأ الذي هو التأخير لم يبق إلا ريا 
الفضل »؛ الذي هو الزيادة في الجنس الواحد. 
وهذا يكون إذا كان التقبّل بجنس مغل 
الأرضء مثل: أن يقبل الأرض التي فيها 
نخل يتمر. فيكون مثل المزابئة. وهذا مثل 
اكتراء الأرض بجنس الخارج منها إذا كان 
مضمونًا في الذمّة. مثل: أن يكتريها ليزرع 
فيها حنطة بحنطة معلومة. ففيه روايتان عن 
أحمد. إحداهما: أنه رباء كقول مالك. 
وهذا مثل القبالة التي كرهها ابن عمر؛ لأنه 
ضمن الأرض للحنطة بحنطة معلومة» فكأئه 
ابتاع حنطة بحنطة تكون أكثر أو أقلّ؛ فيظهر 
الربا. (فت9؟7: 54 5) 


ربا الفضل 
- الربا فيما يجوز تأجيله إنما يكون في الجشن 


الواحدء لأجل الفضل. فإذا قيل في الأاجرة 


رااالئسا. 


أو الثمن أو,.نحوهما: إنه رباء مع جواز 
تأجيله . فلأنه معاوضة بجنسه متفاضلاء لأن 
الربًاء إما ‏ زا التسأء. وذلك لا يكون إلا فيما 
يجوز تأجيله؛ وإما ربا الفضل». وذلك لا 
يكون إِلَّا في الجنس الواحد. فإذا انتفى ربا 
التسأ الذي هو التاخيز لم يبق إلا ربا 
الفضل» الذي هو الزيادة في الجنس الواحد. 
وهذا يكون إذا كان التقبّل بجنس مغل 
الأرضء» مثل: أن يقبل الأرض التي قيها 
نخَل يتمر .. فيكون مثل المزابنة. وهذا .مثل 
اكتراء الأرض بجنس الخارج منها إذا كان 
مضمونًا في الذمّة. مثل: أن يكتريها ليزرع 
فيها حئطة بحنئطة معلومة. ففيه روايتان عن 
أحمد. إحداهما : . أنه «زباء. كقول مالك. 
وهذا مثل القبالة التى كرهها ابن عمر؛ لأنه 
ضمن الأرض للحنطة بحنطة معلومة. فكأنه 
ابتاع حنطة .بحنطة تكون أكثر أو أقلّء فيظهر 
الربا. (فت9؟3. 74 9) 


ربا النسأ 


- الربا فيما يجوز تأجيله إنما يكون في الجنس 
الواحذء لأجل الفضل. فإذا قيل في الأجرة 
أو الثمن أو نحوهما: إنه رباء مع جواز 
تَأجِلله "أقلانه امعاوظة بجنتة متفاضلا: لان 
آلربا 'إقَا :ربا الشسأء .وذلك لا يكون إلا فيما 
يجوز تأجيله: وإما ربا الفضل. وذلك لا 
يككون إلا-فلي الجنسن" الواحد. فإذا اتتفى ربا 
النسأا الذي هو التأخير لم يبق إلا ربا 
الفضل » الذي هو الزيادة في الجنس الواحد. 
أوهذا يكون :إذا كان التقبّل بجتس مغل 
الأرض» مثل: ‏ أن 'يقبل: الأرض. التي فيها 
١‏ انخل يتمر: فيكون مثل: المزابنة. وهذا مثل 


غرف 


اكتراء الأرض ‏ بجنس الخارج منها إذا كان 
مضمونًا في الذمّة. مثل: أن يكتريها ليزرع 
فيها حنطة بحنطة معلومة. ففيه روايتان عن 
أحمد. , إحداهما:! أنها زناء- كقول._مالك. 
وهذا مثل القبالة التي كرهها ابن عمر؛ لأنه 
ضمن الأرض للحئطة بحنطة معلومة» فكأنه 
ابتاع حنئطة بحنطة تكون أكثر أو أقلٌء فيظهر 
الربا. (قت9؟, 78. 8) 


رباط في الثغور 
- الرباط في. الثغور أفضل من المجاورة بمكة 


والمدينة؛ والعمل بالرمح والقوس في الثغور 
أفضل من صلاة التطوّع. وأما في الأمصار 
البعيدة من العدو فهو نظيرا صلاة التطوع . 
(فت78., 21١١‏ :) 


ربيون 
عيل في : (ربيون) هنا : إنهم العلماء؛ فلما 


جعل هؤلاء هذا كلفظ الربانى. وعن ابن زيد 
قل #الانياق انان ليل" المزبزيين .الأول 
صم من وجوة: -"أحدها: أن الربانيين عين 
الأخبارء وهم الذين يربون الناس. وهم 
أنمتهلم افي دينهه». ولاتيكون حؤلاء إلا فلبلا . 
الثاني : أن الأمر بالجهاد والصبر لا يختصّ 
بهمء وأضحاب الأنبياء لم يكونوا كلهم 
ربانيين وإن كانوا قد أعطوا علمًا ومعهم 
الخوف من الله عرّ وجلّ. الثالثك: أن استعمال 
لفظ الرباني في .هذا ليس معروفا في اللغة. 
الرابع: أن استعمال لفظ الربي في هذا ليس 
مموؤفاسفل «األلهة 6 بَل!االملعروفياً؛ فيها.#هو 
الأول والذين قالوه قالوا: هو نسبة ثلرت بلا 
نون والقراءة المشهورة ربي بالكسرء وما قالوه 
إنما' يتوجه على من قرأه بنصب: الراءء وقد 


يفف 


قرئ بالضم. فعلم أنها لغاث.: الخامس: أن 
الله تعالى يأمر بالصبر والثبات كل من يأمره 
بالجهادء سواء كان من الربانيين أو لم يكن. 
الشنادمن: أنها.لا مناسبة في تخصيصض هؤلاء 
بالذكرء وإنما المناسب ذكرهم في مثل قوله: 
«لزلا يبَهُمْ ابوت وَالَْحبَارُ4 (المائدة: 
7). وفى قوله: «ولكن كونوا رَبَتنَ» (آل 
عَمران: فهناك ذكرهم به مناسيًا : السابع : 
قيل: إن الرباني منسوب إلى الرب» فزيادة 
الألف والئون كاللحياني وقيل إلى تربيته 
الناس. وقيل إلى ربان السفيئة وهذا أصمحّ ؛ 
فإِنَ الأصل عدم الزيادة في النسبةء لأنهم 
منسوبون إلى التربية؛ وهذه تختصّ بهم. وأما 
نسبتهم إلى الرب فلا اختصاص لهم بذلك؛ بل 
كل عبد له فهو منسوب إليه؛ إما نسبة عموم أو 
خصوص ولم يسم الله أولياءه المتّقين ربانيين» 
ولا سمّى به رسله وأنبياءه» فإن الرباني من 
يرب الناس» كما يرب الرباني السفينة؛ ولهذا 
كل ارياتيت ولتيفوتارق . رمدي ن أخرضء 
ولو كانوا منسوبين إلى الرب لم يذمّوا قطء 
وهذا هو الوجه الثامن: إنها إن جعلت مدحًا 
فقد ذمُوا في مواضغ. وإن لم تكن مدحًا لم 
يكن لهم خاصة يمتازون بها من جهة المدح؛ 
وإذا كان منسوبًا إلى رباني السفينة بطل قول من 
يجعل الربانئ منسوبا إلى, الرب»؛ فنسبة. الربيون 
إلى الرب أولى بالبطلان. التاسع: إنه إذا قدر 
أنهم منسبوبون إلى الرب: فلا تدلّ النسبة على 
أنهم علماء ؛ نعم تدِلٌ على إيمان وعبادة وتأله. 
وهذا يعم جميع المؤمنين» فكل من عبد الله 
وحده لاايشرك به شيئًا فهو متأله عارف بالله. 
والصحابة كلهم كذلك؛ ولم يسمّوا ربانيين ولا 
ربيون» وإنما جاء أن ابن الحنفية قال لما مات 


رحم بقوع 


ابن عباس: اليوم مات رياني هذه الأمة 
وذلك لكونه يؤدّبهم بما آتاه الله من العلم؛ 
والخلفاء أفضل منهم ؛ ولم يسموا ربانيين» 
وإن كانوا هم الربانيين» وقال إبراهيم: كان 
علقمة هن الربانيين؛ ولهذا قال مجاهد: هم 
الذين يربون الناس بصغار العلم. قبل كباره. 
فهم أهل الأمر والنهي. والأحبار يدخل فيه 
من أخبر بالعلم ورواه عن غيرء وحدث به وإن 
لم يأمرء أو ينه وذلك: هو المتقول عن السنلف 
في الرباني» نقل عن علي قال *هم الذين 
يغذون الناس بالحكمة ويربونهم عليها' وعن 
ابن عباس قال: 'هم الفقهاء المعلمون". 
قلت: أهل الأمر والنهي هم الفقهاء 
المعلمون. وقال قتادة وعطاء: هم الفقهاء 
العلماء الحكماء. قال ابن قتيبة: واحدهم 
رباني وهم العلماء المعلّمون. قال أبو عبيد: 
أحسب الكلمة عبرانية أو سريانيق وذلك#يان 
أبا عبيد زعم أن العزب لا تعرف الريانيين. 
قلت: اللفظة عربية منسوبة إلى ربّان السفينة 
الذي ينزلها ويقوم لمصلحتها؛ ولكن العرب 
في جاهليتهم لم يكن لهم ربّائيون؛ لأنهتم لم 
يكونوا على شريعة منزلة من الله عزّ وجل. 


(قت ١ ١‏ ام 


رجم .محوم 
- كل امرأتين بينهما رحم محرّم فإنه يحرّم 


الجمع بينهماء بحيث الو كانت إحداهما؛ذكرا 
لم يجز له التزوّج عن ا الفلكبا. 
فإن الرجم المحرّم لها 'أربعة أجكام' 
حكمان متّفق عليهما. وحكمان متنازع 
فيهماء فلا يجوز ملكهما بالنكاح. ولا 
وطثهما. فلا يتزوج الرجل ذات. رحمه 
المحرّم؛ ولا يتسرى .بها....وهذا 'هتّفق. عليه؛ 


ررق 


نارفا 


بل ! هنا يحرّم. من. الرضاع ما يحرم من 
النسب؛ فلا تحلّ له بنكاح؛ ولا ملك يمين؛ 
ولا يجوز له أن يجمع بينهما في ملك 
التكاح» فلا يجمع بين الأختين ؛ ولاايين 
المرأة وعمّتها وبين المرأة وخالتها. وهذا 
أيضًا متّفق عليه. ويجوز له أن يملكهما؛ 
لكن ليس له أن يتسراهما. فمن حرّم جمعهما 
في التكاح حرّم جمعهما في التسرّي» فليس 
له أن «يسؤزى ١‏ الأخنين : ولاب الآمة. وعمّيها؛ 


الله تعالى فهذا لا يتوقف على حياة الرسل 
وبقائهم» بل ولا يتوقف نصر الخلق ورزقهم 
على وجود الرسل أصلا بل قد يخلق. ذلك 
بما شاء من الأسباب بواسطة الملائكة أو 
غيرهم؛ وقد يكون لبعض البشر في ذلك من 
الأسباب ما هو معروف في البشر. وأما كون 
فلك لا ايكون إلا وبراسطة :من البشر أئ:أن 
أجدًا, من البشر يتولى: ذلك , كله, ونجو ذلك 
فهذا كله باطل . (من١»‏ و 1ه 


والأمة وخالتها. وهذا هو الذي استقرٌ عليه 
قول أكثر الصحابة؛ وهو قول أكثر العلماء. 
(فت ”اقل 59 5) 


رذق 


- الذي ذكرناه في الرزق» والعطاءء الذي هو 
السخاءء وبذل المنافعم. (ش؛ )5.5١‏ 


رسول 

- النبي هو الذي ينبئه الله وهو ينبئ بما أنبأ الله 
به فإن أرسل مم ذلك إلى من. الف أمر الله 
ليبلغه رسالة من الله إليه فهو رسول. وأما إذا 
كان إِنْما يعمل بالشريعة قبله ولم يرسل هو 
إلى أحد يبلغه عن الله رسالة فهو نبي وليس 

رسل برسول. (نباء الاك 6؟) 

- الرسل جاءت بما يعجز العقل عن دركه» لم 
تأث بما يعلم العقل امتناعه. لكن المسرفون 


فيه قضوا بوجوب أشياء وجوازها وامتناعها 


رضاع محرم 
- الرضاع المحرّم فيه ثلاثة أقوال مشهورة هي 


لحجج عقليّة بزعمهم اعتقدوها حاب وهي 
باطل. وعارضوا بها النبوّات وما جاءت بهء 
والمعرضؤن عنه صَدّقوا" بأشياء باطلة. 
ودخلوا في أحوال وأعمال فاسدة. وخرجوا 
عن التمييز الذي فضّل الله به بني آدم على 
غيرهم. والأساطين من هؤلاء الفحول 
معترفون بأنْ العقل لا سبيل له إلى اليقين في 
عامّة المظالب الالهيّة. وإذا كان هذا 
فالواجب. تلقي .علم ذلك من النبوّات. 
(أصء )١7 19١‏ 

> إنما الرسل وسائط في تبليغ رسالاته لا سبيل 
لأحد, إلى السعادة إلا بطاعة. الرسل. وأما 
خلقه .وهداه ونصره ورزقه فلا يقدر عليه إلا 


ثلاث روايات عن أحمد. 'أحدها' أنه يحرّم 
كثيره وقليله. وهى مذهب مالك. وأبي 
حنيفة؛ لاطلاق القرآن. 'والثانى' لا تحرّم 
الرضعة والرضعتان. ويحرّم ما فوق ذلك. 
وهو مذهب ظائفة؛ لقوله صَلَى الله غليه 
وسلّم في الخديث الصحيح: 'لا تحرّم 
الرضعة والرضعتان' وروي 'المصّةء 
والمصّتان' وروي 'الاملاجة؛ والاملاجتان' 
فنفي التحريم عنهما وبقي الباقي على العموم 
والمفهوم. 'والثالث' أنه لا يحرّم إلا خمس 
رضعات» وهو مذهب الشافعي وظاهر مذهب 
جمد الحديدين , صجبحين..:(١فت71:‏ 
0 


لورفا 


رطوبة 

- الرطوبة تقبل من الانفعال ما لا تقبله 
الييوسةء ولهذا كان تسخين الهواء والماء 
أيبئر. فن. تسخين. التراب».. وإن. كانت النار 
نفسها حازة, يابسة.. فإنها .جسم.. بسيط؛ 
واليبس ضدٌ الرطوبة» والرطوبة يعنى بها البَلة 
كرطوبة الماءء ويعنى بها سرعة الانفعال» 
فيدخل في ذلك الهواءء فكذلك يعنى بالييس 
عدم البلّة» فتكون النار يابسة؛ ويراد بالييس 
بطء الشكل والانفعال» فيكون التراب يابسًا 
دون الثار» فالتراب فيه الييسن بالمعنيين» 
بخلاف الثارء لكن الحيوان الذي فيه حرارة 
ورطوبة يكون من العناصر الثلاثة: التراب» 
والماءء والهواء. (دراء 7”5: ؟7) 

رعيّة 
- (وهذه) رسالة مبنيّة على آية الأمراء في كتاب 
اللّه ؛ 4 قوله تعالى: «#إنَّ أله مر أن 
ووأ متت إل أَمْلِهَا وَإِدَا حَكميم بَيْنَ اين 
كتخا تت يا يفطي |3 4 76 
ييا با ٠‏ كي الذي مثا يليما الله وأيليشا 
ليوْلَ وَأرْلٍ الات مدلا إن لَترْعَمٌ فى عو فردوة 
إل امو كالول إن م موت يلم والبزو لآير 
كلك ' ل والحدين ويلا (الطتاء ) ارةسبققي 
(قال العلماء) نزلت الآية الأولى في ولاة 
الأمور؛ عليهم أن يؤدّوا الأمانات إلى 
أهلهاء وإذا حنكموا بين الناس أن يحكموا 
بالعدل؛ ونزلت الثانية في الرعيّة من الجيوش 
وغيرهم؛ عليهم أن يطيعوا. أولي الأمر 
الفاعلين لذلك في فَسْمهم وحكمهم ومغازيهم 
وغير ذلك. إلا أن يأمروا بمعصية اللهء فإذا 
أمروا بمعصية الله فلا طاعة لمخلوق في 
معصية الخالق؛ فإنْ تنازعوا في شيء ردُوه 


دكوع 
إلى كتاب الله وسئّة رسوله.صلّى. الله عليه 
وسلم. وإن لم تفعل ولاة الأمر. ذلك؛ 
أطيعوا فيما.يأمرون به هن طاعة الله لأنّ 
ذلك من طاعة الله ورسوله . 5-0 يرة 


- هذا القسم (الأموال) يتناول الولاة والرعيّة؛ 


فغلىا 'كل؛ منهما: أن بوكيئ رد الاقااف 
يجب أداله إليهء فعلى ذي السلطان ونوابّه 
في الغطاء؛ أن يُؤتوا كل ذي حقٌّ حقّه 
وعلى جباة الأموال؛ كأهل الديوان أن يؤدُوا 
إلى ذي: السلطان» ما .يجب إيتاؤه إليه؛ 
وكذلك على الرعيّة؛ الذين يجب عليهم 
الحقوق؛ وليس اللرعيّة أن يطلبوا من ولاة 
الأسوال ماله يتكسكرنة. (ننه وتو ا) 


رقى وعزائم أعجمية 
- الرقى والعزائم الأعجمية: هي تتضمّن أسماء 


رجال من الجن يدعون؛ ويستغاث سمه 
ويقسم عليهم بمن يعظمونه فتطيغهم الشياطين 
بسبب ذلك في بعض الأمور. وهذا من جئس 
الجر" و اشر 077 


ركوع 
- الطواف لا يشرّع إلا بالبيت العتيق باتفاق 


المسلمين.' ولهذا اتفقوا على اتصليل امن 
يطوف بغير ذلك» مشثل من يطوف بالصخرة» 
أو بحجرة النبي صَلَى الله عليه. وسلّمء أو 
تالماجب الميئية .تعرقة و اأواعنن؟ أو غير 
ذلك» أو بقبر بعض المشائخ»؛ أو بعض أهل 
البيت: كما يفعله كثير من جهال. المسلمين 
فإن الطواف بغير البيت العتيق لا يجوز باثفاق 
المسلمين: بل من. اعتقد ذلك. ديئًا. وقربة 
عرف أن ذلك ليس بدين باتفاق المسلمين» 
وأن ذلك معلوم بالضرورة من دين الاسلام؛ 


سيت 


فين 


رن ا سين واتنات::دينًا فعل. وأما 
'الاعتكاف' فهو مشزوع في المساجدء دون 
غيرهاء وأما الركوع مع السجود فهو مشروع 
في عموم الأرض. (فت257 0701 )١‏ 


رواية الحديث 

- المستحبٌ زواية الحديث بألفاظه: فإن ثقله 
على المعنى وأَبْدَلَ اللفظ بغيره بما يقوم مقامه 
من غير شبهة ولا ليس على سامعه جازء إذا 


ان ةا الى كالحين .ونحوم.. (سودء 
أن“ )١9‏ 

دوح 

- الخوض في مسألة الروح: هل هي قائمة 


بنفسهاء أم هي عرضص؟ فكلام الصحابة 
والتابعين وغيرهم من الأئمة في أن الروح: 
عين قائمة بهسبها تخرج من البدن» وتصعد 
وتعرج؛ وتنعّم وتعذب» وتتكلم وتُسأل 
وتجيب: ,وأمثال ذلك أكثر من أن يمكن 
سطره هناء فكيف يُقال: إن الصحابة ماتوا 
وما عرفوا هل الروح عين قائمة بنفسهاء أو 
صفة من الصفات؟ وإن كانوا هم كانوا لا 
يتخاطبون بلفظ الجسم والعرض. (درةء 
41 

الروح التي فينا فإنها قد وصفت بصفات 
ثبوتية وسلبية» وقد أخبرت النصوص أنها 
تعرج وتصعد من سماء إلى سماءء وأنها 
تقبضص من البدن وتسلٌ منه كما تسل الشعرة 
من العجينة؛ والئاس مضطربون فيهاء فمنهم 
طوائف من أهل الكلام يجعلونها رامن 
البدن أو صفة من صفاته كقول د كينها 
النفس أو الريح التي تردد في لي" وقول 
بعضهم إنها الحياة أو المزاج؛ء أو نفس 


البدن؛ء ومنهم طوائف من أهل الفلسفة 
يصفونها بما يصفون به واجب الوجودء وهي 
أمور لا يقصف بها إلا ممتنع الوجود فيقولون 
لا هي داخل البدن ولا خارجه» ولا مبايئة له 
ولا مداخلة. ولا متحرّكة ولا ساكنة؛ ولا 
تصعد ولا تهبط» ولا هي جسم ولا عرض؛ 
وقد يقولون: إنها لا تدرك الأمور المعيّلة 
والحقائق الموجودة في الخارج. نما تنترك 
الأمور الكلية المطلقة» وقد يقولون: إنها لا 
داخل العالم ولا خارجهء ولا مبايئة له ولا 
مداخلة؛» وربما قالوا: ليست داخلة في 
أجسام العالم ولا تخارجة عنهاء مع تفسيرهم 
للجسم بما لا يقبل' الاشارة الحسّية؛ 
فيصفونها بأنها لا يمكن الاشارة إليهاء ونحو 
ذلك من الصفات السلبية التى تلحقها 
بالمعدوم والممتنعء وإذا قيل لهم ؛ إثبات 
مثل هذا ممتنع في “ضرورة العقل: قالوا: بل 
هذا ممكن بدليل أن الكليات موجودة وهي 
غير مشار إليهاء وقد غفلوا عن كون الكلّيات 
لا توجد كلية إِلّا في الأذهان لا في الأعيان 
فيعتمدون فيما يقولون به في المبدأ والمعاد 
على مثل هذا الخيال الذي لا يخفى فساده 
على غالب الجهّال. .واضطراب النفاة والمثبتة 
في الروح كثير». وسبب ,ذلك ,أن الزوح إلتي 
مقر بالسن الطياقة عند للهلاسفة .ينيبت حي 
من جنس هذا البدن ولا من جنس العناصر 
والمولدات. منهاء بل هي من جنس آخر 
مخالف لهذه الأجناس » فصار هؤلاء. لا 
يعرفونها إلا بالسلوب التي توجد مخالفتها 
للأجسام المشهودة. وأولئك يجعلونها من 
جنشس الأجسام المشهودة وكلا القولين خطأء 
وإطلاق القول عليها بأنها جسم أو ليست 


يفا 


بجسم يحتاج إلى تفصيل. (تدء )١7 5١‏ 
الروح -. التي. تسمّى بالنفس . الناطقة .عند 
الفلاسفة - ليست هي من جنس هذا البدن؛ 
ولا من .جسن العناصر .والمولّدات منها؛ بل 
فصار هؤلاء لا يعرفونها إلا بالسلوب التي 
توجب مخالفتها للأجسام المشهردة؛ وأولئك 
يجعلونها من جنس الأجسام المشهودة وكلا 
القولين خطأ. (فت”. 277 7) 

- الروح بمفردها لا تنعم ولا تعذّبء وإنما 
الروح هي الحياة»ء وهذا يقوله طوائف من 
أهل الكلام: من المعتزلة» وأصحاب أبي 
الحسن الأشعري. كالقاضي أبي بكره 
وغيرهم؛ ويتكرون أن الروح تبقى بعد فراق 
البدن. وهذا قول باطل؛ خالفه الأستاذ أبو 
المعالي الجويني وغيره؛؟ بل قد ثبت في 
الكتاب. والسْئّة» واتّفاق سلف الأمة أن الروح 
عقن بعد افرآق:اليدن:. وأنها متعمة أو _مِحظنة . 
' والفلاسفة' ‏ الإلهيون .يقولون بهذا؛. لكن 
ينكرون معاد الأبدان» وهؤلاء يقرّون بمعاد 
الأبدان؛ لكن ينكرون معاد الأرواح» ونعيمها 
وعذابها بدون الأبدان؛ وكلا القولين خطأ 
وضلالء لكن قول الفلاسفة أبعد عن أقوال 
أهل الاسلامء وإن كان قد يوافقهم عليه من 
يعتقد أنه متمسّك بدين الاسلام» بل من يظنّ 


روح الآدمي 


أنه من أهل المعرفة والتصوّف. والتحقيق 
والكلام. (فت4». 7587 7) 


- الروح؛ والنورء فالروح الحياة؛: والنور 


النور: (فت2.15 8.94) 


روح الآدمي 
روج الآدمي مخلوقة» مبدعة باتفاق سلف 


الأمة وأئمتها وسائر أهل السنّة» وقد حكى 
إجماع العلماء على أنها مخلوقة غير واحد 
من أئمة المسلمين» مثل 'محمد بن نصر 
أهل زمانه بالاجماع والاختلافف» أو من 
أعلمهم . وكذلك "أبن محمل بن فتسبة * قال 
في "كتاب اللقط' لما تكلّم على خلق الروح 
قال* النسم الأرواح. قال: وأجمع الناس 
على أن الله خالق الجتّة» وبارئ النسمة: أي 
خالق الروح. وقال أبو إسحاق بن شاقلا 
فيما أجاب به في عله بالفالته الت 
مخلوفةء قال: هذا مما لا يشك .فيه من .وفق 
للصواب. إلى أن قال: والروح من الأشياء 
المخلوقة؛ وقد تكلم في هذه المسألة طوائف 
من أكابر العلماء والمشائخ» وردّوا على من 
يزعم أنها غير مخلوقة. (فت4: )87١5‏ 


انوت 


ر 


زكاة 

ب *الزكاة “في اللغة"' النماء والزيادة في 
الصلاح. يقال: زكا الشيء إذا نما في 
الصلاح» فالقلب يحتاج أن يتربّى فينمو ويزيد 
حتى يكمل ويصلح؛: كما يحتاج الندن أن 
يرئى بالأغذية المصلحة له؛ ولا بد مع ذلك 
من منع ما يضرّه؛ قلا يتمو البدن إلا بإعطاء 
عا اإيتقعه نومتع: ما يضرّه“كذلك القلب لا 
يزكو فينمو ويتمّ صلاحه إلا بحصول ما ينفعه 
ودفع ما يضرّه: وكذلك الزرع لا يزكو إلا 
بهذا . (فت2315 5ق ه) 

- لفنظ الزكاة في اللغة يدل على التموّ 
والزرع. يقال فيه: زكاء إذا نماء ولا ينمو 
إِلّا إذا خلص من الدغل: فلهذا كانت هذه 
اللفظة في الشريعة تدلٌ على الطهارة. 
(فت ه27 24 0) 

- أفهم الشرع أنها شرّعت «(الزكاة) للمواساة 
ولا تكون المواساة إلا فيما له مال من 
الأموال. فَحَدٌ له #أنصبة: ووضعها في 
الأفوال الناميةء فمن ذلك ما ينمو بنفسه؛ 
كالماشية» والحرث» وما ينمو بتغّر عينه 
والتصرّف فيه كالعين:؛ وجعل المال المأخوذ 
على حساب التعب. فما وجد من أموال 
الجاهلية هو أقله تعبًا ففيه الخمس. ثم ما فيه 
التعب من طرف واحد فيه نصف الخمسء» 
وهو العشر فيما سقته السماء. وما فيه التعب 
من طرفين فيه ربع الخمس» وهو نصف 


لوقف 


العشر فيما سقى بالنضج» وما فيه التعب في 
طول السئة كالعين ففيه ثمن ذلك وهو ربع 
العشرهء (فت9؟27 8 )1١1١‏ 

قال ابن المنذر الامام أبو بكر الئيسابوري: 
أجمع أهل العلم على أن الزكاة تجب في 
تسعة أشياء: في الابل» والبقرء والغنم؛ 
والذهب؛ والفضة؛ والبرء والشعيرء والتمره 
والزبيب. إذا بلغ من كل صنف منها ما تجب 
فيه الزكاة. (فت2!58» 235١‏ ”7) 

الحول ,شرط .في وجوب الزكاة في العين. 
والماشية؛ كما كان النبي صلى الله عليه 
وسلّم يبعث عمّاله على الصدقة كل عام. 
وعمل بذلك الخلفاء فى الماشية والعين» لما 
عليرة ان ميقة " (نك 9 14 4) 

أما مالك فمذهبه (في الزكاة) أن التجّار على 
قسمين: متريئص» ومدير. فالمترئص: وهو 
الذي يشتري السلعء ويننظر بها الأسواق. 
فريما أقامت السلع عنده سنين» فهذا عنده لا 
زكاة عليهء إلا أن يبيع السلعة فيزكيها لعام 
واحدء وحجّته أن الزكاة شرعت في الأموال 
النامية فإذا زكى السلعة كل عام - وقد تكون 
كاسدة - نقصت عن شرائها فيتضرّرء فإذا 
زكيت عند الببع فإن كانت ربحت فالربح كان 
كامءًا فيهاء فيخرج زكاته.ء ولا يزككي حتى 
يبيع بنصاب ثم يزكي بعد ذلك ما يبيعه من 
كثيرء وقليل. وأما المدير: وهو الذي يبيع 
السلع في أثناء الحول؛ فلا يستقرٌ بيده سلعة؛ 
فهذا يزكي في السئة الجميع؛ يجعل لنفسه 
شهرًا معلومّاء يحسب ما بيده من السلع 
والعين» والدين الذي على المليء الثقة؛ 
ويزكي الجميعء هذا إذا كان ينض في يده في 
أثناء السنة» ولو درهمء فإن لم يكن يبيع 


لين 


زمان 


بعين أصك3 فلا زكاة عليه عئده. (فت80١21‏ 
ا 


- لا تجب الزكاة إلا في خمسلة أوسق من 


ا لفاةى 114. + 


- من استأجر أرضًا للزرع فعليه الزكاة؛ عند 


جمهور العلماء: كمالك والشافعى؛. وأحمد؛ 
الى متسليء ميدن وكذلك اليقطهين 
عليهم العشر فإن كان الزرع كله لهء وهو 
يعطي الفلاح أجرهء فعليه العشر كلهء وإن 
كان الزرع مقاسمة نصفه أو ثلثه للفلاح؛ 
ونصفه أو ثلثه للمقطع. فعلى كل منهما عشر 
نصيبهء فإن الزرع نبت على ملكه وهذا قول 
علماء الإسلام. (فت19. 217 7) 

من أخرج الله له الحَبّ فعليه العشر (في 
الزكاة)؛ فإذا استأجر أرضًا ليزرعها فالعشر 
على المستأجر عند هؤلاء العلماء كلهم. 
وكذلك عند آني يوسف ومحمد. وأبو حنيفة 
يقول: العشر على المؤجّر. وإذا زارع أرضًا 
على النصف. فما حصل للمالك. فعليه 
عشره؛ وما حصل للعامل فعليه عشرهء على 
كل واحد منهما عغشر ما أخرجه الله له. ومن 
قرم ارضف:] او: أفظعهاء. أو اكانت .هوقوفة 
على عينة فازرع فيها زرعًا: فعليه عشرهء وإن 
آجرها فالعشر على المستأجرء وإن زارعها 
فالعشر. بينهما. وأصل هؤلاء الأئمة: أن 
العشر حق الزرع: ولهذا كان عندهم يجتمع 
العشر والخراج؛ لأن العشر حق الزرع؛ 
ومستحقه أهل الزكاة» والخراج حق الزرع 
ومستحقه أهل الفيء. فهما حمّان لمستحقين» 
مسلمًا خطأ فعليه الديّة لأهله. والكفارة حق 


لله . وكما لو قتل صيدًا مملوكاء وهو محرّم 


فعليه البدل لمالكهء وعليه الجزاء حقًا لله. 
(فته؟. 8.664) 


- إنسان له إقطاع من السلطان؟؛ فهل الحاصل 


الذي يحصل له من ذلك الاقطاع» تجب افيه 
الزكاة؟ أم لا؟. فأجاب (ابن تيمية): الحمد 
لله. نعم ما يثبت على ملكه فعليه عشرة: 
سواء كان مقطعًاء. أو مستأجرّاء٠‏ أو مالكاء 
أو مستغيرّاء والله أعلم. (فت5؟. 209 8) 


زكاة الفطر 
- زكاة الفطر: هل تخرج تمرًا أو زبيبًا أو برًا 


أو شعيرًا أو ذقيًا؟ وهل يعطى للأقارب ممن 
لا تجب. انفقته؟ أو يجونز: إغطاء» القيمة؟. 
فأجاب (ابن تيمية): الحمد لله أما إذا.كان 
أهل البلد يقتاتون أحد هذه الأصناف جاز 
الاخراج من قوتهمء بلا ريب. وهل لهم أن 
يخرجوا ما يقتاتون من غيرها؟ مثل أن يكونوا 
يقتاتون الأرزء والدخنء فهل عليهم. أن 
يخرجوا حنطة. أو شعيرّاء أو,يتجزئهم الأرزء 
والدخن والذرة؟ فيه نزاع مشهور. وهما 
روايتان عن أحمد: إحداهما لا يخرج إلا 
المنصوص . والأخرى: يخرج ما يقتاته. وإن 
لم يكن من هذه الأصناف. وهو قول: أكثر 
العلماء: كالشافعي» وغيره. وهو أصحّ 
الأقوال؛ فإن الأصل فى الصدقات أنها تجب 
على وجه المثازاة» للفقواء: (فت27560 
وى م 


زمان 


- أجمع المسلمون - وهو مما علم بالعقل 


الصريح - أن الله سبحانه وتعالى ليس هو 
الدهر الذي هو الزمان» أو ما يجري مجرى 
الزمان؛ .فإن الناس متفقون.على أن الزمان 


زمان من الأعراض 54 


عقليًا وحسّيًا وينكر الصائع للعالم أصلًا 
براقا (بغ: 2337 15) 


الذي هو الليل والنهار. (فت”» 494 )١7‏ 


زمان من الأعراض 
-.قوله (إبن رشد) وأيضًا فإن الزمان من 
الأعراض. قلت مضمون هذا الكلام أن 


زندقة مقيّدة 
- أما إثبات المعاد بنوع عقلي مع نفي الآلام 


التسلسل في العلل ممتنع لأن العلة يجب 
وجودها عند وجود المعلول وأما في الشروط 
والآثار مثل كون الوالد شرطًا في وجود الولد 
ومثل كون الغيم شرطًا في وجود المطر فلا 
يمتنع وهذا فيه نزاع معروف» وقد ذكر في 
غير هذا الموضع وليس في هذا ما ينفع 
الفلاسفة في قولهم بقدم الأفلاك وإنما غايته 
إبطال ما يقوله من يقول بوجوب تناهي 
الحوادث وقد تقدّم غير مرة أن حجّة 
الفلاسفة باطلة على تقدير التقيضين» فإنه إذا 
امتنع وجود ما لا يتناهى بطل قولهم وإن جاز 
وجوده لم يمتنع أن يكون وجود الأفلاك 
مَتوَقَهًا اعلى احنوادث قبله. وكل :حادث مشروط 
بما قبله كما يقولون هم في الحوادث 
المشهورة من الأناسي. والأمطار كما ذكره. 
بل هذا يستلزم امتناع حدوث الحوادث عن 
علة عامّة مستلزمة لمعلولاتها لها ويقتضي أنه 
يلزم. وقولهم أن لا يكون للحوادث فاعل إذ 
كَانَ كل حاقث مشروطًا بخادث قبله: والعلّة 
التامة ,المستلزمة لمعلولها. يمتنم عندهم وعند 
غيزهم أن يحدث عنها شيء بوسط أو بغير 
وسط لأن ذلك يقتضي تأخر شيء من 
معلولاتها فلا تكون تامة بل فيها إمكان ما 
بالقوة لم يخرج إلى الفعل وهو نقيض 
قولهم . الود 01 


-أما الزئدقة المطلقة فهو أن يتكر أصل المعاد 


زنديق 
- *الزنديق* في عرف هؤلاء الفقهاء.ء هو 


واللدّات الحسّية وإثبات الصانع مع نفي علمه 
بتفاصيل الأمور فهي زندقة مقيّدة بنوع 
اعَترَاق بضدق- الأناء فظاهر ظنّي. (بغ» 
)١8 77‏ 


المنافق ‏ الذي كان على عهد النبي صلَى الله 
عليه وسلّم. وهو أن يظهر الاسلام ويبطن 
غيره؛) سواء أبطن ديئًا سس الأديان: كدين 
اليهود والنصارى أو غيرهم . أو كان معطلا 
جاحدًا للصانعء والمعادء والأعمال 
الصالحة. (فتلاء الا )١17‏ 


- من الناس من يقول: *الزنديق" هو الجاحد 


المعطل . وهذا يسمى الزنديق في اصطلاح 
كثين .من أهن الكلام والعامة» ونقلة مقالات 
الغاسن 1 (لتالاى :0ه 6 


رهد 


- أما. نفس الزهد الذي هو .ضدّ الرغبة» وهو 


الكراهة والبغض فحقيقة المشروع منهء أن 
يكون كراهة العبد وبغضه وحبّه تابعًا لحب 
الله وبغضه ورضاه وسخطهء. فيحبّ ما أحبّه 
الله» ‏ زيبغض .ما , أبغضه الله ويرضى: نما 
يرضاه»..ويسخط ما يسخطه الله؛ بحيث لا 
يكون تابعًا هواهء بل لأمر مولاه. فإن كثيرًا 
من الزهاد في الحياة الدئيا أعرضوا عن 
فضولهاء ولم يقبلوا على ما يحبّه الله 


خا 


ورسولهء وليس مثل هذا الزهد يأمر الله به 
ورسوله: ولهذا كان في المشركين ‏ زقهادء 
وفي أهل الكتاب زهاد. وفي أهل البدع 
زهاد: (فت/,١»‏ اك ١‏ 


زيارة القبور 


الأوقات التي تقصدها الضلال: مثل وقت 
عيد النحر؛ فإن كثيرًا من الضلال يسافزون 
إليه ليقفوا هناك. والسفر إليه لأجل التعريف 


به معتقدًا إن هذا قربة محرم بلا ريب»ء 


وينبغي أن لا يتشبّه بهم. ولا يكثر سوادهم. 
زهد مشروع (فتلالاء وى 1) 
- 'الزهد المشروع' هو ترك الرغبة فيما لا 
ينفع في الدار الآخرةء وهو فضول المباح 
التي لا يستعان بها على طاعة اللهء كما أن 


زيارة قبر النبي 
- أما الحديث المذكور في زيارة قبر النبي صلى 


لللوؤع“المشزوع"»هر' ترك مار قد يقر افي 
الدار الاخرة؛. وهو ترك المخرّمات والشبهات 
التي لا يستلزم. تركها ترك ما فعله أرجح 
نتهاء (فهةة .ان ) 

- الزهد المشروع ترك ما لا ينتفع “في الدار 
الآخرة ... وأما--كل ما 'يستعين: به الغبد. على 
طاعة الله فليس تركه من الزهد المشروع؛ بل 
ترك الفضول. التي تشغل عن طاعة الله 
ورسوله هو المشروع. (رس1ء )١18:17١‏ 


زيارة بدعية 

- أما الزيارة البدعية فهي التي يقصد بها أن 
يطلب من «الميت ١‏ الخوائج.. أو يطلب منه 
الدعاء والشفاعةء أو 'يقصد الدعاء. عند قبره 
لظنّ القاصد أن ذلك أجوب للدعاء. فالزيارة 
على هذه الوجوه كلها مبتدعة لم يشرّعها 
النبي صلى الله عليه وسلّم ولا فعلها الصحابة 
لا+ عند اقب“ ألنين صَلَّى الله علية. وسِلّم ولا 
عند غيره؛ وهي من جنس الشرك وأسباب 
الشرك» (فت ١ب‏ باتكو 11) 


الله عليه وسلّم فهو ضعيفء. وليس في زيارة 
قبر النبي صِلَى الله عليه ,وسلّم حديث حسن 
ولا صحيحء ولا روى. أهل السنن المعروفة» 
كسمن أبي داود» والنسائي وابن ماجهء 
والترمذي» ولا أهل المسانيد المعروفة» 
كمتند امد ونحوه» ولا أهل المصئفات 
كموطأ مالك وغيره في ذلك شيئًا. بل عامة 
ما يروى فى ذلك أحاديث مكذوبة موضوعة. 
كما و صلَّى الله عليه وسلم أنه قَال: 
من زارني وزار أبي إبراهيم في عام واحد 
ضمنت له على الله الجنة' وهذا حديث 
موضوعء كذب باتّفاق أهل العلم. وكذلك ما 
يروئ أنه قال: 'من زارني بعد مماتيء 
فكأنما زارني في حياتي: ومن زارني بعد 
مماتى ضمنت له على الله الجئة"* ليس لشيء 
من ذلك أصل» وإن كان قد روى بعض ذلك 
الدارقطني» والبزار في معتتنة)٠'‏ فكذار "ذلك 
على عبدالله بن“ عمر العمرزي. "أو من أهو 
أضعف منهء ممن لا يجوز أن يثبت بروايته 
حكم شرعي : (فت: ا 5م 117 


زيارة القبور 
- أما زيارة القبور: فهئ على وجهين: شرعية. 
وبدعنية. فالشرعية: مثل. الصلاة على 


زيارة بيت المقدس 
أها:؛قياوة- يك اليفقلان ل لقدني ؤاعةاخر.جليع 
الأوقات؛ ولكن ل ينبغي أن يؤتى في 


زيارة القبور 
الجنازة والمقصود ببها:.الدغاء للميث كما 
يقصد بذلك الصلاة على جنازته. كما كان 
النبي صلَى الله عليه وسلّم يزور أهل البقيع؛ 
ويزور شهداء أحد» ويعلّم أصحابه إذا زاروا 
القبور أن يقولوا: “السلام عليكم دار قوم 
مؤمنين» وإنا إن شاء الله بكم لاحقون» يرحم 
الله المستقدمين منّا ومنكم والمستأخرين» 
نسأل الله لنا ولكم العافية. اللهم لا تحرمنا 
أجرهم» ولا تفتنا بعدهم» واغفر لنا ولهم". 
وهكذا كل ما فيه دعاء للمؤمنين من الأنبياء 
وغيرهم: كالصلاة على النبي صلَى الله عليه 
وسلّم: والسلام. كما في الصحيح عنه أنه 
قال: 'إذا سمعتم المؤذن فقولوا: مثل ما 
يقول؛ ثم صلوا عليَء فإنه من صلّى علي مرة 
واحدة صلى الله عليه بها عشرّاء ثم سلوا الله 
لي الوسيلة فإنها درجة في الجنّة لا تنبغي إلا 
لعبد من عباد الله؛ وأرجو أن أكون أنا ذلك 
العبد.ء فمن سأل الله لي الوسيلة حلّت له 
شفاعتي يوم القيامة. وما من مسلم يسم علي 
إلا رد الله على .روحي حتى أرد عليه 
السلام'. وأما الزيارة البدعية: وهي زيارة 
أهل الشرك. "من ,جتن زيارة التصارى الذين 
يقصدون دعاء الميت». والاستعانة به وطلب 
الحوائج عندهء فيصلون عند قبره»ء ويدعون 
به» فهذا ونحوه لم يفعله أحد من الصحابة؛ 
ولا أمر .به رسول الله صلى الله عليه وسلّمء 
ولا استحبّه ,أحد من سلف الأمة؛ وأثمتهاء 
بل قد سد النبي صلى الله عليه وسلّم *باب 
الشرك'. في الصحيح أنه قال في مرض 
موته: 'لعن الله اليهود والنصارىء انَحْذَوا 
قبور أنبيائهم مساجد. يحذر ما فعلوا قالت 
عائشة - رضي الله عنها - ولولا ذلك لأبرز 


يدنفا 


قبره. لكن كره أن يتخذ. مسجدًا. وقال قبل 
أن يموت بخمس: 'إن من كان قبلكم كانوا 
يتخذون القبور مساجدء ألا فلا تتخذوا 
القبور مساجدء فإني أنهاكم عن ذلك؟, 
لالريلزف الأولن بين ليس عناية ال 
والاحسان إلى خلق اللهء وذلك من جنس 
الزكاة التي أمر الله بها. والثاني: من جنس 
الاشراك بالله» والظلم في حق اللهء وحق 
عبادة . ا 77 4 


زيارة القبور على وجهين: زيارة شرعية؛ 
وزيارة بدعية. فالشرعية المقصود بها السلام 
على :الميت» والدعاء لها كما يقصد بالصلاة 
على جنازته فزيارته بعد موته من جنس 
الصلاة عليه؛ فالسئّة أن يسلم على الميت؛ 
ويدعو له سواء كان نبيّاه أو غير نبي؛ كما 
كان النبي صَلَى الله عليه وسلّم يأمر أصحابه 
إذا زاروا القبور أن يقول أحدهم: 'السلام 
عليكم أهل الديار من المؤمنين؛ والمسلمين؛ 
وأنا إن شاء الله بكم لاحقون. ويرحم الله 
المستقدمين منًا ومنكم. والمستأخرين» نسأل 
الله لنا ولكم العافية؛ اللهم لا تحرمنا 
أجرهم. ولا تفتنًا بعدهم. واغفر لنا ولهم' 
وهكذا يقول إذا زار أهل البقيع» ومن به من 
الصحابة أو غيرهم. أو زار شهداء أحدء 
وغيرهم. وليست الصلاة عند قبورهم أو قبور 
غيرهم مستحبّة عند أحد من أئمة المسلمين. 
بل الصلاة في المساجد التي ليس فيها قبر 
أحد من الأنبياء والصالجين وغيرهم أفضل 
من الصلاة في المساجد التي فيها ذلك 
باتفاق أئمة الد سلا بل 'الصلاة في 
المساجد التي على القبور أما محرّمة» وأما 
مكروهة. والزيارة البدعية: أن يكون مقصود 


فنانا 


الزائر أن يطلب حوائجه من ذلك الميت» أو 
يقصد الدعاء عند قبره. أو يقصد الدعاء به 
فهذا ليس من سنئّة النبي صلَى الله عليه 
وسِلّم» ولا استحبه أحد من سلف +الأمة 
وأئمتها؛ بل هو من البدع المنهي عنها باتفاق 
سلف الأهة: وأتمتهاء وقد كره مالك وغيره أن 
بقول القائل: زرت قبر النبي صَلَى الله عليه 
وسلّمء وهذا اللفظ لم ينقل عن النبي صلى 
الله عليه وسلم. بل الأحاديث المذكورة في 
هذا الباب مثل قوله: "من زارني» وزار أبي 


زيارة القبور 


إبراهيم في عام واحد؛ء ضمنت له على الله 
اج .. واوله: :انان بعداتداتي] 
فكأنما زارني فيييتياتي: ومن. زارني بعد 
مماتي) حلت عليه شفاعتي ' ونحو ذلك» 
كلها أحاديث ضعيفة» بل موضوعة» “ليست 
في شيء من دواوين الاسلام؛ التي يعتمد 
عليهاء ولا نقلها إمام من أئمة المسلمين؛ لا 
الأئمة. الأربعة» ولا غيرهم؛ ولكن زوى 
بعضها البزارء والدارقطني» ونحوهما بأسانيد 


ضعيفة . (فت77. 158.ء ه) 


ال 


سن 


سابق للخيرات 
- الظالم لنفسه : أصحات الذنوب المصرّون 
عليها. والمقتصد: المؤدّي للفرائض. 


غير الوجود الواجب عليه. وإن عنيت بالسبب 
الشرط؛ فالشرط 3 يجب تتقالامة خَبلق 
مشروطه بل يجوز مقارنته للمشروط. 
فالأمور المتلازمة كالمتضايفات كل منها لا 
يوجد إلا مع الآخرء فوجوده مشروط به من 
غير تقدم أحدهما على العام (درة 
)١1١ 1‏ 


سبب النزول 


المجتنب للمحارم. والسابق للخيرات: هو - معرفة 'سبب النزول' يعين على فهم الآية, 


المؤذي للفرائض والنوافل. (فرقان» 


01 


سابقون مقربون 

- الأبرار أصحاب اليمين هم المتقرّبون إليه 
بالفرائض» يفعلون ما أوجب الله عليهمء 
ويتركون ما حرّم الله عليهمء ولا يكلفون 
أنفسهم بالمندوبات. ولا الكف عن فضول 
المباخات7 .وأما السابقون المقرّبون فتقرّبوا 
إليه بالنوافل بعد الفرائض» ففعلوا الواجبات 
والمستحبات؛». وتركوا المحَرّمات» 
والمكروهات. فلما تقرّبوا إليه بجميع ما 
يقدرون عليه من محبوباتهم أحبهم الرب حا 
تأمًا. (فرقان. 75, )١:4‏ 


سيت 

- السبب لا بد من وجوده مع المسبّب فحيئلٍ 
و عضر الشلشل لكانت ! تلك “الأسياتب 
وَاللْتْسَيبات “بأسزها, خاضترة" معًا (ب", 
6051م) 

--لفظ 'السبب* قد تعني به العلّة الموجبة. 
وقد تعني به الشرط. فإن عنيتٌ به الأول لم 
يجعل الوجود مسبَبًا عن غيره لثلا يلزم تقدّم 


فإن العلم بالسبب يورث العلم بالمسبّب؛ 
ولهذا كان أصحٌ قولي الفقهاء إنه إذا لم 
يعرف ما نواه الحالف رجع إلى سبب يمينه 
وما هيجها:وآثارها؛ (فنت؟ كن 7 0017 


سبر وتقسيم 

- «التجربة؛ تحصلٌ بنظره واعتباره وتدبّرة؛ 
كحصولٍ الأثر المعيّن دائرًا مع المؤثّر المعيّن 
ذَاقعًا. غيرئاذلك«حاذة:«مستسرة.. الا.سيما إن 
كتمرابالسباب المناسّب ."فيضم «المناسبة» :إلى 
«الدوران» مع «السبر والتقسيم؛» «راء 
ا 07 

- «السبر والتقسيم» فحاصله يرجع إلى دعوى 
خصر أوصاف الأصل فى جملة معيّنة وإبظال 
كلّ ما عذا المستبقى (را. 8.509) 


سجود التلذوة 

حاأها "سجود التلاوة " فهو خضوع لله وكان 
ابن عمر وغيره يسجدون على غير وضوء. 
(نت”ااى لاون 4ه 


سجر 
--السبخر يكون من الأنفس. الخبيئة». لكن 
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عوة 


بالاستعانة بالأشياء كالنفث في العقد. 
زالحسد يكون من الأنفس الخبيثة أيضّاء إما 
بالعين». وإما بالظلم باللسان واليدء وخصّ 
من السحر النفاثات في العقد» وهن النطاة . 
والحاسد الرجال في العادة» ويكون من 
الرجال ومن النساء. والشرٌ الذي يكون من 
الأنفس «الخبيثة .من الرزجال والنساء: هو اشر 
منفصل .عن الانسانء ليس هو في قلبه 


كالوسواس الخناس . (فت/ا١.‏ /ا١٠ه. )٠١‏ 


سحرة وكهان 

- النبي قد خلت من قبله أنبياء يعتبر بهم فلا 
يأمر إلا يما أمرت به الأنبياء. من عبادة الله 
وحده والعمل بطاعته والتصديق باليوم الآخر 
والايمان بجميع الكتب والرسل؛. فللا يمكن 
خروجه: عمًا ,اثّفقت. .عليه الأنبياء. وآمًا 
السحرة والكهّان والمشركون وأهل البدع من 
أهل الملل فإنهم يخرجون عمًا اتّفقت عليه 
الأنبياء فكلهم يشركون مع تنوّعهم ويكذبون 
ببعض ما جاء به الأنبياء والأنبياء. كلهم 
الحق الذي بعيث الله به تبك (نبا» 
ا 0 

- أصحاب خوارق حشية كالستحرة ‏ والكهّان 
وضلال العباد. (ثباء 2786 3) 


سحخاء 

- الذي ذكرناه (في الرزق)»: والعطاء؛ء الذي هو 
السخاء. وبذل المنافع. (ش» )507١‏ 

سعادة 


- السعادة في معاملة الخلق: أن تعاملهم لله 
فترجوا الله فيهم ولا ترجوهم في الله وتخافه 


فيهم ولا تخافهم في اللّه؛ وتحسن إليهم 
رجاء ثواب الله لا امسن وتكفتٌ عن 


ظلمهم خوفًا من الله لا منهم. (فت١.‏ 
01١‏ 


سغر 
- قال الفقهاء: من اضطرٌ إلى طعام الغير أخذه 


منه بغير اختياره بقيمة مثله» لس ع د 

بيعه إلا بأكثر من سعره لم يستحقّ إِلّا سعره» 
لبجسعا لإاة اك الاي 0 
يجوزءه ومنه هما هو عدل جائزء فإذا تضمّن 
ظلم الناس وإكراههم بغير. حق على البيع 
بثمن لا يرضونه أو منعهم مما أباحه الله لهم 
فهو حرام وإذا تضمّن العدل بين الناس مثل 
إكراههم على ما يجب عليهم من المعاوضة 
بثمن المثل؛ ومنعهم مما يحرم عليهم من 
أخذ زيادة على عوض المثل فهو جائز بل 
واجب .. فأما الأول: فمثل مابروى *أنسن' 
قال: 'غلا السعر على عهد رسول الله صلى 
الله عليه وسلمء فقالوا: يا رسول الله ,لو 
سكرت. فقال: إِنْ الله :هو .القايض] الباسط 
الرازق المسمّرء وإِنّْي لأرجو أن ألقى الله ولا 
يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها إيَاه ة في :دم ولا 
مال' رواه أبو داود والترمذي وصحّححه.فإذا 
كان. الناس يبيعون ‏ سلعهم على الوجه 
المعروف «من اغيز ظلم منهم» :وقد اراتفع 
السعر إمّا لقلّة الشيء. وإمًا لكثرة الخلق؛ 
فهذا إلى اللهء فإلزام الخلق أن يبيعوا بقيمة 
بعينها إكراه بغير حق: وأمًا الثاتي:.:فمثل :أن 
يمتنع أرباب السلع من بيعها مع ضرورة 
الناس إليها إِلّا بزيادة. على القيمة المعروفة» 
فهنا يجب عليهم بيعها بقيمة المثلء ولا 
معنى للتسعير إلا إلزامهم بقيمة المثل» فيجب 


سعي 4" 
أن يلتزموا بما ألزمهم الله به. (حس» من المكان المجتمع الذي يشمله اسم مدينة 
ضف ميلا قيل له فلا حجّة لك في خروجه إلى 


- زوئ أشيك عن مالك: وصاحب السوق 
يسعر على الجرّارين لحم الضأن ثلث رطل» 
ولحم الابل نصف رطلء وإلَا خرجوا من 
السوق. قال: إذا سعّر عليهم قدر ما يرى من 
شرائهم فلا بأس. بهء ولكن أخاف أن يقوموا 
من السوق. واحتجٌ أصحاب هذا القول بأنْ 
هذا مصلحة للناس بالمنع من إغلاء السعر 
عليهم ولا فساد عليهم. قالوا: ولا يجبر 
الناس على الب ٠‏ إنما يمنعون من البيع بغير 
السعر الذي يحدهة ولي الأقل عن ةما 
يرى من المصلحة فيه للبائع والمشتري» ولا 
يمنع البائع ربحًاء ولا يسوّغ له ها يضرٌ 
بالناس . (حس» ريك 


سشقعى 


- السعي سعيان: سعي فيما نصب للرزق؛ 
كالصناعة والزراعة والتجارة. .وسعي بالدعاء 
والتوكل والاحسان إلى الخلق ونحو ذلك؛ 
فإن الله في عون العبد ما كان العبد في عون 
أخيه . (فت8: ١4ه‏ ؟) 


سفر 

-أما الشارع فلم يحدّهء وكذلك أهل اللغة لم 
ينقل أحد عنهم أنهم قالوا: الفرق بين ما 
النعزل: تفرًاة وغنا لا يتمق امتقرًااه و :مسافة 
محدودة.ء بل نفس تحديد السفر بالمسافة 
باطل في الشرع واللغة» ثم لو كان محدودًا 
بمسافة ميل فإن أريد أن الميل يكون من 
حدود القرية. المختصّة به فقد كان النبي صلّى 
الله عليه وسلّم :يخرج أكثر .من ميل من محله 
في. الحجاز ولا يقصر ولا يفطرء وإن أراد 


المقابر والغائط لأن تلك لم تكن خاربًا عن 
آخر حد المدينة» ففي الجملة كان يخرج إلى 
العوالي وإلى أحد كما كان يخرج إلى المقابر 
والغائط وفي ذلك ما هو أبعد من ميل: وكان 
النبي صَلَى الله عليه وسلّم. وأصحابه يخرجون 
من المدينة إلى أكثر من ميل ويأتون إليها أبعد 
من ميل ولا يقصرون كخروجهم إلى قباء 
والعوالي وأحدء ودخولهم للجمعة وغيرها 
من هذه الأماكن.. (رس؟. 8لا (؟1) 

السفر يكون بالعمل الذي سمّي سفرًا لأجله. 
والغمل- لا يكنؤن! إلا فى زمّان ٠‏ قإذا -:ظال 
العمل وزمائه فاحتاج إلى ما يحتاج إليه 
المسافر من الزاد والمزاد سمّى مسافرًا وإن 
ع عفقا شاف“ بعيدة:: وإذك قصنر العمل 
والزمان بخيث لا يحتاج إلى زاد ومزاد لم 
يسم سفرّاء وإن بعدت المسافة فالأصل هر 
الفقل! الذي يشين -شقرًاء- ولد يكون- لعفل 
إلا في زمان فيعتبر العمل الذي هو سفر"ولا 
يكؤن ذلك إلا فى “مكان يسفر .من الأماكن 
إغلا؛ سنا إمرفه الثأس بعاداتهم ليس له حدٌ 
فق الشرعاقولا باللحة» بل ما سموة "مغر هو 
سفر. (رس؟!. )١768٠‏ 


سفر إلى بيت المقدس 


افق عَلَمَاء, المسلمين على استحباب 'السفز 
إلى بيت. المقدس للعبادة. المشروعة فيه: 
كالصلاة» والدعاءء والذكر. وقراءة القرآن» 
والاعتكاف وقد روي من حديث رواه الحاكم 
في صحيحه آن سليمان عليه السلام سأل 
ربى ثلانًا: ملكا لا ينبغي لأحد من بعذه؛ 
لإسلالم ,شكتا ايوافق سجاكقف .وبالة أنه لالاقؤم 


دنا 


انمد نذا ليت الا ايزيب: ]لا : الفجلاة: نيى إلا 
غفر له" ولهذا كان ابن عمر رضي الله عنه 
يأتي إليه فيصلي فيه ولا يشرب فيه ماء لتصيبه 
دعوة سليمان لقوله "لا يريد إلا الصلاة فيه' 
فإن هذا يقتضي إخلاص النيّة في السفر إليه» 
ولا يأتيه لغرض «نيوي ولا بدعة. (فت/11ا» 
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سفر إلى مسجد النبي 

- السفر إلى مسجده (النبي) -- الذي يسمّى 
السفن :لزيارة.'قبره -: اهو يما ألجمع] تطليه 
المسيلمون ١‏ خيلا ابعذ “جيل وما السفر' إلى 
سائر القبور فلا يعرف عن أحد من الصحابة 
والتابعين لهم بإحسان؛: بل ولا عن اتباع 
التابعين» ولا استحبه أشن من الأئمة 
الأربعة. ولا غيرهم. فكيف يقاس هذا 
بهذا؟! وما زال المسلمون من عهده وإلى 
هذا الوقت يسافرون إلى مسجده؛ إما مع 


الحجٌء وإما بدون الحجٌّ. (فت7؟., 


2) 7 71/ 


سفسطة 

- السفسطة في العقليات وهو القدح فيما علم 
بالحسنّ والعقل بشبهة. تعارض ذلك.. فمن 
أراد أن يدفع العلم النفسي المستقرٌ في 
القلرب بالشبه فقد سلك مسلك السفسطة. 
فإن السفسطة أنواع: أحدها النفى واللجحد 
والتكذيب إما بالوجود وإما بالعلم به. 
والثاني الشكٌ والريب وهذه طريقة اللاأدرية 
الذين يقولون لا ندري فلا يثبتون ولا ينفون 
لكنهم في الحقيقة قد نفوا العلم وهو نوع من 
النفي فعادت السفسطة إلى جحد نفي المعلوم 
أو.:.ججد «العلم.:به.. :الثالث.. قول . من : يايففل 


سكون 


الحقائق تبعًا للعقائد فيقول من اعتقد العالم 
قديمًا فهو قديم ومن اعتقده محدثا فهو 
محدث. وإذا أريد بذلك أنه قديم عنده 
ومحدث عنده فهذا صحيح ؛ فإن هذا هو 
اعتقاده لكن السفسطة أن يراد أنه كذلك في 
الخارج. وإذا كان كذلك فالقدج فيما علم 
من أحوال الرسول مع الخلفاء الثلاثة. وما 
علم من سيرتهم بعده بأخبار يرويها الرافضة 
يكذبهم فيها جماهير الأئمة من أعظم 
السفسطة. (من4؛. 1١178‏ 08) 


سكئى 


- السكنى إعطاء الدار لمن يسكنها ثم يغيدها. 


)١5: غهم١٠‎ ؛.؟١تف(‎ 


سكون 

- السكون عدم الحركة؛ أمكن مع كون السكون 
أزليًا من إثبات الحركة ما لا يمكن مع تقدير 
كونه .وجوديًا +وذلك. أنه حيغط :لا ,تتوقف 
الحركة إلا على وجود مقتضيها وانتفاء 
مانعهاء وليس هناك معنى وجودي أزلي 
يحتاج إلى زواله وقد أورد بعضهم على 
استدلاله على أن +السكون: أمر ‏ وجبزدي 
اعتراضًا بالغّاء فقال هذا فيه نظر من جهة أن 
مقدّمة الدليل مناقضة للمطلوب لأن المطلوب 
كونهما وجوديين. ومقدّمة الدليل أن أحدهما 
وجودي ولا يمكن تقريره إلا بما سبق وهو 
يقتضي أن يكون أحدهما عدميًا فاذّعاء 
كونهما وجوديين بعد ذلك مناقض اله . بإقلت 
وهذا كلام جيّد فإن الأمرين. اللذين تبدّل 
أحدهما بالآخر ورفعه إن لزم+ أن ايكون 
أحدهما وجوديًا والآخر عدميًا لزم أن تكون 
الحركة والسكون أجدهما وجوديًا والآخر 


لوادكا 


عدميًا وهو نقيض المطلوب» وإن جاز أن 
يكونا جميعًا وجوديين أو عدميين بطل الدليل 
وهو .قوله لأن تبدّل أحدهما بالآخر يقتضي 
أن يكون أحدهما وجوديًا لأن المرفوع إن 
كان وجوديًا وإِلّا فالرافع وجودي لأن رفع 
العدم ثبوت فإنه على هذا التقدير يمكن رفع 
العدم بالعدم والوجود بالوجود. (ب5. 
1) 

يقال السكون أمر وجودي وذلك السكون 
الوجودي لا بد له من سبب وحيقئلٍ فتجيء 
مسألة زوال الضدّ هل هو بإحداث ضدّ آمر 
أو بإحداث عدمه أو بخلق فناء أو نفس 
الأعراض لا تبقى. فيقال في هذا ما يقال في 
ذاك ومن قال السكون الوجودي لا يبقى 
زمانين بل ينقضي شيئًا فشيئًا قيل له فكذلك 
إذا قدّر السكون قديمًا فإنه لا يبقى زمائين بل 
يحدث شيئًا فشيئاء وحيئئظٍ فكل جزء من 
أجزاء السكون ليس هو قديمًا بنفسه كما قلتم 
في كل جزء من أجزاء الحركة ليس هو قديمًا 
بنفسه فإذا كان القائلون بأن السكون أمر 
وجودي “يقولون 'إنّه يتجدّد شيئًا فشيئًا كما 
يقولؤن مثل ذلك في الحركة قيل لهم فيكون 
دليلكم على افتناع كون الأزلي ساكنًا من 
جنئن دليلكم على امتناع كونه متحركا. وهو 
تناهي الحؤادث. (ب75): *784 4) 


سلب 


لقب الآبلايز علم مبفهوا-. كول" ,بلا عل “الوا 
و“ 0 


سلسلة العلل 
- إذا قُدّر سلسلة :العلل والمعلولات: كل منها 
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ممكن؛ فلا بدَ لها من أمر خارج عنهاء وهذا 


أمر متّفق عليه بين العقلاء وهو من أقوى 
العلوم اليقيئية والمعارف القطعية. 
ماله 


(درثا؛ 


سلطان 
- إذا كان جماع الدين وجميع الولايات هو أمرٌ 


ونهيّ. فالأمر الذي بعث الله به رسؤله هو 
الأمر بالمعروف» والنهي الذي بعثه به هو 
النهي عن المنكرء. وهذا نعت التبي والمؤمنين 
كما قال تعالى:. دلوي . والشؤيكث مده 
ولاه . بعَضن تأمروت بالْممروفٍ وَيِنْهوْنَ 3 
الشكر» «(التوبة: ..)9١‏ وهذا واجب على 
كل. مسلم قادرء وهو فرضص على الكفاية؛ 
ويصير فرضص عين على القادر الذي لم يقم به 
طاوذى والعدية أعوة الملطان' والولايةب لوو 
السلطان أقدر. من غيرهمء. وعليهم من 
الوجوب ما ليس على غيرهم» فإن مناط 
الوجوب: هو القدرةقء ‏ فيجب. على كل إنسان 
بتعخسب: قدرته.. .قال ,تعالى : . «لَنَقوا ْلَه ما 
أَسْتَطعم 4 (العفاين 1 13). (عس1(4١4:1)‏ 
الأمر بالمعروف والنهئ عن المنكر لا يتم إلا 
بالعقوبات الشرعيّة. فإنْ الله يزع بالسلطان ها 
لا يزع بالقرآن. (حسس» 46. 4) 

السلطان: هو الحجةالمنزلة مل عند الله 
كما قال تعالى: لآم أَنرَلِنَا عَلبَهِرْ سُنْطَنًا فَهِرَ 
تَكَلْمٌ يما كنأ يي يترون (الروم: ‏ 8"). 
وقال تعالى: «لّ ل مسلط مُيتٌ ٠‏ نأو 
كبك إن كُمٌ سدِنِنَ4 (الضافات: 197:- 
/ا1)ء 9 «إن هَ إل نيك اميجشيزها أنثم 
ول م ,أل أنه .يها من شلْ» (النجم: 
ان لبمواب الأة 0ح 

فريق (من الناس) غلب عليهم حب العلوٌ في 
الأرض والفساد. ‏ فلم ينظزوا في “عاقبة 
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سماع 


التهادة ب نؤرَاوا!! أن التلطات. .لا يقوم. إلا 
بعطاءء وقد لا إيتأنى العطاء لا بانتخواج 
أموال من غير حلّها؛ فصاروا نهّابِين وهّابين» 
وهؤلاء يقولون : لا يمكن أن يتولى على 
النإس إلا مَنْ يأكل ويَطْمَم فإنّه إذا تولى 
جوع 2 شخطاعله 
الرؤساء وعزلوه.. إن لم يضرّوه في نفسه 
وماله؛ وهؤلاء نظروا في عاجل دنياهم » 
وأهملوا الآجل من دنياهم وآخرتهم. 
فعاقبتهم عاقبة رديئة في الدنيا والآخرة. إن 
لح مييمضل: لهم نما ليلع نعاليتهم. عر ساقوية 
ونحوها. (ش. 9ه8٠١)‏ 
- إذا كان.المقصود بالسلطان والمال هو التَعَردب 
إلى الله وإنفاق .ذلك في سبيله. كان ذلك 
صلاح الدين والدنيا. وإن انفرذ السلطان عن 
الدين» أو الدين عن السلطان فسدت أحوال 
الناس»٠‏ وإنّما يمتاز أهل طاعة الله عن أهل 
معصيته؛ بالنيّة والعمل الصالح. 
001 


سلطان ومال 

- إذا كان المقصود بالسلطان والمال هو التقدُب 
إلى الله وإنفاق ذلك فى سبيلهء كان ذلك 
صلاح الدين والدنيا. وإن انفرد السلطان عن 
الدين. أو الدين عن السلطآن فسدت أحوال 
الناس» وإنما يمتاز أهل طاغة الله عن أهل 
معصيته؛ بالئيّة والعمل الصالح. ) 
ينتار 


سلم مؤجل 

- أما السلم المؤججل فإنه دين من الذيون وهو 
كالابتياع بثمن. مؤججل» .فأي فرق بين .كون 
أجد العرضين مؤْجّلًا في الذمّة وكون العوض 


الآخر مؤجّلًا في الذمّة. (قس». )1١.159‏ 


سماع 
- أصل السماع الذي أمر الله به» هو سماع ما 


جاء به الرسول صَلَى الله عليه وسلّم: :. سماع 
فقه وقبول؛ ولهذا انقسم الثناس فيه أريعة 
أصناف: صنف معرض ممتنع عن سماعه. 
وصنف سمع الصوت ولم يفقه المعنى. 
وصنف فقهه ولكنه لم يقبله» والرابع الذي 
سمعه سماع فقه وقبول. (فت5١ء.‏ 24 4) 


- يدخل في العبادات السماعء فإنه ثلاثة 


أقسام: سماع عقلي: وملي. وشرعي. 
فالأول ما فيه. تحريك محبّة؛ أو مخافة. أو 
مطلقًا . والثاني ما في غيرهم 
كمحبّة الله ومخافته؛ ورجائه وخشيته 
والتوكل عليه ونحو ذلك. والثالث السماع 
الشرعي وهو سماع القرآن. 


و 8 


حزن» أو رجاء 


(فتزة اع 


- السماع المحدث؛ سماع الكف والدف 


والقصبء. فلم تكن الصحابة والتابعون لهم 
بإحسان وسائر الأكابر من أئمة الدين. 
يجعلون هذا طريمًا إلى الله تبارك وتعالى. 
ولا يعدّوته من القرب والطاعات». بل يعدّونه 
عن البدع المذمومة؛ حتى قال الهاضيي: 
حلفت ببغداد شيئًا أحدثته الزنادقة» يسمُونه 
التغبيره يصدّون به الناس عن القرآن.. وأولياء 
الله العارفون يعرفون ذلك٠‏ ويعلمون أن 
للشيطان فيه. نصيًا وافرًا. ولهذا تاب منه 
خيار من حضيزة منهم +.(فرقان» 43 )١30:3‏ 

- الدليل والسماع والارادة يطلق على ثلاثة 
أمور منهم من يريد به البدعي دون الشرعي 
فيريدون بالدليل ما ابتدعزة من الأدلة الفاسدة 
والنظر فيها ومن السماع والارادة ما ابتدعوه 


سماع المكاء والتصدية 


الا 


من اتباع ذوقهم ووجدهم وما تهواه أنفسهم 
وسماع الشعر والغناء الذي يحرّك هذا الوجد 
التابع لهذه الارادة النفسانية التي مضمونها 
اتباع ما تهوى الأنفس بغير هدى من الله. 
ومنهم من يريد مطلق الدليل والنظر ومطلق 
السماع والارادة من غير تقييدها لا بشرعي 
ولا ببدعي فهؤلاء يفسّرون قوله طالَدِنَ 
يسْتَمِعُونَ الْقَولَِ4 «(الزمر: )١8‏ بمطلق القول 
الذي يدخل فيه القرآن والغناء ويستمعون إلى 
هذا 'ؤهذا' وأولئك يفْكَِرون' الازادة 'بعطلق 
المحبة للاله من غير تقييدها بشرعي ولا 
بدعي ويجعلون الجميع من أهل الارادة سواء 
عَبَدَا الله بها أمر الله به ورسوله من التوحيد 
وطاعة الرسول أو كان عابدًا للشيطان مشركًا 
عابدًا بالبدع وهؤلاء أوسطهم وهم أحسن 
حالا من الذين قيدوا ١‏ ذلك بالبدعي. وأما 
القسم الثالث فهم صفوة الأمة وخيارها 
المتبعرن للرسول علمًا وعملا يدعون إلى 
النظر والاستدلال: والاعتبار بالآيات والأدلّة 
والبراهين :التي "بعنث الله بها رسوله وتدبّر 
القرآن وما فيه من البيان ويدعون إلى المحبة 
والارادة الشرعية وهي محبة الله وحده وإرادة 
عبادته وحده لا شريك له بما أمر به على 
لسان رسوله فهم لا يعبدون إلا الله ويعبدونه 
بما شرع وَأمر وَيَسْتِمَعُون ما أحبٌ استماعه . 
لف 

السماع مخاطبات» والرؤية مشاهدات. 
والعلم مككاشفة. ويسمّى ذلك كشفًا 
ومكاشفة» أي: شق "لن""فهة: (مع؛ 


لسماع القصائد الربانية سواء كان بكف أو 
بقضيب أو بدف أو كان مع ذلك شبابة فهذا 
لم يفعله أحد من الصحابة لا من أهل الصفة 
ولا من غيرهم ولا من التابعين بل القرون 
الثلاثة المفضّلة التي قال فيها النبي صِلَى الله 
عليه وسلّم "خير القرون القرن الذي :بعت 
فيهم ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم' لم 
يكن فيهم أحد يجتمع على هذا السماع لا 
في الحجاز ولا في الشام ولا في اليمن ولا 
ع العراق ولا مصرز ولا خراسان "ولا 
المغرب. وإنما كان السماع الذين يجتمعولن 
عليه سماع القرآن وهو الذي كان الصحابة 
من أهل الصفة وغيرهم يجتمعون عليه» فكان 
أصضات امحقد إذا اليعنيواا: أمرؤا! والعذا 
ممم يقرأ والباقي يستمعون. 
7ع( 


- أما العلم والأخبار الغيبية والسماع والرؤية» 


فمثل إخبار نبيّنا صلَّى الله عليه وسِلّم عن 
الأنبياء المتقدّمين؛ وأممهم. ومخاطباته لهم 
وأحواله معهم. وغير الأنبياء من الأولياه 
وغيرهم بما يوافق ما عند أهل الكتاب الذين 
ورثوه بالتواتر أو بغيره» من غير تعلم له 
منهم. وكذلك إخباره عن أمور الربوبية؛ 
والملائكة؛ والجنّة والنارء بما يوافق الأنبياء 
قبله من غير تعلم منهم. ويعلم أن ذلك 
موافقة لنقول الأنبياء؛ تارة بما في أيديهم من 
الكتب الظاهرة» ونحو ذلك من النقل 
المتواترء وتارة بما يعلمه الخاصة من 


بعد 0( علمائهم. (معء ا“ 9( 
0 والتصدية سمع 
-أما سماع المكاء والتصدية وهو الاجتماعح -العقل الذي به يعلم صحّة السمع لا يستلزم 


لمكا 


لو : 


النفي المناقض للسمع وقد تبيّن أن الأنبياء لم 
يدعوا الناس بهذه الطريق المستلزمة للنفي 
طريقة الاعراض وأن الذين آمنوا بهم وعلموا 
صدقهم لم يعلموه بهذه الطريق» وحيتئٍ فإذا 
قدر أن معقولكم خالف السمع لم يكن هذا 
المعقول أضلًا في السمع ولم يكن السمع 
ناقض المعقول الذي عرفت به صحّته وهذا 
هو المطلوب. (ب١.‏ الا؛ )١7‏ 


إذا علم صحّة السمع وأن ما أخبر به الرسول 
فهو حق فإما أن يعلم أنه أخبر بمحل النزاع 
أو يظنّ أنه أخبر به أو لا يعلم ولا يظنّ» فإن 
علم أنه أخبر به امتنع أن يكون في العقل ما 
ينافي المعلوم بسمع أو غيره فإن ما علم ثبوته 
أو انتفاؤه لا يجوز أن يقوم دليل يناقض ذلك 
وإن كان مظنونًا أمكن أن يكون في العقل 
علم يثفيه؛ء وحيئئذٍ فيجب تقديم العلم على 
الظنّ لا لكونه معقولًا أو مسموعًا بل لكونه 
علمًا كما يجب تقديم ما علم بالسمع على ما 
ظنّ بالعقل. وإن كان الذي عارضه من العقل 
ظنيًا فإن تكافآ وقف الأمر وإِلّا قدم الراجح. 
وإن لم يكن في السمع علم ولا ظنَ فلا 
معارضة حيتئلٍ فتبيّن أن الجزم بتقديم العقل 
مطلقًا خطأ وضلال. (ب1ء لالاء )١‏ 


هذه الدلالة باطلة لبطلان النقل لزم أن لا 
يكون العقل دليلا صحيحًا وإذا لم يكن دليلا 
صحَيحًا لم يجز أن يتبع بحال فضلًا. عن أن 
يقدّم فصار تقديم العقل على النقل قدحًا في 
العقل بانتفاء لوازمه ومدلوله» وإذا كان 
تقديمه على النقل يستلزم القدح فيه والقدح 
فيه يمئع دلالته والقدح في دلالته يقدح في 
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معارضته ‏ كان تقديمه.- عند المعارضة: نَتَطلًا 
للمعارضة فامتنع تقديمه على النقل وهو 
المطلوب. وأما تقديم النقل عليه فلا يستلزم 
فساد النقل في نفسهء ومما يوضح هذا أن 
يقال معارضة العقل لما دل العقل على أنه 
حق دليل على تناقض دلالته .وذلك يوجب 
فساده وأما السمع فلم يعلم فساد دلالته ولا 
تعارضها في نفسها وإن لم يعلم صحّتهاء 
وإذا تعارض دليلان أحدهما علمنا فساده 
والآخر لم نعلم فساده كان تقديم ما لم يعلم 
فساده أقرب إلى الصواب من تقديم ما يعلم 
فناهه . (ب١هء‏ 4 


التيع الذي هو الاجماع والاجماع وغيره لم 
يئفت هذه “الأمورء وإئما نفى ما يثاقفض 
صفات الكمال كالموت المنافي للحياة والسئّة 
والنوم المنافي للقيومية واللغوري المثافي 
لكمال القدرة. (ب#؛ ه.8ة) 


معلوم بالسمع اتصاف الله تعالى بالأفعال 
الاختيارية القائمة بهء كالاستواء إلى السماء» 
والاستواء على العرش » والقبض » والطي»؛ 
والاتيان» والمجيء» والنزول» ونحو ذلك . 
بل والخلق» والاحياءء والاماتة؛ فإن الله 
تعالى وصف نفسه بالأفعال اللازمة 
كالاستواء» وبالأفعال المتعذّية كالخلق. 
والفعل المتعدّي مستلزم للفعل اللازم» فإن 
الفعل لا بدّ له من فاعل؛ سواء كان متعديًا 
إلى مفعول أو لم يكن. والفاغل لا بد له من 
فعل: سواء كان فعله مقتصرًا عليه أو متعدّيًا 
إلى غيزه. والفعلن المتعدي إلى غيرة” لا 
يتعدذى حتى يقوم بفاعلة» إذ كان :لا بد له من 
الفاعل. وهذا معلوم سممّعا''' وعقللا: أما 
السمع فإن أهل اللغة العربية التي نزل. بها 


سنة 


اا 


القرآن؛ بل وغيرها من اللغات» متفقون على 
أن الانسان إذا قال: 'قام فلان وقعد' 
وقال: 'أكل فلان الطعام وشرب الشراب' 
فإنه لا بد أن يكون في الفعل المتعدّي إلى 
المفعول به ما في الفعل اللازم وزيادة» إذ 
كلتا الجملتين فعلية» وكلاهما فيه فعل 
وفاعل: والثانية امتازت بزيادة المفعول» 
فكما أنه في الفعل اللازم معنا فعل وفاعل 
ففي الجملة المتعدّية معنا أيضًا فعل وفاعل 
وزيادة "مفعوؤل به. ولو 'قال قائل: الجملة 
الثانية ليس فيها فعل قائم بالفاعل؛ كما في 
الجملة الأولى: بل الفعل الذي هو "أكل' 
و ترب _زعيلب المفعول - من غير تعلق 
بالفاعل أولا - لكان كلامه معلوم الفساد. 
إل قالغا عدا الفمل_تغلق بالفاعل ولا 
كتعلّق 'قام وقعد'. ثم تعدَّى إلى المفعول. 
ففيه ما في الفعل اللازم وزيادة التعدّي. 
وهذا واضح لا يتنازع فيه اثنان من أهل 
اكه فقوله _تمالى: ##هر الرى لق 
اليل ل ملك 1 2'أتترق عل 
لمش » (الحديد: 5) تضمن فعلين: أولهما 
متعدٌ إلى المفعول به. والثاني مقتصر لا 
يتعدى» فإذا كان الثاني - وهو قوله تعالى: 
ٍِثْمّ أسْتَوَي» - فعلا متعلّمًا بالفاعل» فقوله 
وَخَلَقََّ4 كذلك بلا نزاع بين أهل العربية. 
ولو قال قائل: 'خلق' لم يتعلّق بالفاعل. 
بل نصب المفعول به ابتداءء لكان جاهلًا. 
بل, في “خَلّقَ' .ضمير يعود إلى الفاعل كما 
في “لستوى ' ...وام من جهة العقل: فمن 
جوّز أن يقوم بذات الله تعالى فعل لازم له 
. كالمجيء والاستواءء ونحو ذلك؛ لم يمكنه 
أن يمنع قيام فعل يتعلق بالمخلوق كالخلق 


والبعث والاماتة والاحياء؛ كما أن من جوز 
أن تقوم به صفة لا تتعلّق بالغير كالحياة لم 
يمكنه أن يمنع قيام الصفات المتعلقة بالغير» 
كالعلم والقدرة والسمع والبصر؛ ولهذا لم 
يقل أحد من العقلاء بإثبات أحد الضربين 
دون الآخرء ,بل قد يثبت الأفعال المتغذّية 
القائمة به كالتخليق من يُتازع في الأفعال 
اللازمة؛ كالمجيء والاتيان. وأما العكس 
فما علمتٍ به قائلا. وإذا كان كذلك كان 
حدوث ما يُحدثه الله تعالى من المخلوقات 
تابعًا لما يفعله من أفعاله الاختيارية القائمة 
بنفسه» وهذه سبب الحدوث, والله تعالى حيّ 
قيّوم لم يزل موصوفا بأنه يتكلم بما يشاء 
فعّال لما يشاء. وهذا قد قاله العلماء الأكابر 
من أهل السئّة والحديث» ونقلوه عن السلف 
والأئمة. وهو قول طوائف كثيرة من أهل 
الكلام والفلاسفة المتقدّمين والمتأخرين» بل 
هو قول جمهور المتقدّمين من الفلاسفة. 
(در7,ء "ا /) 

السمع هو خبر الصادق عمًا هو الأمر عليه 
في نفسه. فما أخبر به الصادق فهو حق: من 
نفي أو إثبات؛. والخبر دليل على المخبر 
عنه» والدليل لا ينعكس. فلا يلزم من عدمه 
عدم المدلول عليه؛ فما لم يرد به السمع 
يجوز أن يكون ثابئًا فى نفس الأمرء وإن لم 
يرد به السمع إذا لم 5 ثفاهء ومعلوم أن 
السمع لم ينف هذه الأمور بأسمائها 
الخاصة؛. فلا بدك من ذكر ما ينفيها من 
السمع. وإِلَا فلا يجوز حينئظٍ نفيهاء كما لا 
يجوز إثباتها. (تد. ثاهءى م) 


سنة 
2 3 [ ,. 
-السِئّة تفسر/القرآن وكركيق وتدل عليه » وتعبر 


برننا 


سنة 


عنه. وما وصف الرسول به ربّه عزّ وجل من 
الأحاديث الصحيحة التي تلقّاها أهل المعرفة 
بالقبول وجب الايمان بها كذلك.. (عقد. 
دا 4 

السّة لا تنسخ الكتاب فلا يكون في القرآن 
شيء منسوخ بالنسبة؛ بل إن كان فيه منسوخ 
كان في القرآن ناسخه فلا يقدّم غير القرآن 
عليه» ثم إذا لم يجد ذلك طلبه في السنّة ولا 
يكوّن في السئّة شيء منسوّخ إلا والسئة 
نسخته؛ لا ينسخ السئّة إجماع ولا غيره؛ ولا 
تعارض السنّة بإجماع وأكثر ألفاظ الآثار, 
فإن لم يجد فالطالب قد لا يجد مطلوبه في 
السئّة مع أنه فيها وكذلك في القرآنء فيجوز 
له إذا لم يجده في القرآن أن يطلبه في السئة. 
وإذا كان في السنّة لم يكن ما في السئة 
معارضًا لما في القرآن.». وكذلك الاجماع 
الصحيح لا يعارض كتابًا ولا سئّة. (فت9١»؛‏ 
١‏ 01 


أما طرق الأحكام الشرعية التي نتكلّم عليها 
9 أصول الفقه فهي بإجماع المسلمين: 
الكتاب. لم يختلف أحذ من الأئمة في 
ذلك» كما خالف بعص أهل الضلال في 
الاستدلال على بعض المسائل الاعتقادية. 
والثائق: السئة 'المتواترة 'التئ “لا تبغالف 
ظاهر القرآن. بل تفشره»قثل أعداد الضلاةء 
وأعداد ركعاتهاء ونصب الزكاة» وفرائضهاء 
وصفة الحجٌء والعمرةء وغير ذلك من 
الأحكام التي لم تعلم إلا بتفسير السنّة. وأما 
السئة المتواترة التي لا تفسّر ظاهر القرآن» أو 
يقال: تخالف ظاهره كالسئة فى تقدير نصاب 
السرقة» ورجم الزاني» وغير ذلك. فمذهب 
جميع السلف العمل بها أيضّاء إِلَّا الخوارج؛ 


فإن من قولهم أو قول بعضهم مخالفة السنّةء 
حيث قال أولهم للنبي صَلَى الله عليه. وسلّم 
في وجهه: 'إن.:هذة القسمة نما أريد: بها وجه 
الله * (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي باب: لاا .وفي كتاب الديات 
باب: 3١‏ بألفاظ مختلفة. كما أخرجه مسلم 
في صحيحه في كتاب القسامة حديث: ؟7١).‏ 
.لوقن زكرا عوالاة كتيوا افق الب ب عقعة 
في النقل. لا ردًا للمنقول: كما ينكر كثير من 
أهل البدع السئن المتواترة عند أهل العلم؛ 
كالشفاعة» والحوضء. والضراطء. والقدرء 
وغير ذلك الطريق. التالك: الستن.المتواتزة 
عن رسول الله صِلَّى الله عليه وسلّمء إما 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
الثفات بها. وهذه أيضًا مما اتّفق أهل العلم 
على اتّباعهاء من أهل الفقه والحديث 
والتصرّف وأكثر أهل العلم. وقد أنكرها 
بعض أهل الكلام»ء وأنكر كثير «منهم. أن 
يحصل العلم بشيء منهاء وإنما يوجب 
العلم. فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغيره. وكثير من أهل الرأي قد ينكر كثيرًا 
منها بشروط اشترطهاء ومعارضات دفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم بعضّاء لأنه 
بخلاف ظاهر القرآن فيما يزعم. ولأنه خلاف 
الأصول. أو قياس الأصوله أو لأن عمل 
متأخري أهل المدينة بخلافه؛ أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في كتب الفقه 
والحديث. وأصول الفقه. الطريق. الرابع: 
الاجماع وهو متّفق عليه بين عامة المسلمين 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحديث والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بعض أهل البدع 
من المعتزلة والشيعة. لكن المعلوم منه هو ما 


سنة 


قلاخ اهنية" السهابة: «ؤأنا :ما .بعد تذلك. فتعذر 
العلم به غالبًا. ولهذا اختلف أهل العلم فيما 
يذكر من الاجماعات الحادثة بعد الصحابة» 
واختلفوا في مسائل منهء كإجماع التابعين 
علق أحد قولي الصحابة» والاجماع الذي لم 
ينقرض عصر أهله حتى خالفهم بعضهمء 
والاجماع السكوتي» وغير ذلك. الطريق 
الخامس: القياس على النص والإاجماع. 
وهو حبجّة أيضًا عند جماهير الفقهاء. لكن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فيه.ء حتى 
استعمله قبل البحث عن النص» وحتى رد به 
التضواض.اوحتئ.استعمل -مته الفاسد.. ‏ ومن 
أهل الكلام وأهل الحديث وأهل القياس من 
ينكره رأسّاء وهي مسألة كبيرة» والحق فيها 
متوسّط بين الاسراف والنقص. الطريق 
الساقلين ؛!الاستضتحاب» وهر البقاء. على 
الأصل فيما يعلم ثبوته وانتفاؤه بالشرع. وهو 
حجّة على عدم الاعتقاد بالاتفاق. وهل هو 
حجّة في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 
يشبهه الاستدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحكم الشرعئ. مثل أن يقال: لو 
لهذ للاشتاعية»بأو الوقن بواجا لتطبب؛ عليه 
الشرغ: دليلا .شرعيّاء إذ وجوب هذا لا يعلم 
بدون الشرع». ولا دليل» فلا وجوب. فالأول 
يبقى على نفي الوجوب والتحريم والمعلوم 
بالعقل حتى يثبت: المغيّر له وهذا استدلال 
بعدم الدليل السمعي على عدم الحكمء» إذ 
يلزم من ثبوت مثل هذا الحكم ثبوت دليله 
االسمعي :كما .يستدل بعدم النقل لما تتوفر 
. الهمم والدواعي على نقله؛ وما توجب 
الشريعة نقله» وما يعلم منْادين +أهلها 


١64 


كالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن, 
وفني الشرائع الظاهرة.؛ وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنئن والآثار, 
بير "النمره صلّى الله عليه وسلّم وخلفاه 
انتفاء أمور من هذاء لا يعلم انتفاءها 
غيرهم. ولعلمهم بما ينفيها من أمور مئقولة 
يعلمونها همء ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء 
فإن وجود أحد الضدّين ينفي الآخرء وانتفاء 
اللازم دليل على انتفاء الملزوم. الطريق 
السابع: المصالح المرسلة. وهو: أن يرى 
المجتهد أن هذا الفعل يجلب منفعة راجحة؛ 
وليس في الشرع ما ينفيه؛. فهذه الطريق فيها 
خلاف مشهورء فالفقهاء يسمّونها المصالح 
المرسلة؛ ومنهم من يسمّيها الرأي. وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم وإلهاماتهم» فإن حاصلها: 
أنهم يجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهمء وأديانهم.ء ويذوقون طعم ثمرته؛ 
وهذه مصلحة. لكن بعض الناس يخص 
المصالح المرسلة بحفظ النفوس والأموال 
والأعراض والعقول والأديان. وليس كذلك؛ 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع؛ وفي 
دفع المضارء وما ذكروه من دفع المضار عن 
هذه الأمور الخمسة فهو أحد القسيمين. 
وجلب المنفعة يكون في الدين والدنياء ففي 
الدنيا كالمعاملات والأعمال التي يقال: فيها 
مصلحة. للخلق.» من غير حظر شرعيء وفي 
النبن!اككدير: من المتعارف.. والاجتزال 
والعبادات والزهادات التي يقال: فيها 
مصلحة للانسان من غير منع شرعي. فمن 
قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع 


ا 


الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر. (معء 98 )١7‏ 


سيق ائله 

-ا(سيط الله) السوية :بين المسائلين: والغريق بين 
المختلفين» فهو سبحانه إذا ميّز بعض 
المخلوقات بصفات يمتاز بها عن غيره 
ويختصّه بها قرن بذلك من الأمور ما يمتاز به 
عن غيره؛ ويختصّه بها ولا ريب أن النبوّة 
يمتاز بها الأنبياء ويختصضون بها «أْلَه لَه يَسَطنى 
يرت الَْلَيِكَةٍ رسلا وبرت ألَاين» (الحج : 
وهو طأعلهُ حَيَتْ يْمَلُ رسالتم» 
(الأنعام: »2)١14‏ فمن خصّه بذلك كان له 
من الخصائص التي لا تكون لغيره ما يناسب 
فلك غيل ولك الخضاففان ا .على ا بأنناء أن 
أهل الاختصاص بالنبوّة وتلك سنّته وعادته 
في أمثاله يميّزهم بخصائص يمتازون بها عن 
غيرهم ويعلم أن أصحابها من ذلك الصئف 
لبسّصتوصن الذي يخم الأنرياء 'مثلاخ.ؤلم تكن 
له سبحانه عادة بأن يجعل مثل آيات الأنبياء 
لغيرهم حتى يقال إنه خرق عادته ونقضها بل 
عادته وسنّته المطردة أن تلك الآيات لا .تكون 
إلا مع النبرّة والاخبار بها لا مع التكذيب بها 
أو الشكٌ فيها. كما أن سنّته وعادته أن محيّته 
ورضاه وثوابه لا يكون إلا لمن عبده وأطاعه 
وإن سنّته وعادته أن يجعل العاقبة للمتّقين 
وسنّته_|وعاذته أنه. ينصر رسله والذين: آمثوا.. 
(نباء 7١19‏ 5) 


سنن العدل 

- قال العلماء: إِنَ أولياء المقتول تَغْلِى قلوبهم 
بالغيظء حتى يؤثروا أن يقتلوا القاتل 
وأولياءه: وربما لم يرضوا بقتل القاتل» بل 


سياسة 


يقتلون كثيرًا من أصحاب لقال كسيد القبيلة 
ومقدّم الطائفة؛ فيكون القاتل 3 قد اعتدى في 
الابتداء؛ وتعفد هؤلاء في الاستيفاء كما كان 
يفعله أهل الجاهلية الخارجون عن الشريعة 
في هذه الأوقات؛: من الأعراب والحاضرة 
وغيرهم. وقد يستعظمون قتل القاتل لكونه 
عظيمًا أشرف من المقتول. 'ففُضيّ ذلك إلى 
أولياء المقتول يقتلون مّن قدروا عليه من 
أولياء القاتل.: وريّما حالف هؤلاء قومًا 
واستعانوا بهمء وهؤلاء قومّاء فَيُقْضِي إلى 
الفتن والعداوات العظيمة. وسبب ذلك 
خروجهم عن سنن العدل الذي هو القصاص 
في القتلى فكتب الله علينا القصاص - وهو 
المساواة والمعادلة في القَثْلّى - وأخختبر أن فيه 
حياةًء فإنه يحقن دم غير القاتل من أولياء 
الرجلين» وأيضًا فإذا علم من يريد القثل أنه 
يعتل كف عن القت 'ز 090525 


سياسة 
- فريق (من الناس) عندهم خوف من الله 


تعالى: ودين يمنعهم عمًا يعتقدونه قبِيحًا من 
ظلم الخلق»؛ وفعل المحارم؛ فهذا حسن 
واجب؛. ولكن قد يعتقدون مع ذلك: أن 
السياسة لا تتم بما يفعله أولئك من الحرام؛ 
فيمنعون عنها مطلقّاء وربما كان في نفوسهم 
جَبْن أو بخل؛ أو ضيق خلق ينضم إلى ما 
معهم من الدين: فيقعون أحيانًا في “ترك 
واجبء يكون تركه أضرٌ عليهم من بعض 
المحرّمات» أو يقعون في النهي عن واجب» 
يكون النّهْي عنه من الصدٌ عن سبيل اللّه؛ 
وقد يكونون متأوّلينء وربما اعتقدوا أن إنكار 
ذلك واجبء ولا يتم إلا بالقتال» فيقاتلرن 
المسلمين كما فعلت الخوارج ؛ وهؤلاء لا 


١ 


سياسة دينية 


تضلح بهم الدنيا ولا +الدين الكامل». لكن. قد 
يصلح بهم كثير من أنواع الدين وبعض أمور 
الدنيا . (شء 09 )١١‏ 


سياسة دينيّة 
- الفريق الثالث (من الناس): الأمّة الوسط. 
وهم (أهل) دين محمد صلَى الله عليه وسلّم 
وخلفائه على عامّة الناس وخاصتهم إلى يوم 
القيامة» وهو إنفاق المال والمنافع للناس - 
وإن كانوا رؤسياء - بحسب الحاجةء. إلى 
صلاح الأحوال» ولاقامة الدين؛ والدنيا التي 
يحتاج إليها المنء وعِفته في نفسه فلا يأخل 
"94" يستحق لبون بسن التلوق 
والاحسان إن أله مم ألَذِينَ تقو وَألذِبنَ هُم 
يوت 46 (النحل: .)١18‏ ولا تتم السياسة 
الدينيّة إلا بهذاء ولا يصلح الدين والدنيا إِلَا 
بهذه الطريقة. (ش» )١7 5٠‏ 


سياسة عادلة 

- (وهذه) رسالة مبنيّة على آية الأمراء في كتاب 
الله؛ وهي قوله تعالى: 9إإنَّ أنه يمتح أن 
ُوَمُوأْ الأمكتٍ إلخ أَمْلِهَا وَإِدَا حَكَنْشُم بَيْنّ لين 
1 تك .4 تاه يَظكر بن إِنَّ أله كن 
هيما بصي د كاي الْذنَ عامنوا أيليمنا أنه وأطيموا 


لكا 


د ول الت مكلا ون نعم فى طم 39 
إل أنه ارول إن كم موت يله ار الأب 
َلِكَ حَيْدُ وَأحْسَنٌ تأويلا» (النساء: 8ه - 04)., 
(قال العلماء) نزلت الآية الأولى في ولا 
الأمور؛ة عليهم أن .يؤدّوا الأمانات. إلى 
أهلهاء وإذا حكموا بين الناس أن يحكموا 
بالعدل» ونزلث الثانية في الرعيّة من الجيوش 
وغيرهم؛ عليهم أن يطيعوا أولي الأمر 
الفاعلين لذلك في قَسْمهم وحكمهم ومغازيهم 
وغير ذلك !إلا أن يأمرواء بمعغضية. الله بفإذا 
أمروا بمعضية الله فلا طاعة لمخلوق في 
معصية الخالق؛ فإِنْ تنازعوا في شيء ردوه 
إلى ١‏ كتانكب الله .وسئَة رسولة 1"ضلى: الله هليه 
وسلّم. .وإن لم تفعل ولاة. الأمر ذلك؛ 
أطيعوا فيما يأمرون به من طاعة الله: لأنْ 
اللقا من كلف المدوزتيركف وأذيت حقوقهم 
إليهم كما أمر الله ورسوله لوَتَمَاوَنُوًا عل لبر 
َالَو 2 هذا حل الث 0 
(المائدة:' ؟7): !وإذا كانت الآية. .قد. أوجبتٌ 
أداءً م إلى أهلهاء والحكم بالعذل. 
فهذان جِمَاعٌ السياسة العادلة. والولاية 
الصالحة. (شء 6. ؟١)‏ 


سن 


شأن الأدلة 

-شأن الأآدلة 'فإن مقدماتها تكون' معلومة بنفسها 
كالمقدّمات الحسّية والبديهية وبها يتبيّن غيرها 
فيستدل. على الخفي. ابالجلي. (نباء 


لك ما بررفة 


شجاعة 

- الشجاعة. ليست هى .قوة البدن») وقد يكون 
الرجل قوي البدن عياب القلب؛ وإنما هي 
قوة القلب وثباته. فإن القتال مداره على قوة 
البدن وضنعته. .للقتال؛ وعلى قوة القلب 
وخبرته به. والمحمود منهما ما كان بعلم 
ومعرفة؛ دون التهوّر الذي لا يفكر صاحيه » 
ولا يميّز بين المجمود والمذموم؛ ولهذا كان 
القوي الشديذ الذي يملك نفسه عند الغضب. 
ختى يفعل ما يصلح. فأما المغلرب حين 
غضبه فليس بشجاع ولا شديد. (فت58» 
)٠١ 14‏ 

شخص 

- الإانسان الموجود في الخارخ وهو هذا 
الشخص وهذا الشخص. أم تعئي الانسان 
المطلق من حيث هو هو فإن أراد الأوّل قيل 
هذا الانسان وهذا الإنسان وغيرهما إذا قلت 
هو مركب من هذين الجزأين فيقال لك 
الحيوان ‏ والناطق جوهران قائمان بأنفسهماء 
فإذا قلت هما جزآن للانسان الموجود في 

/اه ؟ 


الخارج لزم أن يكون الانسان الموجود في 
الخارج فيه جوهران أحدهما حيوان والآخر 
ناطق غير الإانسان المعيّن: وهذا مكابرة 
للحن والعقل؛: وإن قال أنا أريد بذلك أن 
الانسان يوصف بأنه حيوان وأنه ناطق قيل له 
هذا معنى صحيح لكن تسمية الصفات أجزاء 
ودعوى أن الموصوف مركب منها وأنها 
متقدّمة عليه ومقوّمة له في الوجودين الذهني 
والخارجي كتقدّم الجزء من الكل والبسيط 
على المركٌب ونحو ذلك مما تقولونه في هذا 
الباب هو مما يعلم فساده بصريح العقل. وإن 
قال هو مركب من الحيوانية والناطقية قيل له 
أن أردت بالحيوانية والناطقية الحيوان 
والناطق كان الكلام واحدًا وإن أردت 
العرضين القائمين بالحي والناطق وهما 
صفتان كان مضمونه أن الموصوف مركب من 
صفاته وأنها أجزاء له ومقوّمة له وسابقة 
عليه؛ ومعلوم أن الجوهر لا يتركب من 
الأعراض وأن صفات الموصوف لا .تكون 
سابقة له في الوجود الخارجي وإن قال أنا 
أريد .بذلك أن الانسان من, حيث .هو هو 
مركب من ذلك قيل له إن الانسان.من حِيث 
هو هو لا وجود له في الخارج بل هذا هو 
الانسان المطلق؛ والمطلقات لا تكون مطلقة 
إلا في الأذهان فقد جعلت المركب. هو ما 
يتصوّره الذهن وما يتصوّره الذهن هو مركب 
من الأمور التي يقدّرها. الذهن» فإذا قدرت 
فى التفسن :جسمًا- احنساسًا «متحرّكًا ‏ بالازادة 
ناطقًا كان هذا 'المتصوّر في الذهن مركيًا من 
هذه الأمورء وإن قدرت قي" النفس حيوانًا 
ناطقًا كان مركبًا هن هذا وهَدًا وإن قدرت 
حيوانًا صاغلا كان مركبًا' من هذا هذا وإن 
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قلت إن الحقائق الموجودة في الخارج مركبة 
من هذه الصور الذهنية كان هذا معلوم الفساد 
بالضرورة: وإن .قلت إن هذه مطابقة وصادقة 
عَلييا فهذاا يكون صضشيكحما. (بم١.,‏ 
امل هم) 


الك اعون اليبس له تعن +غي_ هنا 

الشخص المعيّن: لا ثبوتي ولا عدمي» فإنه 
لم يكن مشاركا لغيره في أمر خارجي. حتى 
يحتاج تعيّنه وتميّزه عنه إلى وصف آخر ثبوتي 
أو سلبي. (درة؛ ٠1١7‏ 07) 


شر 

- الشرٌ تارة يكون قد انعقد سببه وخيف فيدفع 
وصوله؛ فيدفع الكفار إذا قصدوا بلاد 
الاسلام؛ وتارة يكون قد وجد فيزال وتبدّل 
السيّئات بالحسنات. وكل هذا من باب دقع 
ما قدر من الشر بما قدر من الخيرء وهذا 
واجب ثارة ومستحبٌ تارة. (ع6 1/4 )2 

- الشَر إما: أن" يكون موجودًا أو معدوماء 
والمعدوم سواء كان عدم ذات؛ أو عدم صفة 
من صفات كمالهاء أو فعل من أفعالهاء مثل 
عدم الحياة أو العلم أو السمع أو البصنءأو 
الكلام أو العقل أو العمل الصالح على تنوّع 
أصنافه؛ مثل مغرفة الله ومحيّته وعبادته. 
والتوكل عليه والانابة إليهء ورجائثه وخشيته. 
وامتثال أوامره واجتناب نواهيهء وغير ذلك 
من الأمور المحمودة الباطنة والظاهرة»؛ من 
الأقرال والأفعال. فإن هذه الأمور كلها 
خيرات وحسنات» وعدمها شرّ وسيّئات. 
لكن هذا العدم ليس بشيء أصلًا حتى يكون 
له بارئ وفاعل فيضاف إلى الله. وإنما هو 


من لوازم النفس التي هي حقيقة الانسان قبل 
أن تخلق وبعد أن خلقت. فإنها قبل أن تخلق 
عدم مستلزم لهذا العدم. وبعد أن خلقت وقد 
خلقت ضعيفة ناقصة» فيها النقص والضعف 
والعجزء فإن هذه أمور عدمية فأضيفت إلى 
النفس من باب إضافة عدم المعلول إلى عدم 
علته وعدم مقتضيهء وقد تكون هن باب 
إضافته إلى وجود منافيه من وجه آخر. (توء 
22 

الأفر أن هذا الشرٌ والسيّكات 'العدمية ليست 
موجودة حتى يكون الله خالقهاء فإنه خالق 
كل شيء. والمعدومات تنسب تارة إلى عدم 
فاعلهاء وتارة إلى وجود مانعهاء فلا تنسب 
إليه هذه الشرور العدمية على الوجهين. (توء 
لك 0 

الله لم يخلق شيئًا ما إلا بحكمةء فتلك 
الحكمة وجه حسنه وخيره؛ ولا يكون في 
المخلوقات شرّ محض لا خير فيه بوجه. 
(توء 4ش )٠١‏ 

كل شر في العالم لا يخرج عن قسمين. إما 
ألم»ء وإما سبب الألم.ء وسيب الألم مثل 
الأفعال المسبّبة المقتضية للعذاب. والألم 
الموجود لا يكون إلا لنوع عدم» كما يكون 
سببه تفرّق اتصال. وتفرّق الاتصال هو عدم 
التأليف والاتصال الذي بينهماء وهو الشرٌ 
والفساد. وأما سبب الألم فقد قرّرت في 
قاعدة كبيرة أن أصل الذنوب هو عدم 
الواجبات لا فعل المحرّمات.ء وأن فعل 
المحرّمات إنما وقع لعدم الواجيات؛ فصار 
أصل الذنوب عدم الواجبات؛ وأصل الألم 
عدم الصحّةء ولهذا كان النبي صِلَّى الله عليه 
وسلّم يعلمهم في خطبته الحاجة أن يقولوا: 


4ن" 


شرضي تمل 


'ونعوذ بالله من شرور أنفسناء ومن سيّئات 
كيان (سديد: أفحليد هاي - لل يياراف) 
فلشتعيل من شرٌ“النفس- الذي" تنشأ“عنه ذنؤبها 
وخظاياهاء ونستعذ من سيّئات الأعمال الني 
هي عقواباتها-'وآلامهاء “"فإن”" قوله:" “ومن 
شّعات“ “أغمالتا" قد يراد به السيّئات في 
الأعمال» وقد يراد به العقوبات: فإن لفظ 


السيّئات في كتاب الله يراد به ما يسوء 
الانسان في السر ويراد به الأعمال السيّية. 
(تىف همف )٠١‏ 

شرط 


انق العقلاء على أنه لا يجوز أن يكون كل 
من -الشيئين فاعلًا .للآخر لا بمعنى كونه علة 
فاعلة ولا بغير ذلك من المعاني. وأما كون 
كل من الشيئين شرطًا للآخر فإنه يجوز وهذا 
هو الدور المعيّ وذاك هو الدور القبلي. 
ربلل حى 0٠١‏ 
الذات لا تكون إِلَّا بضفاتها اللازمة وصفاتها 
لذاكون. إلا ابهذ وإقا حمق المسحّق هذا 
افتقارًا. أو سَمّى .هذه . أجزاء ‏ وسمّى .هذا 
الاجتماع تركييًا لم يكن في هذه التسمية ما 
يوجب أن يكون هذا الموصوف مفتقرًا إلى 
فاعل وما جعله افتقارًا ليس هو افتقار 
المفعول إلى الفاعل والمعلول إلى العلة 
الفاعلة وَإِنّما هو تلازم ومن شمّاة'"افتقارًا: لا 
يمكنه أن يفسّره إلا بافتقار المشرؤط إلى 
الشزط - والشتزط »إلين “العشروظ: 'ومعل" "هذا 
المعنى لازم للوجود الواجب لا ممتنع عليه. 
زإنما الممتئع أن "يفتقر إلى هباين له فيكون 
وجو الواجب متوقّقًا على وجود مباين» فإن 
كان المباين علّة له لم يكن موجؤدًا بنفسه بل 
ممكنًا له فاعل وعلة وإن قدّر أثة شرط فيه 


وهو غني عنه» وما كان مشروظًا بما هو غني 
الرب الخالق تعالى الذي 'له الذات الموضوفة 
ولا على شيء غني عنه بوجه من الوجوه لا 
على فاعل و شرط وهذا هرو الذي يقوم 
عليه الدليل. (ب7 3758 17) 

لفظ "السبب" قد تعني به العلة الموجبة» 
وقد تعني به الشرط» فإن عنيتٌ به الأول لم 
يجعل الوجود مسببًا عن غيره لثلا يلزم تقدّم 
غير الوجود الواجب عليه. وإن عتيت بالسبب 
الشرط؛ فالقشرط 8 يجب تفلف الكل 
مشروطء بل يجوز مقارنته للمشروطء. 
فالأمور المتلازمة كالمتضايفات كل منها لا 
يوجد إلا مع الآخرء فوجوده مشروط به من 
غير تقدّم أحدهما عل الأهر: (درة» 
)0 

الحكم إذا عُلّقَ ايعترظ قَّ على انتفائه فيما 
عداف إلا أن؛يدلٌ ١‏ الست آخر 
يقوم مقامه في تعلق الحكم به 


/اة “7 م 


8 (سود» 


شرط الاجماع 
- اشترط في الاجماع ما معاي 5 مخ" فل 


الكلام والفقه ... وهو العلم بنفي الخلاف» 
وأن يكون العلم بالاجماع تواترًا. وجعل 
العلم بالاجماع من العلوم الضرورية كالعلم 
بعلوم الأخبار المتواترة عند الأكثرين. (نقد. 
م“ ١‏ 


شرطي متصل 
- إذا كان اللزوم من أحد الظرفين» لرْم من 


وجود الملزوم وجود اللازم ؛ ومن نفي اللازم 


شرطي منفصل 


للحا 


نفي الملزوم؛ فكيف إذا كان التلازم من 
الجانبين؟ فإن هذا التلازم يستلزم أربع نتائج 
فيلزم من ثبوت هذا اللازم ثبوت هذاء ومن 
نفيه نفيه» ومن ثبوت الملازم الآخر ثبوت 
ذلك. ومن نفيه نفيه. وهذا هو الذي يسميه 
المنطقيون: الشرطي المتصل» ويقولون: 
استثناء عين المقدّم ينتج عين التالي» واستثناء 
نقيض التالي ينتج نقيض المقدّمء فإذا كان 
التلازم من الجانبين كان استثناء عين كل من 
المتلازمين ينتج عين الآخرء واستثناء نقيض 
كل منهما ينتج نقيض الأخر. (درة» 
48) 

- انقسم القياس - باعتبار صورته - إلى ' قياس 
تداخل ' وهو الحملي»؛ و'قياس تلازم' وهو 
الشرطي المتصل؛ و'قياس تعاند'.) وهو 
التقسيم والترديدء وهو الشرطي المنفصل 
001 

- إن ها يسمّونه «الشرطي المتصل» مضمونه 
الاستدلال بثبوت الملزوم على ثبوت اللازم؛ 
وبانتفاء اللازم على انتفاء الملزوم؛ سواء عبر 
عن هذا المعنى بصيغة الشرط أو بصيغة 
الجزم (راء 2111١‏ 4؟) 


شرطي منفصل 
- العدمان قد يتضادّان كما قد يتلازمان. فكما 
أن عدم الشرط مستلزم لعدم المشروط؛ فعدم 
الأمور الواجب واحد منها ينافيى عدمها 
كلها فإذا إكان الجنسن لا يوجد إلا بوجود 
نوع له فصل امتنع مع وجود الجنس عدم 
بجع الأنواع والفصول؛. فكان عدم بعضها 
ينافي عدمها كلها. وهذا كما 3 + 
541 وهو الشرطي المنفصل: 
1 .مانعًا من الجمع والخلرّء كقرل 0 


العدد إما شفع وإما وترء وقد يكون مانمًا من 
الجمع فقطء كقول القائل: الجسم إما أسود 
وإما أبيض» وقد يكون مانعًا من الخلو فقطء 
فما. كان مائعًا من الخلو فقط. أو من 
الجمع : امتنع اجتماع العدمين فيه؛ فكما أن 
الشفعية تنافي الوترية في العدد فعدم الشفعية 
ينافي عدم الوترية؛ لا ثبوتهاء فلا يحصل 
العدمان معّاء بل إذا ثبت أحد العدمين لم 
يثيت العدم الاخرء فيكون العدم رافعًا 
للعدم . 2 ارش 0 
- انقسم القياس - باعتبار صورته - إلى ' قياس 
تداخل ' وهو الحملي» و'قياس تلازم' وهو 
الشرطي المتصل. و"قياس تعاند*: وهو 
التقسيم والترديدء وهو الشرطي المنفصل 
47 
«الشرطى المنفصل»: هو الذي يسميه 
الأصوليون «السبر والتقسيم»؛ وقد يسميه 
أيضًا الجدليون «التقسيم والترديد»» فمضمونه 
الاستدلال بشبوت أحد النقيضين على انتفاء 
الآخر.. .بائضاته على ثيؤته 4" أو الاستدلال 
بقبوت أحد الضدّين على اثتفاء الآمر الآخر. 
وأقسامه أربعة (راعء 275:8 )١4‏ 


شرع ّْ 
- الذين يعارضون الشرع بالعقل) ويقدمون 
رأيهم على ما أخبر به الرسول صَلَى الله عليه 
وسلمء ويقولون: إِنْ العقل أصل للشرع؛ فلو 
قدّمناه عليه للزم القدح في أصل الشرع؛ إنما 
يصحح منهم هذا الكلام إذا أقرّوا بصحّة الشرع 
بدون البعارض» وذلك بن يقرّوا بنبوة 
الزسول صَلَى الله عليه وسلمء وبأنه قال هذا 
الكلام» وَبأنّه أريذابة عدذا بروالا فمع الشك 
في واحدة من عله االمقدّمات2» لا يكرن 
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شرعة 


معهم عن الرسول صلَى الله عليه وسلّم من 
الخبر ما يعلمون به تلك القضيّة المتنازع فيها 
بدون معارضة العقل» فكيف مع معارضة 
العقل؟. (أصء .5١7‏ 4) 


العلم نوعان: أحدهما العملي: وهو ما كان 
شرطًا في حصول المعلوم؛ كتصوّر أخدنا لما 
يريد أن يفعله» فالمعلوم هئا متوقف على 
العلم به محتاج إليه؛ والثاني: العلم الخبري 
النظري؛ وهو ما كان المعلوم غير مفتقر في 
وجوده إلى العلم بهء كعلمُنا بوحدانية الله 
تعالى وأنتمائه ا وصفاته وصدق رسلة 
وبملائكته وكتبه وغير ذلك؛. فإن هذه 
المعلومات ثابتة سواء علمناها أو لم نعلمهاء 
فهي مستغنية عن علمنا بهاء والشرع مع 
العقل هو من هذا الباب. فإن الشرع المنزّل 
من عند الله ثابت في نفسهء سواء علمناه 
بعقولنا أو لم نعلمه؛ فهو مستغن في نفسه 
عن علمنا وعقلناء ولكن نحن محتاجون إليه 
وإلى أن ثعلمه بعقولئا؛ فإن العقل إذا علم ما 
هو عليه الشرع في نفسه صار عالمًا به؛ ويما 
تضمنه من الأمور التي يحتاج إليها في دياه 
وآخرته: وانتفع بعلمه بهء وأعطاه ذلك صفة 
لم تكن له قبل ذلك» ولو لم يعلمه لكان 
جاهلاً ناقصًا. (درا.ء 48 )١7‏ 


إذا ‏ تعارض الشرع والعقل وجب تقديم 
الشرع؛ لأن العقل مصدّق للشرع في كل ما 
أخبر به والشرع لم يصدّق العقل في كل ما 
أخبر بهء ولا العلم بصدقه موقوف على كل 
ما يخبر به العقل. ومعلوم أن هذا إذا قيل 
أوجه من قولهم. كما قال بعضهم: يكفيك 

من العقل أن يُعلمك صدق الرسولٍ ومعاني 
كلامه. وقال بعضهم: العقل متولء ولَّى 


الرسول ثم عزل تفاة: الأن العقل 9 على 
أن الرسول صلَى الله عليه وسلّم يجب 
تصديقه.فيما أخبرء وطاعته فيما أمر. (درا» 
الورة 

أما الشرع فهو في نفسه قول الصادق»؛ وهذه 
صفة لازمة لهء لا تختلف باختلاف أحوال 
الناس. والعلم بذلك ممكن» ورد الئاس إليه 
ممكنء ولهذا جاء التنزيل برد الئاس عند 
التنازع إلى الكتاب والسئّة» كما قال تعالى: 
«ياي الزن مثا أيليئنا أنه وَيلِيموا الول أل 


ا 
َأرْسُولٍ إن كد نون أله لوو )3 


وَأحْسَنٌ تَأْوِيلًة» (النساء: 09). 3 3 ان 
د ا بالرد إلى الله والرسول» 
وهذا يوجب تقديم السمعء وهذا هو 
الواجب. إذ لو رُدوا إلى غير ذلك من عقول 
الرجال وآرائهم ومقايشهم وبراهينهم لم 
يزدهم هذا الرد إلا اختلانًا.واضطرابًاء. وشيكًا 
ولرتيام ‏ (كراء 43 


شرع وقدر 

- الكلام في الشرع والقدر: هو من باب الطلب 
والارادة» الدائر بين الارادة والمحبة. وبين 
الكراهة والبغضء ننفيًا وإثبانًا. (تد. 7 175) 


شرعة 

- الشرعة بمنزلة الشريعة للنهرء والمنهاج هو 
الطريق الذي سلك فيهء والغاية المقصودة 
هي حقيقة الدين؛ وهي عبادة الله وحده لا 
شريك له وهي حقيقة دين الاسلام؛ وهي أن 
يستسلم الغبد لله .رب العالمين. لا يبتسلم 
لليرو» اخبقا ختعدايا نور كاني تيال 
(فرقان؛ لالاء )٠١١‏ 


شرك 


235 


شرك 

- الشرك نوعان: أحدهما : شرك في الربوبية؛ 
والثاني شرك ذ في الالهية. فأما ميان فهو 
سطو 17 ل بس 
ا 138 داك قلت ويتتعل 
الكواكب» أو الأجسام الطبيعية؛ أو العقول. 
أو النفوس» أو الملائكة؛ أو غير ذلك 
مستقلا بشيء من الاحداك» “فهؤلاء حقيقة 
قولهم تعطيل الحوادث عن الفاعل: فإن كل 
ما 0 من فعل هذه الفاعلات أمر حادث 
يفتقر إلى محدث يتم به إحداثه؛ وأمر ممكن 
5-1 وكل ما 
سوى الخالق القديم الواجب الوجود بنفسه 
مفتقر إلى غيرهء فلا يتم به حدوث حادث» 
ولا وجود ممكن. وجمهور العرب لم يكن 
شركها من هذا الوجهء بل كانت مقرّة بأن الله 
خالق كل شيء وربه ومليكه؛ وإنما كان من 
ازيم الثاني: فإثبات التوحيد في النوع الثاني 
فسن الأول من غير عكس . والثاني الشرك 
في الالهية» وضدّه هو التوحيد في الإلهية» 
وهو عبادة الله وحده لا شريك لهء فإن 
الارن التنرن بالآازبة كل دن غائرا 
يتَخذونَ آلهة يستجلبون بعبادتها المنافع. 
ويستدفعون بها المضارء ويتّخذونها وسائل 
تقرّبهم إليه؛ وشفعاء يستشفعون بها إليه. 
وجؤلاء خلق هن خلقه؛. لا يملكون لأحد 
نفعّا ولا ضرًا إلا بإذنه: فكل ما يُطلب منهم 
وو كا بإذنه؛ وهو سبحانه لم يأمر 
بعبادة غيره» ولم يجعل هؤلاء شفعاء 

ووؤسائل. (درلاء بار 4 


هعم 5 


- أ اعرد الخفي: فهو الذي لا يكاد أحد أن 


يسلم منه؛ مثل : أن يحب مع الله غيره. فإن 
كانت محبته لله مثل حب التبيين والصالحين؛ 
والأعمال الصالحة فليست من هذا الباب. 
لآن هذء تدل على "عطقيفة' المحبة ” لأن الحفيقة 
المحبة أن يحب المحبوب وما أحبه ؛ ويكره 
ما يكرهه» ومن صححت محبته امتنعت 
مخالفته لأن المخالفة إنما تقع لنقص 
المتابعة. (فت١؛‏ ”9غ )١7‏ 


شرك في الالهية 
- أما الشرك في الالهية فهو: أن يجعل لله نذا 
- اي: معد في عيادته » أو محنته » أو 


خرفه» أو رجائه » أو إنابته » فهذا هيو الخيرك 
الذي للا يغمره الله إلا بالتوبة مه '. . 01 
١م)‏ 

شرك في الربوبية 


- الشرك في الربوبية» فإن الرب سبحانه هو 
المالك. المديّرة , المعطي ‏ المانع.: الضارٌ 
النافع؛ الخافض الرافع. المعرٌ المذل؛. فمن 
شهد أن المعطي أو المانع» أو الضارٌ أو 
النافع؛ أو المعرٌ ,أو المذيل غيرة؛ فقد أشرك 
يؤبوبيته:. (فت١»‏ ؟447ة) 

شركة 

“الشركة الوعان ” شراكة امال“ و" شراكة 
عقود'". وشركة العقود املد لا تنكف إلى 
شركة 'الأملآك.- كما أن شركة' الأملاك لا 
ل الوا شرك "العقوؤ: “ون "كاتا" قد 
يجتمعان. والمضاربة شركة عقود بالأجماع؛ 
ليست شركة أملاك؛ إذ المال لأحدهما 
والعمل للآخرء وكذلك المساقاة والمزارعة؛ 
وإن كان من الفقهاء من يزعم أنها من باب 


نينف 


شروط الواقف 


بببييببسببب جوج - سس صصص سس سس سس وسوس سوس م ب سبرب وو و را ا ا طانم 


الإجارة؛ وأنها خلاف القياس. فالصواب 
أنها أصل مستقلٌ. وهي من باب المشاركة لا 
من ياب الاجارة الخاصة. وهي على وفق 
قياس المشاركات.. ولما كان مبنى الشركة 
على هذا الأصل تنازعوا في الشركة في 
اكتساب المباحاة؛ بناء على جواز التوكل 
فيهاء فجوّز ذلك أحمدء ومنعه أبو حنيفة. 
(فت١٠‏ 7 4لاء )1١١‏ 


لينست ‏ شركة. أملاك؛. إذ المال. لأاجدهما 
والعمل للآخرء وكذلك المساقاة والمزارعة. 
وإن كان من الفقهاء من يزعم أنها من باب 
الاجارة؛ وأنها خلاف القياس. فالصواب 
أنها أصل مستقلٌ: وهي من باب المشاركة لا 
من باب الاجارة الخاصة.؛ وهي على وفق 
قياس المشاركات. ولما كان مبنى الشركة 
على هذا الأصل تنازعوا في الشركة في 
اكتساب المباحاة؛ بناء على جواز التوكل 


شركة الأملاك 

- الشركة رترهان* '*شركة»إملالق؟. و“شركة 
عقود'. وشركة العقود أصلا لاا تفطفر "إلى 
شركة الأملآك.ء كما أن شركة الأملاك لا 
تقر إلى اتشتركة" العقود؛. أوإن 'كانا “قد 


فيهاء فجوّز ذلك: أسنيد» ومنعه أبو حنيفة . 
(فت ٠‏ اغا 07 


شروط الواقف 
- افق المسلمون على أن شروط الواقف.تنقسم 


يجتمعان. والمضاربة شركة عقود بالاجماع؛ 
لبسي شركة: أملاك؛ إذ الماك لاخدهما 
والعمل للآخرء وكذلك المساقاة والمزارعة» 
وإن كان من الفقهاء من يزعم أنها من باب 
الإجارة؛ وأنها خلاف القياس. فالصواب 
أنها أصل مستقلٌ.: وهي من باب المشاركة لا 
من باب الاجارة الخاصة؛ وهي على وفق 
فياس المشاركات. ولما كان مبنى الشركة 
على».هذا, االأضل تنازعوا...فن الشركة في 
اكتسناب ١‏ المباتحاة 6 ابناء .على أولؤاز زكرا 
فيهاء فجوّز ذلك أحمدء. ومنعه أبو حنيفة. 
(فت٠‏ ل 4لا 1) 


شركة العقود 

- الشركة | :نوعان: ,.'شركة «أملاك* ..و“'شركة 
عغقود؟ /.وشيزكة النقرد .أضلد+ لا هر -إلن 
شركة الأملاك؛ كما أن شركة الأملاك لا 
تفتقر إلى شركة العقودء وإن كانا قد 
يجتمعان. والمضاربة شركة عقود بالاجماع؛ 


إلى صحيح ١‏ وفاسد. كالشروط قي سائر 
العقود. ومن قال من الفقهاء: إن شروط 
الواقف نصوص كاألفاظ الشارع: فمراده أنها 
كالنصوص في الدلالة على مراد الواقف؛ لا 
فى وجوب العمل بها: أي أن مراد. الواقف 
يسضاد. من ألفاظه "المكتروظة كفا بطقاد 
مراد الشارع من ألفاظه؛ فكما يغرف العموم 
والخصوص ولاطلاق والتقييد والتشريك 
والترتيب في الشرع من ألفاظ الشارع. 
فكذلك تعرف فى الوقف من ألفاظ الواقف. 
مع أن التحقيق في هذا أن لفظ الواقف ولفظ 
الحالف والشافع والموصي وكل عاقد يحمل 
على عادته في خطابه ولغته التي يتكلم بها؛ 
سواء وافقت العربية العرباء؛؟ أو العربية 
المولّدة؛ أو العربية الملحؤنة؛ أو كانت غير 
عربية وسواء وافقت لغة الشارع؛ أو لم 
توافقها؛ فإن المقصود هن الألفاظ دلالتها 
على مراد الناطقين بها؛ فنحن نحتاج. إلى 
معرفة كلام الشارع لأن معرفة لغته وعرفه 


شعري 


لكا 


وعادته ندل على معرفة مراده» وكذلك في 
خطاب كل أمة وكل قوم؛ فإذا تخاطبوا بينهم 
في البيع والاجارة. أو الوقف أو الوصية أو 
النذر أو غير ذلك بكلام رجع إلى معرفة 
مرادهم وإلى ما يدل على مرادهم من عادتهم 
في الخطاب؛ وما يقترن بذلك من الأسباب. 
(فلت١”7.‏ 7غ. ه) 


ضعري 
- الشعري - وهو ما يفيد مجرّد التخييل 
وتحريك النفس . يغ اككيم 


شفاعة 

- الشفاعة نوعان: - أحدهما: الشفاعة التي 
نفاها الله تعالى كالتي أثبتها المشركون. ومن 
ضاهاهم من جهّال هذه الأمةء وضلالهم ؛ 
وهي شرك. والثاني: أن يشفع الشفيع بإذن 
اللّه. وهذه التي أثبتها الله. تعالى لعباده 
الصالحين» ولهذا كان سيّد الشفعاء إذا طلب 
منه الخلق الشفاعة يوم القيامة يأتي ويسجد. 
(فت اا 01 

- الشفاعة: سببها توحيد الله؛ وإخلاض الدين 
والعبادة بجميع أنواعها له فكل من كان أعظم 
إختلاضًا "كان آأحى بالشفاعةء- كما أنه أحىّ 
بسائر أنواع الرحمة. فإن الشفاعة: من الله 
مبدؤهاء. وعلى الله تمامها فلا يشفع أحد إلا 
بإذنه. وهو الذي يأذن للشافع . وهو الذي 
يقبل شفاعته في المشفوع له. وإنما الشفاعة 
اضبب من الأسباب التي بها يزحم الله من 
' يرخم من ؛عباده. 'وأحقٌ الثاس برحمته: هم 
أهلن التوحيد والاخلاض لهء فكل من كان 

6 تحقيق إخلاص 'لا إله إلا الله' 


ا وعقيدة» ا وكهمالا وبراءة») وموالاة 


ومعناذاة: ,كان" أحقٌ“تالرجنة. ‏ (ف كك 
4414) 


- النبي صلَى الله عليه وسلّم يشفع للخلق يوم 


القيامة بعد أن يسأله الناس ذلك وبعد أن 
يأذن الله له في الشفاعة. ثم أهل السئّة 
والجماعة متفقون على ما اتَّفقَت عليه 
الصحابة واستفاضت به السئن من أنه يشفع 
لأهل الكبائر من أمته ويشفع أيضًا لعموم 
الخلق ...وأما الوعيدية من الخوارج والمعتزلة 
فزعموا أن شفاعته إنما هي للمؤمنين خاصة 
في رفع الدرجات. ومنهم من أنكر الشفاعة 
مطلقًا . وأجمع أهل العلم على أن الصحابة 
كانوا يستشفعون به في حياته.ء ويتوسّلون 
بحضرته. (رس١2» )8.٠١‏ 

الشفاعة نوعان: أحدهما الشفاعة. التى أثبتها 
المشركون .ومن غياعاهم. من جهّال هذه الآمة 
وضلالهم وهي شرك .م .والثاتية .أن يشفع 
الشفيع بأن المشفع الله التي أثبتها الله لعباده 
الصالحين»؛ ولهذا كان سيّد الشفعاء إذا طلب 
منه الخلق الشفاعة يوم القيامة يأتي ويحكد 
تحت العركرى ازضرك 4316ي4ة!ا) 


شفاعة منفية 
- الشفاعة المئفية هئ الشفاعة المعروفة عند 


الناس عند الاطلاق؛ وهي أن يشفع الشفيع 
إلى غيره ابتداء فيقبل شفاعتهء فأما إذا أذن له 
في أن يشفع فشفع؛ لم يكن مستقلا 
بالشفاعة. بل يكون هطيعًا له أي تابعًا له في 
الشفاعة. وتكون" شفاعته مقبولة ويكون الأمر 
كله للآمر المسثول. وقد ثبت بنص القرآن في 
غير آية: أن أحدًا لا يشفع عنده إلا بإذنه. 
لفك لد 


>3""6 


شيء 


شفع ووتر 

- الشفع والوتر نوعا جنس العدد المحصور 
الذي له طرفان مبدأ ومتتهقى» فأمًا إذا قدّر ما 
لا .هيدا له ولا متنهى له .فليس عدوا مِخَضورًا 
فلا يكون شفعًا لا وترًا كما يقوله المسلمون 
وغيرهم من أهل الملل. (ب27 75؛ )١4‏ 


شفعة في عقار 
- اثفق. الأئمة على ثبوت الشفعة في العقار 
الذي يقبل القسمة - قسسمة الاجبار - 
كالقرية»ء والبستان» ونحو ذلك. وتنازعوا 
فيما لا يقبل قسمة الاجبار؛ وإنما يقسم 
بضرر أو ردّ عوض فيحتاج إلى التراضي. هل 
تبت رافية |الشفمة؟ على اقولين.. أتحدهما: 
تثبت وهو مذهب أبي حنيفة؛ واختاره بعض 
أصحاب الشافعي : كبن سريج. وطائفة من 
أصخاب أحمد: كأبي الوفاء بن عقيل. وهي 
رواية المهذب عن مالك. وهذا القول هو 
الصوابٍ كما سنبيّته. إن شاء الله . والثانئن: لا 
قبا فيه العفمق وجو قولد الشافس انقنية» 
واحتهاز كثير .من أصمعاب أخبداء. هذا القول 
له حجّتان: ‏ أحدهما قولهم: إن الشفعة إنما 
شرّعت لرفع ضرر مؤنة القسمة» وما لا تجب 
قسمته ليس فيه هذا الضرر. والثاني: أنه لو 
وجبت فيه الشفعة لتضرّر الشريك؛ فإنه إن 
باعه لم يرغب الناس في الشراء؛ لخوفهم من 
انتزاعه بالشفعة. وإن طلب القسمة لم تجب 
إجابتهء فلا يمكنه البيع ولا القسمةء فلا 
يقدز أن يتخلص من ضرر شريكه. فلو أثبتنا 
فيه الشفعة لرفع ضرر الشريك الذي لم يبع 
لزم إضرار الشريك البائع والضرر..لا “يزال 
بالضرر. والقول يرن أصح . (فت 07٠‏ 
اق ؛) 


فهر همسي 


أما الشهن الشمسي: فعددي» وسنته طبيعية؛ 
فأما جعل شهرنا هلاليًا فحكمته ظاهرة: لأنه 
طبيعي وإنما علق بالهلال دون الاجتماع. 
لأنه أمر مضبوط بالحسنَ لا يدخله خللء ولا 
يفقتر إلى حساب؛ بخللاف الاجتماع؛ فإنه 
أمر خفي يفتقر إلى حساب» ويخلاف الشهر 
الشمسي لو ضبط. (فت316. 9هم؟١)‏ 


شيء 


للشيء وجود في الأعيانء وفي الأذهان, 
وفي اللسان» وفي البئان. ووجود عيني» 
وعلميء ولفظيء؛ ورسمي. (در١٠١ء.‏ 
/وا “1١‏ 6 

وجود الشيء في الخارج عين ماهيته في 
الخارج: كما اثفق على ذلك أثمة النظار 
المنتسبين إلى أهل السئّة والجماعة» اوسائر 
أهل الاثبات من المتكلمة الصفاتية وغيرهم. 
كأبي محمد بن كلاب» وأبي الحسن 
الأشعري؛ وأبي عبدالله بن كرّامء وأتياعهم 
ررك ه48 /7) 

الشيء ع له مرتبتان: مرنبة ة باعتبار ذاته؛ فهو إما 
موجود» فيكون حا ؟ وإما معدوم» فيكون 
باطلا . ومرتبة باعتبار وجوده في الأذهان 
واللسان والبنانء» وهو العلم والقول 
والكتاب؟؛ فالاعتقاد والخبر والكتابة أمور 
تابعة للشىء» فإن كانت مطابقة موافقة كانت 
عقا ولا حانشا: باطكده. فإذا أغبرناذاعن 
الحق الموجود أنه حق موجودء وعن الباطل 
المعدوم أثه باطل معدوم: كان الخبر 
والاعتقاد: خقًا؛ وإن: كان. بالعتكس كان 
باطلا ؛ والآن كان الخبر والاعتقاد أمرًا 
مَوتجوةًا . فكونه 13 أو باطلا باعتبار حقيفته 


0 


المخبر عنهاء لا باعتبار نفسه. ولا يجوز 
إظلاق"القؤال' بأنة شق .لمجرّد كونه موجودًا 
ِلّا بقرينة تبيّنَ المراد. وهكذا العمل والقصد 
والأمر إنما هو حق باعتبار حقيقته 
المقصودة: فإن حصلت وكانت نافعة: كان 
حمّاء وإن لم تخصلء أو حصل ما لا منفعة 
فيه : كان باطلا . (فت7. )١4 »4١19/‏ 

- كل شيء له حقيقة في نفسه ثابتة في الخارج 
عن الذعن: ثم يتصوّره الذهن والقلب. ثم 
يعبّر عنه اللسان» ثم يخطه القلم. فله وجود 
عيني » وذهني »؛ ولفظي ؛ ورسمي - وجود في 
الأعيان. والأذهان. واللسان, والبنان. لكن 
الأول هو هوء وأما الثلاث فإنها مثال مطابق 
له. فالأول هو المخلوق» والثلاثة معلمة. 
(نك 35 655 117) 


شيوخ 

-.أما ما ذكروا من غلوهم في الشيوخ: فيجب 
أن يعلم أن الشيوخ الصالحين الذين يقتدى 
بهم في الدين هم المتبعون لطريق الأنبياء 
والمرسلين كالسابقين الأولين من المهاجرين 
والأنصار والذين اتبعرهم بإحسان» ومن له 
في الأمة لسان صدق - وطريقة هؤلاء دعوة 
الخلق إلى الله» وإلى طاعته وطاعة رسولهء 


وإتباع كتابه وسنّة رسوله صلَى الله 'عليه 
وتتلم . والققصود أن يكون الدين كله لله 
وتكون كلمة الله هي العليا. (فت١١,‏ 
1ع ”)2 


شيوخ الفتوة 

- الشروط التي تشترطها شيوخ الفتوة ما كان 
منها مما أمر الله به. ورسولي ادق 'التحدييق 
وأداء الأمانة وأذاء الفرائض واجثناب 
المحارم ونصر المظلوم وصلة الأرحام 
والوفاء بالعهد. أو كانت مستحيّة كالعفو عن 
الظالم واحتمال الأذى .وبذل المعروف الذي 
يحبّه .الله ورسوله' وأن يجتمعوا. على -السنة 
وَيفَارقَّ أحدعهمًا الآخر؟إذاء كان دغلئ مندذعة 
ونحو ذلك. فهذه يؤمن بها كل مسلم سواء 
شرطها شيوخ الفتوة أو لم يشرطوهاء وما 
كان منها 'منما تهقئ_ الله ' عنه' ورسوله-“مثل 
التحالف الذي يكون بين أهل الجاهلية إن 
كلا منهما 'يصادق صديق الآخر في -الحق 
والباطل» ويعادي عدوّه في الحق والباطل؛ 
وينصره على كل من يعاديه سواء كان الحن 
معه أو كان مع خصمه؛ فهذه شروط: تحلّل 
الحرام وتحرّم الحلال: وهي شروط ليست 
في كتاب اللّه. (رس1. 216٠‏ ”؟) 


ا لاق الس : 


انس 


ص 


صائل 

- الذي تسمّيه الفقهاء 'الصائل' وهو الظالم 
بلا تأويل ولا ولايةء فإذا كان مطلوبه المال 
جاز دفعه بما يمكن. فإذا لم يندفع إلا 
بالقتال قوتل» وإن ترك القتال وأعطاهم شيئًا 
من المال جازء وأما إذا كان مطلوية الحرمة 
- مثل أن يطلب الزنا بمحارم الانسان؛ أو 
يطلب من المرأة. أو الصبى المملوك أو غيره 
الفجور به؛ فإنه يجب عليه أن يدفع عن تفسه 
بما يمكن» ولو بالقتال» ولا يجوز التمكين 
منه بحال؛ بخلاف المال فإنه يجوز التمكين 
منه؛ لأن بذل المال جائزء وبذل الفجور 
بالنفس أو بالحرمة غير جائز. وأما إذا كان 
مقصوده قتل الانسان. جاز له الدفع عن 
نفسه. (فت8؟: 719 )١8‏ 

صاحب الجدل 

- صاحب الجدل: يدعى بما يسلمه من 
المقدذمات الصادقة» مشهورة كانت أو لم 
تكن» إذ قد لا ينقاد إلى ما لا يسلمه؛ سواء 
كان جلكًا.اأى حفيل. فهذا هذا از(فيع؟ء 
ك4 4ة) 


صاحب الحكمة 

- صاحب الحكمة: يدعى بالمقدّمات الصادقة» 
سواء كانت مشهورة أو مسلمة أو لم تكن؛ 
لما فيه من إدراك الدّقةء وإتباع الحق. 
(فت؟؛, 5:. ه) 


صاحب الديوان 
- صاحب الديوان الذي وظيفته أن يكتب 
المستخرج والمصروفٍ. 41 


صاحب الموعظة 

- صاحب الموعظة: يدعى من المقدّمات 
الصادقة بالمشهورة؛ لأنه قد لا يفهم الخفية 
من الحق. ولا ينازع في المشهورة. (فت؟. 
ىع 


سور 

- إذا كان الصبر على الأذى لعل يفعل الفاحشة 
أعظم من صبره على ظلم إخوتهء فكيف 
بس أرط مل الى انيد ا 
ما أمروا به من دعوتهم إلى عبادة الله وحده 
وأمرهم بالمعروف ونهيهم عن المنكر؟ فهذا 
الصبر هو من جنس الجهاد في سبيل الله إذ 
كان الجهاد مقصودًا به أن تكون كلمة الله هي 
الغليا وأن الدين كله لله فالجهاد والصتبر فيه 
أفضل الأعمال كما قال النبي صَلَى الله عليه 
وسلّم: “رأس الأمر الاسلام؛ وعبموده 
الصلاة؛ وذروة سنامه الجهاد في سبيل الله ' 
وهو حديث صحيح رزواه الامام أحسَة 
والترمذي وصحًحه؛ وهو من حديث معاذ بن 
جبل الطويل - وهو أحبّ الأعمال إلى الله - 
فالصبر على تلك المعصية صبر المهاجر الذي 
هجر ما هي عنهء وصبر المجاهد الذي 
ا ا في الله وجاهد عدو الله الظاهر 
والباطن» والمهاجر الصابر على ترك الذنب 
إنما جاهد نفسه وشيطائه ثم يجاهد عدو الله 
الظاهر لتكون كلمة الله هي العليا. ويكون 
الدين كله لله؛ وصبر المظلوم صبر المصاب. 
(فتلاةاء ه71 )١١‏ 


ينض 


نيلها 


صبر جميل 


- الصبر صبران: ضير عند الغضت؛ وطبر عتّد 
المصيبة. كما قال الحسن: ها تجرّع عبد 


صدق 
- الغبن يقد [ليز صدق وكذب. فالصدق: ما 


وجرعة صبر عند المصيبة؛ وذلك لأن أصل 


تعلق بالمخبر علق ما هو بهء والكذب: 
تفلق :بالمخبر-على ضدّ ما هو به. 


1 


الشجاع الشديد الذي يصبر على المؤلم. 
والمؤلم إن كان مما يمكن دفعه أثار صَّدّقات 


الغضب. وإن كان مما لا يمكن دفعه أثار 
الحزة:؛ ولهذا يحَمرٌ الوجه عئنا"الغضب 
لثوران الدم عند استشعار القدرة؛ ويصفرٌ عند 
الحزن لغور الدم عند استشعار العجز. 
(قت78؟. 48ه31 )١5‏ 

- الإحسان إلى اليتيم بلا عوض والصبر على 
الجوع؛ فهذا من صالح الأعمال. (فرقانء 


- أمَا الصَدّقات» فهي لمن سمّى الله تعالى في 


كتابه؛ فقد روى عن النبي صلى الله عليه 
وسلم: أن رجلا سأله من الصدقةء فقال: 
الله لم يهن أفي الصدَكة: بِقَسْمٍ ني وَلَا 
غَبْره وَلكِنْ جَرَّأَهَا ثمّانيةٌ أَجْرَّاء فَإِنْ كُنْتَ 
مِنْ يلك الأخزاءٍ أَعْطَبتُكَ ' . (شء /الاء 7) 


الصدقات. التي هي زكاة أموال المسلمين: 


10 ل . 
زكاة الحرث» وهى العشور» وإنصاف 
العشور: المأخوذة من الحبوب والثمار. 
ر 7 7 بوبا و ر 
صبر جميل 


- الهجر الجميل هجر بلا أذى؛. والصفح 
الجميل صفح بلا عتاب. والصبر الجميل» 
صبر بلا شكوى. (رس١.‏ >4 


صبر وشكر 

- الصبر والشكر على ما يقدّره الرب على عبده 
من السراء والضرّاء: من النعم والمصائب: 
من الحسنات التي يبلوه بهاء والسيّئات؛ 
فعليه أن يتلقّى المصائب بالصبرء والنعم 
بالشكرء ومن التعم ما يبسّره له من أفعال 
الخيرء ومنها ها هي نخارجة عن أفعاله. 
فيشهد القدر عند فعله للطاعات وعئد إنعام 
الله عليه فيشكره ويشهده عند المصائب 
ليبرا وأنا! خدد"ذنوبه:فيكون مستغفرًا تائبًا . 


يع فض 6 


وزكاة الماشية؛ وهي الابل والبقر والغنم. 
وزكاة التجارة. وزكاة النقدين. فهذا المال 
مصرفة ما ذكره آللّه. (قت78. لأده. )١1‏ 


صدقة 


-. ' الصدقة" ما يعطئ لوجه الله عبادة محضة 


من غير قصد في شخص معيّن ولا طلب 
غرض من جهته؛ لكن يوضع في مواضع 
الصدقة كأهل الحاجات. وأما 'الهدية' 
فيقصد بها إكرام شخص معيّن؛ إما لمحبة 
وإما لصداقة؛ وإما لطلب حاجة؛ ولهذا كان 
انبي صلَى الله عليه وسلّم يقل الهدية؛ 
ويثيب عليهاء فلا يكون لأحد عليه منّة» ولا 
يأكل ‏ أوساخ” الئاس التي" يتطهّرون بها من 
ذنوبهم» وهي الصدقات» ولم يكن يأكل 
الصدقة لذلك وغيره. (فت1”. 21759 4) 


233ظ> 


صفات 


صراط مستقيم 

- الضراط المستقيم هو ما بعك الله به “زشوله 
محمدًا صلَى الله عليه وسلّم بفعل ما أمرء 
وترك ما حظرء وتصديقه فيما أخبرء ولا 
طريق إلى الله إلا ذلك: هذا سبيل أولياء الله 
المتّقين وحزب الله المفلحين وجند الله 
الغالبين. (فت3ء لاو *) 


صريح معقول 

- النصوص الثابتة في الكتاب والستّة لا 
يعارضها معقول بيّن قطء ولا يعارضها إِلَّا ما 
فيه اشتباه واضطراب»: وما علم أنه حقّ لا 
يغارضه ما فيه اضطراب واشتباه لم يعلم أنه 
حقّ. بل نقول قولًا عامًا كليًا: إن النصوص 
الابتة عن الزستول ضلَى الله عليه وَسَلم لم 
يعارضها قط صريح معقول. فضلا عن أن 
يكون مقدمًا عليهاء وإنما يعارضها شبه 
وخياللاات» مبناها على معانٍ متشابهة وألفاظ 
فاعملة :5" . (أهن) كدق 0 


صغر 

- الصغر سبب الحجر بالنص والاجماع. وأما 
جعل البكارة موجبة للحجر فهذا مخالف 
لأصول الاسلام؛ فإن الشارع لم يجعل 
البكارة سببًا للحجر في موضع من المواضع 
المجمع عليهاة فتغليل الحجر بذلك تعليل 
بوصف لا تأثير له في الشرع. (فت؟7”, 
1) 


صفات 

- الصفات: أن يُوصف الله تارك وتعالى بما 
في الكتان" والسكة؟ ,لد انعجاونذلك. 
فيُوصف الله تعالى نما وصف به نفسه» ؤيما 


وصفته به رسله عليهم السلام: نفيًا وإثبانًا ؛ 
فيثبت لله ما أثبته لنفسه. ويُنفي عنه ما نفاه 
عن نفسه . (أص» و4 


كانت المعتزلة تقول إن الله هترّة عن 
الأعراض والأبعاض والحوادث والخدود 
ومقصودهم نفي الصفات ونفي الأقعال ونفي 
مباينته للخلق وعلوّه على العرش وكانوا 
يعبّرون عن مذاهب أهل الاثبات أهل السئّة 
بالعبارات المجملة التي تشعر الناضس بفساد 
المذهبء. فإنهم إذا قالوا إن الله مترّه عن 
الأعراض لم يكن في ظاهر هذه العبارة ما 
ينكر لأن الناس يفهمون من ذلك أنه منرّه عن 
الاستحالة والفساد كالأعراض التي تعرض 
لبني آدم من الأمراض والأسقام ولا.ريت أن 
الله منرّه عن ذلك لكن مقصودهم أنه ليس له 
علم ولا قدرة ولا حياة ولا كلام قائم به ولا 
غير ذلك هن الصفات التي يسمّونها هم 
أعراضًاء وكذلك إذا قالوا إن الله منرّه عن 
الحدود والأحياز والجهات أوهموا الناس أن 
مقصودهم بذلك أنه لا تحضره المخلوقات 
ولا تحوزة المصنوعاتء وهذا المعنى 
صحيح ومقصودهم أنه ليس مبايئًا للخلق ولا 
متفصضق عته“وأن هلين افق النلقوات'زنة"ولا 
على العرش إِلّهء وأن محمدًا لم يعرج انه إليه 
ولم ينزل منه شيء ولا يصعد إليه شيء ولا 
يتقرّب إليه شيء ولا يتقرّب إلى شيء ولا 
ترفع إليه الأيدي في الدعاء ولا غيرة وثنحو 
ذلك من معاني الجهمية. وإذا قالوا إنهة ليس 
بجسم أوهموا الناس أنه ليس من جئس 
المخلوقات ولا مثل أبدان الخلق وهذا 
المعنى صحيح ولكن مقصودهم بذلك أنه لا 


يرى ولا يتكلم بنفسه ولا يقوم .يه صفة ولا ع 


صفات 


00 


هو مباين للخلق وأمثال. ذلك. وإذا قالوا لا 
تحِلّه الحوادث أوهموا الناس أن مرادهم أنه 
للا لباقي عله القكياك والاستحالاات ونحو 
ذلك من الأحداث التي تحدث للمخلوقين 
فتحيلهم وتفسدهم وهذا معنى صحيح ولكن 
مقصودهم بذلك أنه ليس له. فعل اختياري 
يقوم بنفسه ولا له كلام ولا فعل يقوم به 
يتعلن بمشيئته وقدرته وأنه لا يقدر على 
استواء أو نزول وإتيان أو مجيء وأن 
المخلوقات التي خلقها لم يكن منه عند 
خلقها فعل أصلا بل عين المخلوقات هي 
الفعل ليس هناك فعل ومفعول وخلق ومخلوق 
بل المخلوق عين الخلق» والمفعول عين 
الفعل ونحو ذلك. (ب5. 2407 


كان ابن كلاب والحارث المحاسبي وأبو 
العباس القلانسي وغيرهم يثبتون مباينة الخالق 
للمخلوق وعلوّه بنفسه فوق المخلوقات وكان 
ابن كلاب وأتباعه يقولون إن العلو على 
المخلوقات صفة عقلية تعلم بالعقل وأما 
استواؤه على العرش فهو من الصفات 
السمعية الخبرية التي لا تعلم إِلَّا بالخبر 
وكذلك الأشعري يثبت الصفات بالشرع تارة 
وبالعقل أخرى ولهذا يثبت العلو ونحوه مما 
تنفيه المعتزلة ويثبت الاستواء على العرش 
ويرد على من تأوّله بالاستيلاء ونجوه مما لا 
يختصّ بالعرش بخلاف أتباع صاحب الارشاد 
فإنهم سللكبوا طريقة المعتزلة فلم يثبتوا 
الصفات إلا بالعقل» وكان الأشعري وأثمة 
أصحابه يقولون إنهم يحتجّون بالعقل لما 
عرف ثبوته بالسمع فالشرع هو الذي يعتمد 
عليه في أصول الدين والعقل عاضد له معاون 
فضار هؤلاء يسلكون ما سلكه أهل الكلام 


من المعتزلة ونحوهم. فيقولون إن الشرع لا 
يعتمد عليه فيما وصف الله به وما لا يوصف 
وإنّما يعتمد في ذلك عندهم على عقلهم ثم 
ما لم يثبته إما أن ينفوه وإما أن يقفوا فيه ومن 
هنا طمع فيهم المعتزلة وطمعت الفلاسفة في 
الطائفتين بإعراض قلوبهم عمًا جاء به الرسول 
وطلب الهدى من جهته وجعل هؤلاء 
يعارضون بين العقل والشرع كفعل المعتزلة 
والفلاسفة. ولم يكن الأشعري وأئمة أصحابه 
على هذا بل كانوا موافقين لسائر أهل السب 
في وجوب تصديق ما جاء به الشرع مطلقًا 
32 فيما يعارضه ولم يكونوا يقولون إنه 
لا يرجع إلى السمع في الصفات ولا يقولون 
الأملة السمعية لا اتقيد اليقين بن 'كل هذا مما 
أحدثه المتأخرون الذين مالوا إلى الاعتزال 
والفلسفة من أتباعهمء وذلك لأن الأشعري 
صرج بأن تصديق الرسول بن الله عليه 
وسلّم ليس موقوفا على دليل الأعراض وأن 
الاستدلال يه على جدوث العالم من البدع 
المحرمة في دين الرسل» وكذلك غيره ممن 
يوافقه على نفى الأفعال القائمة به قد يقول 
إن هذا الدليل دليل الأعراض صحيح لكن 
الاستدلال به بدعة ولا حاجة إليه فهؤلاء 
يقولون إن دلالة السمع موقوفة عليه. (ب؟»؛ 
لا /0 
الذات إن أريد بها الذات الموجودة فى الخارج 
فتلك مستلزمة لصفاتها يمتنع وجودها بدون 
تلك الصفات. وإذا قدّر عدم اللازم لزم عدم 
الملزوم؛ فلا يمكن فرض الذات الموجودة في 
الخارج منفكّة عن لوازمها حتى يقال هي زائدة 
أو ليست زائدةء لكن يقدر ذلك تقديرًا في 
الذهن وهو القسم الثاني. فإذا أريد بالذات ما 
يقدر في النفس مجرّدًا عن الصفات فلا ريب أن 


ىفف 


الصفات زائدة على هذه الذات المقدرة في 

النفس» ومن قال من متكلمة ذل الشنة 3 
الصفات زائدة على و فتحقيق قوله إنها 
زائدة غلى ما أثبته المنازعون من الذات فإنهم 
أثبتوا ذانًا مجرّدة عن الضفات ونحن نثبت 
صفاتها زائدة على ما أثبتوه همء لا أنا نجعل 
في الخارج ذانًا قائمة بنفسها ونجعل الصفات 
زائدة عليها . فإن الحي الذي يمتنع أن لا يكون 
إلا حا كيف تكون له ذات مجورّدة عن الحياة 
وكذلك ما لا يكون إِلَا عليمًا قديرًا كيف تكون 
ذاته مجرّدة عن العلم والقدرة» والذين فرّقرا 
بين الصفات النفسية والمعنوية قالوا القيام 
بالنفس والقدم ونحو ذلك من الصفات الئفسية 
بخلاف العلم والقدرة فإنهم نظروا إلى ما لا 
يمكن تقدير الذات في الذهن بدون تقديره 
فجعلوه من النفسية» وما يمكن تقديرها بدونه 
فجعلوه معنويًا. ولا ريب أنه لا يعقل موجود 
قائم بنفسه ليس قائمًا بنفسه بخلاف ما يقدر أنه 
عالم فإنه يمكن تقدير ذاته بدون العلم وهذا 
التقدير عاد إلى ما قدّروه في أنفسهم وإلَا ففي 
نفس الأمر جميع صفات الرب اللازمة له هي 
صفات نفسية ذاتية» فهو عالم بتفسه وذاته وهو 
عالم بالعلم وهو قادر بنفسه وذاته وهو قادر 
بالقدرة فله علم لازم لنفسه وقدرة لازمة لنفسه 
وليس ذلك خارجًا عن مسمى إسم 750 
وب خم) 

الضفات في الحقيقة إِنما تنقسم إلى لازم 
للماهية وعارض لهاء وأما تقسيم اللازم إلى 
ذاتي وعرضي وإثبات شيئين في هذه الأعيان 
أحدهما الذات والثانى هذا الموجود المشاهد 
فكلام باطل. (ب4. 2147 5) 


- الكتاب الالهي مملوء بإثبات الصفات لله 


صفات 


تعالى » كالعلم والقدرة والرحمة ونحو ذلك» 


ولم يتنازع اثنان من العقلاء أن النضصوص 
ليست دالة ‏ على نفي الضفات» بل إنما هي 
دالّة على قول أهل الاثباتء لكن غاية ما 
تدّعيه النفاة أن ظاهرها دال على ذلك» وأنه 
يمكن تأويله للدليل المعارض. (درة» 
مع )2 

أما جعل بعض الصفات داخلة في حقيقة 
الموصوف وبعضها خارجة فلا يعوذ إلى أمر 
تحنيقي» ٠‏ وإنما يعودٌ ذلك إلى جعلٍ الداخل ما 
دلّ عليه اللفظ ب التضمن؟ ؛ والخارج اللازم 
ما دل عليه اللفظ ب«اللزوم» ل مشد رسف 
ما ذكروه (الفلاسقة) من الفرق بين الصفات 
الذاتية المقوّمة الداخلة فى الماهية والضفات 
التغارببة 'اللازئة أل بأطل يد لتقيقة ال 100 
48 0) 

الصفات تفيذ معرفة الموصوف خبرًا: و«ليس 
المخبّر كالمعاين» (ر1اء )١5:56‏ 

فرّقوا (الفلاسفة) بين الصفات المتمائلة؛ 
فجعلوا بعضها «ذاتيّاء داخلاً في الحقيقة 
وبعضها «عرضيًا؛ خارجًا لازمًا للحقيقة (راء 
/الىمء )1١8‏ 

علم الناس بلزوم الصفات للموصوف وعدم 
لزومها أمر يتفاوت فيه الناس (ر١اء‏ 2:86 ”) 
جميع الصفات «اللازمة» منها ما هو خاص 
بالموصوف يصلحٌ أن يكون «فصلاً»: ومنها 
ما هو مشتركٌ بينه وبين غيره» وكلّ منهما في 
الخارج واحد (راء )٠١ ٠89‏ 


- صفات الموصوف قائمة به (الذاتي) يمتنع أن 


- لا بد من التمييز بين الضنفات «الذائيّةة - 


التي لا تتصوّر «الذاتة إلا بها - وبين 


صفات الأجسام 


١ يفن‎ 


«العرضيّة؛ - التي تتصوّر بدونها. ول "يمكن 
التمييز: بَيِنَ'"هذينالتوعين إلا إذا عرفت «ذاته» 
المؤلّفة من الصفات «الذاتيّة؛» ولا تعرف 
«ذاته؛ حتى تُعرف الصفات «الذاتيّة». ولا 
يُعيّزْ .بين «الذاتيّات» وغيرها حنّى تعرف 
فصان ,معرفة «الذاث» موقوفا: على 
معرفة «الذات»ء وهذا هو الدّور (راء 
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القول في بعض الصفات كالقول في بعض. 
فإن كان المخاطب ممن يقول: بأن الله حي 
بحياة» عليم بعلم) قدير بقدرة؛) سميع 
بسمعه بصير ببصرء متكلم بكلامء مريد 
بإرادة» ويجعل ذلك كله حقيقة؛ وينازع في 
محبّته ورضاه» وغضبه وكراهته؛ فيجعل ذلك 
مجازّاء ويفسّره إما بالارادة» وإما يبعض 
المخلوقات من النعم والعقربات» فيقال له: 
لا فرق بين ما نفيتهء وبين ما أثبته؛ بل القول 
في أحدهما كالقول في الآخر. فإن قلت: إن 
إراكته كل إزافة المكلوقين. تكذلك محينه 
وهذا هو التمثيل. 


(ذاته» . 


ورضاه وغضبه. 
(١ ٠ *‏ 


صفات الأجسام 


قالوا (المتكلّمون) صفات الأجسام أعراض 
لل" أب شرل اهنول اذ تبقن: بعال بتخلااف 
ضفات الله فإنها باقية» وأما هما اعتمد عليه 
طائفة منهم أن العرض لو بقي لم يمكن عدمه 
لأن"غعدمة 'إما: أن يكؤن” بإخداث هتدّ أو 
بفوات شرط أو اختيار الفاعل وكل ذلك 
ممتئع: فهذه العمدة لا يختارها آخرون منهم 
بل يجوّزون أن الفاعل المختار يعدم الموجود 
كما يحدث المعدوم, ولا يقولون إن عدم 
الأجسام لا يكون إِلَّا بقطع الأعراض عنها 


كما قاله أولئك ولا بخلق ضدّ هو الفناء لا 
في محل كما قاله من قاله من المعتزلة. وأما 
جمهور عقلاء بني آدم فقالوا هذه مخالفة 
للمعلوم بالحنَ» والتزم طوائف من أهل 
الكلام من المعتزلة وغيرهم لأجلها نفي 
صفات الرب مطلقًا أو نفي بعضها لأن الدالٌ 
عندهم على حدوث هذه الأشياء هو قيام 
الصفات بها والدليل يجب طردهء فالتزموا 
حدوث كل هموصوف بصفة قائمة به؛ وهو 
أيضًا في غاية الفساد والضلال ولهذا التزموا 
القول بخلق القرآن وإنكار رؤية الله في 
الآخرة وعلوّه على عرشه. إلى أمثال ذلك من 
اللوازم التي التزمها من طرد مقدّمات هذه 
الحجّة التى جعلها المعتزلة ومن اتبعهم أصل 
دينهم فهذه داخلة فيما سَمّاه هؤلاء أضول 
الدين ولكن ليست في الحقيقة من أصول 
الدين ,الذي شرّعه الله لعبادة. . وأما؛ الدين 
الذي قال الله فيه «آمَ لَهُمَ شَُككرًا سَرَعْوا 
لَهُم من لبن ما ل 1 يدن بد أدَّدْ4 عبليه. 
)١‏ فذاك له أصول وفروع بحسبه. (ب١؛‏ 
0/١‏ 


صفات اختيارية 


هي التي 'يتّصف بها 
الرب عر وجل فتقوم بذاته بمشيئته وقدرته: 
مثل كلامه:) وسمعهء؛ وبصرهء وإرادته؛ 
ومحبّته:ء ورضاهء» ورحمتههء؛ وغضبه؛ 
وؤسخطه . ومثل خلقه؛ء وإحسانه» وعدله. 
ومثل استوائهء ومجيئهة وإتيانه» ونزوله؛ 
ونحو ذلك من الصفات التي نطق بها الكتاب 
العزيز؛ رالسئة:. (أص/7 11١‏ 


صفات الخالق 
-.نفي المماثلة قد يتضمّن إثبات ضفات الكمال 


|| 
١ 


رففا 


صفات ذاتية 


للخالق؛ لا يثبت للمخلوق منها شيء» فكما 
أيلي ايت" المخلوق ما لا يثبت للخالق» 
فكذلك في صفات الخالق ها لا يثبت 
للمخلوق: (در 754561١١‏ 17) 


صفات ذاتية 
- دعواهم (المناطقة) أن الحدّ التام مقصوده 
التعريف بالحقيقة وأن الحقيقة مؤلّفة من 
الصفات الذاتية الداخلة في المحدود وهي 
الجنس والفصل وتقسيمهم الصفات اللازمة 
للموصوف إلى داخل في الحقيقة وخارج 
عنها عرضي؛ وجعل العرضي الخارج عنها 
اللازم على نوعين: لازم للماهية ولازم 
لوجود الماهية؛ وبناءهم ذلك على أن 
ماهيّات الأشياء التي هي حقائقها ثابتة في 
الخارج وهي مغايرة للموجودات المعيّنة 
الثابتة في الخارج. وأن الصفات الذاتية 
تكون مقدّمة على الموصوف في الذهن 
والخارج وتكون أجزاء سابقة لحقيقة 
الموصوف في الوجودين الذهني والخارجي. 
فهذا ونحوه خطأ عند جماهير العقلاء من 
نظار الإسلام وغيرهم بل الذي عليه نظّار 
الإاسلام أن الصفات تنقسم إلى لازمة 
للموصوف لا تفارقه إلا بعدم ذاته وإلى 
عارضة له يمكن مفارقتها له مع بقاء ذاته؛ 
وهذه اللازمة منها ما هو لازم للجنس دون 
نوعه ومنها ما هو لازم لنوعه أو جنسه. وأما 
تقسيم اللازمة إلى ذاتي وعرضي وتقسيم 
العرضي إلى لازم للماهية ولازم للوجود وغير 
لازم بل عارض فهذا خطأ عند نظار الاسلام 
وغيرهم» بل طائفة هن .نظار الاسلام قسّموا 
اللازم إلى ذاتي ومعئوي وعنوا بالصفات 
الذاتية ما لا يمكن تصوّر الذات مع عدمه 


وعنوا بالمعنوي ها يمكن تصوّر الذات بدون 
تصوّرهء وإن كان لازمًا للذات فلا يلزمها إلا 
إذا تصوّر معيّنًا يقوم بالذات. فالأول عندهم 
مثل كون الرب قائمًا بنفسه وموجودًا بل 
وكذلك كونه قديمًا عند أكثرهم؛ فإن ابن 
كلاب يقول القديم بقدم؛ والأشعري له 
قولان أشهرهما عند أصحابه أنه قديم بغير 
قدم لكنه باق ببقاء. وقد وافقه على ذلك ابن 
أبي موسى وغيره. وأما القاضي أبو بكر فإنه 
يقول باق بغير بقاء ووافقه على ذلك أبو يعلى 
وأبو المعالي وغيرهما. والثاني عندهم مثل 
كونه حيّا وعليمًا وقديرًا ونحو ذلك. وتقسيم 
هؤلاء اللازمة إلى ذاتي ومعنوي كلام ليس 
هذا موضع بسطه فإنهم لم يعنوا بالذاتي ما 
يلزم الذات إذ الجميع لازم للذات» ولا عتوا 
بالذاتي المقوّم للذات كاصطلاح المنطقيين 
وإن هؤلاء ليس عندهم في 7 ما هو 
مركب من الصفات كالجنس والفصل ولا 
يقسّمون الصفات إلى مقرّم داخل في الماهية 
وجزء منها وإلى عرضي خارج عنها ليس 
مقوّمّاء بل هذا التقسيم عندهم وعند جمهور 
العقلاء خطأ كما هو خطأ في نفس الأمر إذ 
التفريق بين الذاتي المقوّم واللازم الخارج 
تفريق. باطل. لاي يود .[ا) ين ,مدر تيدم 
تضم: يتضمّن التفريق بين المتمائلين. (ب”7 
0 


ما ذكروه (الفلاسفة) من الفرق بين الصّفات 
الذاتية المقرّمة الداخلة في الماهية والصفات 
الخارجة اللازمة أمر باطل لا حقيقة له (راء 
48 5) 


- الصفات الذاتيّة «مادة» الحدّ الوضعي (راء 


): 65 
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صفات ذاتية مشتركة 


- اشتراظ الصفات الذاتية المشتركة أمر وضعي 
محض (ركء )١١09١‏ 

-لا بدّ من التمييز بين الصفات «الذاتيّة» - 
ال "صمتو “«الدات» إلا" بها - وبين 
«العرّضيّة» - التي تتصوّر بدونها. ولا يمكن 
التمييز بين هذين التوعين إلا إذا عرفت «ذاته» 
المؤلّفة من الصفات «الذاتيّة»» ولا تعرف 
«ذاته» حتى تُعرف الصفات «الذاتيّة». ولا 
يدير بين ا هالذاكانة؟ وطيرها حت" تخرف 

قصار مغرفة: «الذات» موقوقًا :على 

#نالاتكو الكور ارق 


«ؤاته» . 


معرفة «الذات»)» 


ات م 
- الصفات الذاتية قد تعلم ولا يتصوّر بها كنه 


لفهم الحقيقة . (فت94؟9» لاه ؟) 


صفات ذاتية مشتركة 
- في الصفات الذاتية المشتركة والمختصّة - 


كالحيوانية والناطقية - إن أرادوا بالاشتراك: 
أن نفس الصفة الموجودة في الخارج 
مشفركةا؟ ؛فهذا 'باطل:٠'‏ إذ: لا اشتراك” في 
فيها. وإن أرادوا بالاشتراك: أن مثل تلك 
الصفة حاصلة للنوع الآخر. قيل لهم: لا 
ريب أن بين حيوانية الانسان وحيوانية الفرس 
قدرًا ا بحو بين صوتيهما 
وتمييزهما قدرًا مشتركا. فإن الانسان له تمييز 
وللفرس تمييزء ا صوت هو النطق» 
ولذاك صوت هو الصهيل. فقد خصّ كل 
صوت باسم ينخْضّها. فإذا كان 'حقيقة” أيحد 
هذين يخالف الآخر ويختصٌ بنوعه؟ فمن أين 
جعلتم حيوانية أحدهما مماثلة لحيوائية الآأخر 
في الحدّ والحقيقة. وهلا قيل: إن بين 
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صوتيهما كذلك؟ وذلك أن الحمنّ والحركة 
الارادية إما أن توجد للجسم أو للنفس. فإن 
الجسم بحسن ويتحرّك بالارادة» والئفس 
تحن “وتعخوّك بالارادة- وإن “كان أبين 
الوصفين من الفرق ما بين الحقيقتين. وكذلك 
النطق هو للنفس بالتمييز والمعرفة والكلام 
النفساني: وهو للجسم أيضًا بتمييز القلب 
ومعرفته والكلام اللساني. فكل من جسمه 
ونفسه يوصف بهذين الوصفين. وليست حركة 
نفسه وإراذتها ومعرفتها ونطقها مثل ما 
للفرون “لزن كان” بينها عدن متك + ١‏ زاكالان 
ما يقوم بجسمه من الحس والحركة الإرادية 
ليس مثل ما للفرس» وإن كان بينهما قدر 
مشترك  .‏ فإن الذي 'يلائم جسمه هن انظهم 
ومشرب وملبس ومنكح ومشموم ومرئي 
ومسموع بحيث يحسّه ويتحرّك إليه حركة 
إرادية ليس هو مثل ما للفرس. فالحسن 
والحركة الازادية هي بالمعنى العام لجميع 
ليوا وز المسدل + لالعاشر ويفيظا ا 
للإنسان. وكذلك التمييزت سواء: ‏ (نقض» 
)١5 4‏ 


صفات الرب 

- صفات الرب عند أثمة السلف ممكنة مع 
كونها قديمة أزلية واجبة بالذات فإنها عندهم 
لا يمفكنخ عدمها ولا تقبلهء» فإن 'ما وجب 
قدمه من الأمور الوجودية امتئع عدمه ناتفاق 
العقلاء ماين نيا أبفت! ننه ل يكزكا لا 
واجبًا بنفسه وإن قدّر أنه ليس واجبًا بنفسه 
وز ب3 أن يكرن راجا بغيرة ونا ليمخزاخا 
تنك لوالا اشويرء اليعت' قديما باتفاق العقلاء. 
فودء الهو قثن انه يبجع ونه بنك 'دية اإذالآن 


فا 


صفات لازمة 


يكون من لوازم الواجب بنفسه فإنه إذا لم 
يكن من لوازمه بل جاز وجوده تارة وعدمه 
أخرى لم يكن هناك موجب لذاته. .ولا ذاته 
واجبة. بنفسها فامتنع قدمه. وإذا كان من 
لوازم الواجب بنفسه امتنعم عدمه. (ب؟. 
واء /0 


صفات سمعية 
- أما الاستواء فهو من الصفات السمعية عند 
من يجعله من الصفات الفعلية بلا نزاع» فإن 


ذلك لم يُعلم إلا بالسمع. (درت. 8.5:094) 


صفات العبادات 

- “صفات العبادات' فإن مالكًا وأهل المدينة 
لا يجوّزون تغيير صفة العبادة المشروعة؛ فلا 
يفتتح الصلاة بغير التكبير المشروع؛ وهو 
قول: "الله اأكبن: ".كبا 'أن: هذا التكيير اهو 
المشروع في الأذان والأعيادء ولا يجوّزون 
أن يقرأ القرآن بغير العربية» ولا يجوّزون أن 
يعدّل عن المقصود المنصوص في الزكاة إلى 
ها يختار , المّالك من الأموال بالقيمة: 
(فت١٠275‏ وه 4) 


صفات لازمة 

- دعواهم (المناطقة) أن الحدٌ التام مقصوده 
التعريف بالحقيقة وأن الحقيقة مؤلفة من 
الصفات الذائية الداخلة فى المحدود وهي 
الجنس والفصل وتقسيمهم الصفابتِ اللازمة 
للموصوف إلى داخل في الحقيقة وخارج 
عنها:عرضيء ‏ وجمل. العرضي. الجارج. ينها 
اللازم على نوعين: لازم للماهية ولازم 
لوجود الماهية» وبناءهم ذلك على أن 
ماهيّات الأشياء التى هي حقائقها ثابتة في 


الخارج وهي مغايرة للموجودات المعيّنة 
الثابتة في الخارج. وأن الصفات الذاتية 
تكون مقدّمة على الموصوف في الذهن 
والخارج وتكون أجزاء سابقة لحقيقة 
الموصوف في الوجودين الذهني والخارجي. 
فهذا, ونحوم ابخطأ .هبد جَنشاهين,العقلاء .يمن 
نظار الاسلام وغيرهم بل الذي عليه نظار 
الإسلام أن الصفات: تنقسم إلى لازمة 
للموصوف لا تفارقه إلا بعدم ذاته وإلى 
عارضة له يمكن مفارقتها له مع بقاء ذاته؛ 
وهذه اللازمة منها ما هو لازم للجنس دون 
نوعه ومنها ما هو لازم لنوعه أو لْقِنَسَها7 زأما 
تقسيم اللازمة إلى ذاتيى وعرضي وتقسيم 
العرضي إلى لازم للماهية ولازم للوجود وغير 
لازم بل عارض فهذا خطأ عند نظار الاسلام 
وغيرهم. بل طائفة من نظار الاسلام قسَموا 
اللازم إلى ذاتي ومعنوي وعنوا بالصفات 
الذاتية ما لا يمكن تصوّر الذّات مع عدمه 
وعنوا بالمعنوي ما يمكن تصوّر الذات بدون 
تصوّرهء وإنَ كان لأرمَا للذات ف يلزنها" إلا 
إذا تصوّر معيّنًا يقوم بالذات. فالأول عندهم 
مثل كون الرب قائمًا بنفسه وموجودًا بل 
وكذلك كونه قديمًا عند أكثرهم.ء فإن ابن 
كلاب يقول القديم بقدم. والأشعري له 
قولان أشهرهما عند أصحابه أنه قديم بغير 
قدم لكنه باق ببقاء. وقد وافقه على ذلك ابن 
أبي موسى وغيره. وأما القاضي أبو بكر فإنه 
يقول باق بغير بقاء ووافقه على ذلك أبو يعلى 
وأبو المعالي وغيرهما. والثاني عندهم مثل 
كونه حا وعليمًا وقديرًا ونحو ذلك. وتقسيم 
هؤلاء اللازمة إلى ذاتي ومعنوي كلام ليس 
هذا موضع بسطه فإنهم لم يعئوا بالذاتي. ما 


صفات لازمة للموصوف 


يلزم الذات إذ الجميع لازم للذات. ولا عنوا 
بالذاتي المقرّم للذات كاصطلاح المنطقيين 
وإن هؤلاء ليس عندهم في الذوات ما هو 
مراكت من الصفات كالجنس والفصل ولا 
يقسّمون الصفات إلى مقوّم داخل في الماهية 
وجزء منها وإلى عرضي خارج عنها ليس 
مقوّمّاء بل هذا التقسيم عئدهم وعند جمهور 
العقلاء خطأ كما هو خطأ في نفس الأمر إذ 
التفريق بين الذاتي المقوّم واللازم الخارج 
تفريق باطل لا يعود إلا إلى مجرّد تحكّم 
يتضمن التفريق بين المتمائلين. (ب". 
و فكارة 

الصفات اللازمة مع الذات متلازمة» وليس 
أحدهما فاعلا للآخرء. بل الذات. محل 
للضفات: وليس الواحد منهما علّة فاعلة» بل 
الموصوف قابل للصفات». وهذا لا امتناع 
فيه بل هو الذي يدل عليه صريح المعقول 
وصحيح المنقول. (درلاء 88, )1١7‏ 


صفات لازمة للموصوف 
- تفريق المنطقيين في الصفات اللازمة بين ما 
سمّوه ذاتيًا مقرّمًا داخلا في الحقيقة وما 
سموه عرضيًا خارجًا عن الذات مع كونه 
لازمًا لها وتفريقهم في ذلك بين لازم الماهية 
ولازم وجود الماهية؛) ... وبين أن هذه 
الفروق إِنّما تعود عند الحقيقة إلى الفرق بين 
ما يتصوّر في الأذهان وهو الذي قد يسمى 
ماهية وبين ما يوجد في الأعيان وهو الذي 
قد يسمّى وجودهاء وإن ما يتصوّر في النفس 
من المعاني ويعبّر عنه بالألفاظ له لفظ دل 
عليه بالمطابقة هَو الدالَ على تلك الماهية وله 
٠‏ جزء من المعنى هو جزء تلك الماهية واللفظ 
المذكوز دالَ عليه بالتضمّن وله معنى يلزمه 


هفنا 


خارج عنه فهو اللازم لتلك الماهية الخارج 
عنها واللفظ يدل عليه بالالتزام» وئلك 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما يتصوّره 
الذهن من صفات الموصوف تكثر تارة وتقل 
تازَة وتكون" تارّة "مجشلةوتارة مفضلةء' زأما 
الصفات اللازمة للموصوف في الخارج فكلها 
لازمة له لا تقوم ذاته مع عدم شيء منها 
وليس منها شيء يسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما قد يزعمونه من أن الذاتي يسبق 
الموصوف في الذهن والخارج»؛ وتلك 
الصفات هي أجزاء الماهية المتضرّرة في 
الذعن كماد أن تنظ كل صفة تر من [تلك 
الألفاظ . (با, )١8 27١‏ 


دعواهم (المناطقة) أن الحدّ التام مقصوده 
التعريف بالحقيقة وأن الحقيقة مؤلفة من 
الصفات الذاتية الداخلة فى المحدود وهي 
الجنس والفصل يق الطقانت اللازمة 
للموصوف إلى داخل في الحقيقة وخارج 
عنها عرضيء. وجعل العرضي الخارج عنها 
اللازم على نوعين: لازم للماهية ولازم 
لوجوه |الماعيةء وبتامفغ' ذلك أخلق أن 
ماهيّات الأشياء التى هي حقائقها ثابتة في 
الخارج وهي مغايرة للموجودات المعيئنة 
الثابتة في الخارج. وأن الصفات الذاتية 
تكون مقدّمة على الموصوف في الذهن 
والخارج وتكون أجزاء سابقة لحقيقة 
الموصوف فى الوجودين الذهني والخارجي. 
قينا وَتطَوه عملا .عند “جماهين“العقلاة امن 
نظا الاسلام وغيرهم بل الذي عليه نظار 
الاسلامع أن الصفات تتقسم إلى لازمة 
للموؤاضوف لا "تفارقه إلا بعدم ذاته وإلى 
عارضة له يمكن :مفارقتها له مع بقاء ذاته؛ 


يفف 


وهذه اللازمة منها ما هو لازم للجنس دون 
نوعه ومئها ما هو لازم لنواققه أو جلسة > 'وآها 
تقسيم اللازمة إلى ذاتي وعرضي وتقسيم 
العرضي إلى لازم للماهية ولازم للوجود وغير 
لازم بل عارض فهذا خطأ عند نظار الاسلام 
وغيرهمء بل طائفة من نظار الاسلام قسَموا 
اللازم إلى ذاتي ومعنوي وعنوا بالصفات 
الذاتية ما لا يمكن تصوّر الذات مع عدمه 
وعنوا بالمعنوي ما يمكن تصوّر الذات بدون 
تصوّرهء وإن كان لازمًا. للذات فلا يلزمها إلا 
إذا تصوّر معيّنًا يقرم بالذات. فالأول عندهم 
مثل كون الرب قائمًا بنفسه وموجودًا بل 
وكذلك كونه قديمًا عند أكثرهم. فإن ابن 
كلاب يقول القديم بقدمء والأشعري له 
قولان أشهرهما عند أصحابه أنه قديم بغير 
قدم لكنه باق ببقاء. وقد وافقه على ذلك ابن 
أبي موسى وغيره. وأما القاضي أبو بكر فإنه 
يقول .باق بغير بقاء ووافقه. على ذلك أبو يعلى 
وأبو المعالي وغيرهما. والثاني عندهم. مثل 
كونه حا وعليمًا وقديرًا ونحو ذلك. وتقسيم 
هؤلاء اللازمة إلى ذاتي ومعنوي كلام ليس 
هذا موضع بسطه فإنئهم لم يعنوا بالذاتي ما 
يلزم الذات إذ الجميع لازم للذات؛ ولا عنوا 
بالذاتي المقوّم للذات كاصطلاح المنطقيين 
وإن هؤلاء ليس عندهم في الذوات ما هو 
مركب من الصفات. كالجنس والفصل ولا 
يقسّمون الصفات إلى مقرّم داخل في الماهية 
وجزء منها وإلى عرضي خارج عنها ليس 
مقوّمًاء بل هذا التقسيم عندهم وعند جمهور 
العقلاء خطأ كما هو خطأ "في نفس الأمر إذ 
التفريق بين الذاتي المقوّم واللازم الخارج 
تفريق باطل لا يعود إلا إلى مجرّد تحكم 


صفات مشتركة 


يتضمن التفريق بين المتماثلين. (بث”ء 
4 


صفات متلازمة 
- الصفات المتلازمة'لا يكون عضا أَضل من 
بعض» فإذا قدر إنسانان فكل منهما له إنسانية 
تخصة» وحيوانية تخصّه؛ وناطقية تخصّه» 
وهي متلازمة؛ لا توجد إنسانيته دون ثاطقيته؛ 
ولا ناطقيته دون إثسانيته؛ ولا توجد واحدة 
منهما دون عينه المعينة: وإن وجد إنسانية 
أخرى وناطقية” أخرى 4 فتلك نظيز إنشانيته 
وناطقيته ليست هي هي بعينهاء كما أن هذا 
الانسان نظير هذا الإنسان ليسن هو إِيّاة 'تعيئه. 
إلا أن يراد بلفظ العين النوع؛ كما يقال لمن 
عمل مثل ها يعمل غيره: هذا عمل فلان 
بعيلنه» فالمقصود أنه ذلك النوع بعد كليس 
المقصود أنه ذلك العمل المشخص الذي قام 
بذات ذلك الفاعل فإنه مخالف للحسنٌ؛ فقد 
تبيّن أن الموجودين والواجبين ونحو ذلك لم 
يتركب أحدهما من مشارك ومميّزء بل ليس 
فيه إلا وصف مختصضٌ به يتميّز به عن غيره؛ 
وإن كانت صفاته بعضها يشابه فيها غيره 
وبعضها يخالف فيها غيزه. (در7» 85١81؟7١)‏ 


سفات! مشترعة 
- العلم بوجود صفات مشتركة ومفختصّة حق!؛ 
لكن التمييز بين تلك الصفات بجعل بغضها 
ذاتيًا تتقرّم منه حقيقة المحدود؛ وبعضها 
لازمًا لحقيقة المحدود: تفريق. باطل بل 
جمِيع الصفات الملازمة للمخدوةا -' طَرّدًا 
وعتكطاا .كن رتقنين* وإعيد. زيفلا فرق بن 
الفصل والنغاضة: لإا بين لعبنح والعراض 
العام . (فتة 79ه؟) 


صفات وذوات 


- العلم بوجود صفات مشتركة ومختصّة حق» 
لكن التمييز بين تلك الصفات يجعل بعضها 
ذاتيًا تتقوّم منه حقيقة المحدودء وبعضها 
لازمًا لحقيقة المحدود: تفريق باطل» بل 
جميع الصفات الملازمة للمحدود - طردًا 
وعكسًا - هي جنس واحد. فلا فرق بين 
الفضل والخاصة؛ ولا بين الجنس والعرض 
العام . وذلك أن الحقيقة المركبة من ,تلك 
الصفات: إما أن يعني بها الخارجة أو 
الذهنية أو شيء ثالث. فإن عنى بها 
الخارجة: فالنطق والضحك في الانسان 
نب لازمتان يختصّان به. وإن عنى 
الحقيقة .التي في الذهن: فالذهن يعقل 
اختصاص هاتين الصفتين به دون غيره. وإن 
قيل: .بل إحدى الصفتين يتوقف عقل الحقيقة 
عليها. فلا يعقل الانسان في الذهن حتى 
يفهم النطق. وأمًا الضحك فهو تابع لفهم 
الإنسان. وهذا معنى قولهم 'الذاتي ما لا 
يتصوّر فهم الحقيقة بدون فهمه. أو ما تقف 
الحقيقة في الذهن. والخارج. عليه'. قيل: 
إدراك . الذهن أمر نسبي إضافي. فإن كون 
الذهن لا يفهم هذا إِلَّا بعد هذا: أمر يتعلق 
ةن إهحراك اللهن» .لبن بعى شيئًا. ثابتا 
للموصوف في نفسه.. فلا بد أن يكون الفرق 
بين الذاتي والعرضي بوصف ثابت في نفس 
الاضر سواء حصل الادراك له أو لم 
يحصلء إن كان أحدهما جزءًا للحقيقة دون 
, الآخر وإلايفلا. (نقض. 1.149) 


ليكفا 


يُوجد في الخارج ذات مخصوصة بصفاتها 
المخصوصة؛ فالقول فيما اختصّت به من 
المقدار كالقول فيما اختصّت به من سائر 
الصفات. وما اختصّت به من الحقيقة 
الموصوفة بتلك الصفات. (در". 4لالا, /0) 


صفة 


المركب مفتقر إلى غيره معناه أن الموصوف 
بصفة لازمة له لا يكون موجودًا بدون صفته 
اللازمة له لكن سمّيته مركبًا وسمّيت صفته 
اللازمة له جزءً! وغيرًا وسمّيت استلزامه إيّاها 
افتقارًا. فقولك بعد هذا كل مفتقر إلى غيره 
ممكن لذاته معناه أن كل مستلزم لصفة لازمة 
له لا يكون موجودًا بنفسه بل بشيء مباين له. 
ومعلوم أن هذا باطل وذلك لأن المعلوم أن 
ما كانت ذاته تقبل الوجود والعدم فلا يكون 
موجودًا بنفسه بل لا بد له من واجب بنفسه 
يبدعه وهذا حق فهو مفتقر إلى شيء مباين له 
تبدعهء وهذا هو الغير الذي يفتقر إليه 
الممكن وكل ما افتفر إلى شيء مباين: له لم 
يكن موجودًا بنفسه قطعًا. أما إذا أريد بالغير 
الصفة اللازمة وأريد بالغير الصفة اللازمة 
وأريد بالافتقار التلازم فمن أين يقال إن كل 
ما استلزم صفة لازمة له لا يكون موجودًا 
بنفسه بل يفتقر إلى مبدع مباين له. (ب"3. 
4 8) 

القرل في وحدة الصفة وتعدّدها وانقسامها 
وعدم انقسامها كالقول في الموصوفء. 
وسواء في ذلك الصفات المشروطة بالحياة 


والقدرة والحمنّ بل والحياة نفسهاء أو التي 
لا تشترط بالحياة كالطعم واللون والريح. 
(ب4. 48 ١5١؟)‏ 

- السلف: كثيرًا ها يقولون: الصفة من 


صفات وذوات 
- المقادير من حيث هي هي لا وجود لها في 
الخارجء كما أن الصفات والذوات من حيث 
هي لا وجود لها في الخارج؛ وإنما 


احخضا 


الموصوف: والصفة بالموصوف. فيقولون: 
علم الله من اللهء وكلام الله من الله؛ ونحو 
ذلك؛ لأن ذلك داخل في مسمّى اسمه. 
فليس خارجًا عن مسمّاه. بل هو داخل في 
مسمّاهء وهو من مسماه. (در؟'؛ 09/5 8) 

- كوك الغآلم متعلة لعل "شرط” في حصول 
العلم؛ فإن حصول العلم للعالم بدون اتّصافه 
به وقيامه به ممتنع . فلا يكون العقل. الذي 
هو العلمء حاصلا للعاقل؛ ٍ إلا إذا كان 
العاقل؛ الذي هو العالم» محلا لذلك العقل 
الذي هو العلمء كما أن المحب لا يكون 
محاء إلا إذا كانت الملعية 'قاكمةيبهء وكذلك 
في الارادة والكلام وسائر الصفات. وهذا 
أصل مطرد لأهل السنّةَ: أن الصفة إذا قامت 
بمجل. عاد حكمها على ذلك المحلء ولم 
ينَصمَّ. بتلك""الصّفة ,غير ذلك . المخل. 
(در١ا3ء‏ 48م )١9‏ 

-“إذا كان ذلك" المعتى هو لمم يتصوّره 
(الشخص). ولا له في لغته لفظء فهنا لا 
يمكن تعريفه إيّاه بمجرد «ترجمة» اللفظ؛ بل 
الطريق في تعريفه إياه إِمَا «التعيين» وإما 
«الصفة» (رء لالاء )١7‏ 

- تبِيّن أنْ كل صفة من هذه الصفات 27 
الحيوان؛ والناطق» والمائت - ليس هنها 
واحد مختص بنوع «الانسان». فبطل قولهم: 
إن «الفصل» لا يكون إلا بالصفات المختصة 
ب«النوع»؛ فضلاً عن كونها «ذاتية». وإِنْما 
يحضل العتمييز , بذكر «المتجموع:.- ب إما 
الوصفين» وإمًا الثلاثة (ر١ء‏ 4لاء 77) 

- الصفة التي تختص المحدود لا تتصوّر بدون 
تصوّر المحدودء إذ لا وجود لها بدونه (را؛ 
١م‏ 7ع 


صفة 


الصفة إذا قامت بمحلّ عاد حكمها على ذلك 
المحل دون غيره ووجب أن يشدق لذلك 
المحل من لفظها إسم ولا يشتقٌّ لغيره 
الاسمء والمعتزلة تنازع أهل الاثبات في 
بعضها كما تنازعهم القرامطة في بعضها . 
وطرد ذلك في أسماء الأفعال كالعادل ونحوه 
فإن المفهوم من مذهب الفقهاء أصحاب 
الأئمة الأربعة وأهل الحديث والصوفية 
وطوائف من أهل الكلام طرد ذلك ومن لم 
يطرده انتقضت حبّته ولا فرق في ذلك بين 
نوع ونوع في الحقيقة ولكن من المذاهب ما 
قلّ قائله وخفي وظهرت مخالفته لما استقرٌ 
في قلوب المسلمين ومنها ما كثر قائله وبقي 
نفور القلب عن ذلك القول ومفتتحه أعظم. 
(بغ» 27174 


الصفّة لم تكن إلا بالمدينة» وكانت ضفّة في 
شمالي مسجده صلى الله عليه وسلم ينزل بها 
الغرباءُ الذين ليس لهم أهل وأصحاب ينزلون 
عندهمء فإن المؤمنين كانوا يهاجرون إلى 
النبي صلى الله عليه وسلم إلى المديثة؛ فمن 
أمكنه أن ينزل في مكان نزل به4؛ ومن تعَذر 
ذلك عليه نزل في المسجدء إلى أن يتيسّر له 
مكان ينتقل إليه. ولم يكن أهل الصفة نَانًا 
بأعيانهم يلازمون الصفة» بل كانوا يقلون تارة 
ويكثرون أختزى» ويقيم الرجل بها زماناء ثم 
ينتقل منهاء والذين ينزلون بها هم من جنس 
سائر المسلمين» ليس لهم مزيّة في علم ولا 
دين» بل فيهم من ارتذ عن الاسلام وقتله 
التى “ضان الله عليه وسلاء” كَالعَرَئكلَ 'القين 
اجقووا المدينة؛ أي: استوخموهاء فأمرهم 
النبي صلى الله عليه وسلم بلقاح - أي إبل 
لها لبن -. وآمرهم: أن “يشربوا من 'أبؤالها 


اط 
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وألبانهاء فلما صحًوا؛ قتلوا الراعي 
(فرقان» )١71١‏ 

لجيه امات عارش و تالش والشيربة 
والامتلاء» وهو الذي جعله أبو محمد مفهوم 
الصفةء؛ ولازمة كالطعام؛ وفيها خلاف. 
(سودء 07", )١١‏ 


صفح جميل 

- الهجر الجميل هجر بلا أذى» والصفح 
الجميل صفح بلا عتاب» والصبر الجميل» 
صبر بلا شكوى. (رس١»‏ 0047 


صلاة 

- الصلاة أفضل الأعمال؛ وهي مؤلفة من كلم 
طيّب وعمل صالح؛ أفضل كلمها الطيّب 
وأوجبه القرآن وأفضل عملها الصالح وأوجبه 


السجود كما جمع بين الأمرين ادو فوضعت 
الصلاة على ذلك أولها القراءة وآخرها 
السجود. لفك 2 هع )١5‏ 

صلاة زحافة 

- أما الصلاة 'الزحافة' وقولهم: من لم 


يواظب ليها فليس من أهل السنّة: ومرادهم 
الركعتان بعد الوتر جالسّاء فقد أجمع 
السليزن وغل أن دهن ليست :واجية.. وإن 
تركها طول عمره: وإن لم يفعلها ولا مرة 
واحدة في عمره. اوه :مياسن ايمل 
البدع. ولا القبين نحل يستحقٌ الذْمٌّ والعقاب. ولا 
يهجرء ولا يوميع. نمسم مذموم أفيلة . 
(فت*7 ,46 2 


صلاة. على الراحلة 
- الصلاة على الراحلة إذا كانت مختصّة بالسفر 


لا تفعل إلا فيما يسمّى سفرًا ٠‏ ولهذا لم يكن 
النبي صَلَى الله عليه وسلّم يصلي على راجحك 
في خروجه إلى مسجد قباء؛) مع أنه كان 
يذهب إليه. راكبًا وماشيًا ولا كان المسلمون 
الداخلورن من العرالي يفعلون ذلك. وهذا 
لأن هذه المسافة قريبة كالمسافة فى المصر. 
(رس؟) ١4‏ ١؟)‏ : 


صلاة في المساجد 

- الصلاة في المساجد المبنيّة على القبور منهي 
عنها مطلقًا؛. بخلاف مسجده فإن الصلاة فيه 
بألك ضلاة: فإنه أسّس على التقوى.. وكان 
حرمته في حياته صلّى الله عليه وسلّم وخياة 
خلفائه الراشدين قبل دخول الحجرة فيه حين 
كان النبي صلَى الله عليه وسلّم يصلي فيه 
والمهاجرون والأنصار»: والعبادة فيه إذ ذاك 
أفضل وأعظم مما بقي بعد إذخال الحجرة 
فيهء فإنها إنما أدخلت بعد انقراض عصر 
الصحابة في إمارة الوليد بن عبد الملك؛ 
91 سنة .بضع. وثمانين من الهجرة. 
لفت 0 انر ىر 0 


صلاح 

- جماع الصلاح للآدميين هو طاعة الله 
ورسوله؛ة وهو فعل ما ينفعهم وترك ما 
يضرّهم» والفساد بالغعكس. فصلاح الشيء 
هو حصول كماله الذئ به تحصل سعادته؛ 
وفساذه سل واليضلة #بلاوسضهم 
وسعادتهم في أن يكون الله هو مغبودهم؛ 
الذي تنتهي " محبّتهم وإرادتهم؛ ويكون 
ذلك غاية الغايات. ونهاية النهايات. (درة؛ 
فس اة 
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جسم قائم بنفسه؛ لكن خلق من مادة: كما 
لق الانسان من المني» وهذه المادة لا تبقى 


صناعة الحد 
- ضتاعة (الحذ) وضعية اصطلاحية؛ ليست من 


الأمور الحقيقيّة العلميّة (ر١1: 61١‏ 5؟) 


صورهة 


- لتحقيق أن المادة والصورة لفظ يقع على 
معان كالمادة والصورة الصناعية والطبيعية 
والكلّية والأولية. فالأول. مثل. الفضّة: إذا 
جغلت ٠‏ ذرهمًا “واخاتمًا ؛ وسبيكة +والخشب!اإذا 
جعل كرسيًا واللبن والحجر إذا جعل. بينًا 
والغزل إذا نسج ثوبًا ونحو ذلك. ‏ فلا ريب 
أن المادة هنا التي يسمونها الهيولى هي 
أجسام قائمة بنفسها وأن الصورة أعراض 
قائمة بها فتحؤّل الفضة من صورة إلى صورة 
هو تحوّلها من شكل إلى شكل مع أن 
حقيقتها لم تتغيّر ألا (ب7 )١١73‏ 
المادة والصورة لفظ يقع على معان. كالمادة 
والصوزة الصناعية والطبيعية؛ والكلية؛ 
والأولية. فالأول:: مثل. الفضة إذا .جعلت 
فَوهمًا وخائمًا -ؤسبيكة: والشضعك»إذا. بعل 
كرسيًاء واللبن والحجر إذا جعل بيتَا» والغزل 
إذا' سج ثويّاء ونحو ذلك. فلا ريب أن 
المادة هنا التي يسمّونها الهيولى: هي أأجسام 
قائمة بتفسهاء وأن الضوزة أعراض" قائمة 
بهاء فتحوّل الفضة من صورة إلى صورة هو 
تحوّلها من شكل إلى شكل؛ مع أن حقيقتها 
لم تنغيّر أصلًا : (درا 84 4) 

لفظ: 'الضوزة* لفظ ‏ همشترك : يراد بالصورة 
الشكل والهيئةء كضورة الخاتم والشمعة. 
والمادة الحاملة لهذه الصّورة هي النجسم 
بعينه . ويُراد بالصورة نفس الجسم المتصوّر» 
وهذا الجسم المتصوّر ليس له مادة تحمله. 
فإن الجسم القائم بنفسه لا يكؤن شائعًا في 


مع وجود ما حُلق منهاء بل تفنى وتعدم شيئًا 
فشيئًا. وهذا هو العدم المشهود في الأعيان. 
فإن الله تعالى كما يُنشئ ما يخلقه شيئًا فشيئا 
فيفني ما يُعدمه شيئًا فشيئًا. (درلاء 
7 )0 


سوهت 
- كان السلف يسمُّون أهل الدين والعلم: 


(القراة» فيدخل فيهم العلماءٌ والتْسّاك؛ ثم 
حدث بعد ذلك اسم الصوفية والفقراء. واسم 
الصوفية: هو نسبة إلى لباس الصوفء.. هذا 
هو الصحيح. وقد قيل: إنه نسبة إلى صفوة 
الفقهاء. وقيل: إلى صوفة (بن مر) ابن أد بن 
طابخة؛ قبيلة من العربء كانوا يعرفون 
بالنسك؛ وقيل إلى أهل الصفْة. وقيل: إلى 
(أهل) الصفاء وقيل: إلى الصفوة. وقيل: 
إلى الصف المقدّم بين يدي الله تعالى؛ وهذه 
أقوال ضعيفة. فإنه لو كان كذلك لقيل: 
صف أو صفائي»؛ أو صَفُوي أو صَفْيِء ولم 
يقل: صوفيء. وصار اسم الفقراء؛ يعنى به 
أهل السلوك؛. وهذا عرف حادث؛ وقد تنازع 
التآمن: أيهم أفضل) مسمى الصرني) أو 
مستّى الفقير؟ ويتنازعون أيضًا أيهما أفضل؛ 
الغني الشاكرء أو الفقير الصابر؟ (فرقان. 
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1 صوم يوم الغيم إذا خال دون رؤية الهلال 


غيم أو قتر فللغلماء فيه عدّة أقوال وهي في 


فيد ثم هل هو نهي تحريم؟ أو تنزيه؟ على 


صوم يوم الغيم 


ذا 


قولين». وهذا هو المشهور في مذهب مالك» 
والشافعي» وأحمد في إحدى الروايات عنه. 
واختار ذلك طائفة من أصحابه: كأبي 
الخطّاب وابن عقيل» وأبي القاسم بن منده 
الأصفهاني» وغيرهم. والقول الثاني: أن 
صيامه واجب كاختيار القاضي. والخرقي» 
وغيرهما من أصحاب أحمدء وهذا يقال إنه 
أشهر «الروايات عن أحمدء لكن الثابت عن 
أحمد لمن عرف نصوصه.ء وألفاظه. أنه كان 
يستحت صيام يوم الغيم اتباعًا لعبدالله بن 
عمرء وغيره من الصحابة؛ ولم يكن عبدالله 
بن عمر يوجبه على الناس»: بل كان يفعله 
احتياطاء وكان الصحابة فيهم من يصومه 
اختياطاء ونقل ذلك عن عمرة وعلي» 
ومعاوية وأبي هريرة. وابن عمرء وعائشةء 
وأسماء؛ وغيرهم. ومنهم من كان لا يصومه 
مثل كثير من الصحابة؛ ومنهم من كان ينهي 
عنه. كعمار بن ياسرء وغيره. 55 رضي 
الله غَنْه كان يصومه أحتياطا. وأما إيتجاب 
صومه فلا أصل له في كلام أحمدء ولا كلام 
أحد من أصحابه ؛ لكن "كثيرا من أصحابه 
اعتقدوا أن مذهبه إيجاب صومهء ونصروا 
ذلك القول. والقول الثالث: أنه يجوز 
صومهء ويجوز فطرهء وهذا مذهب أبي 
حنيفة؛ وغيرهء وهو مذهب أحمد المنصوص 
الصريح عنه؛ وهو مذهب كثير من الصحابة 
والتابعين أو أكثرهم. وهذا كما أن الامساك 
عند الحائل عن رؤية الفجر جائز. .فإن شاء 
أمسك» وإن شاء أكل حتى يتين طلوع 
الفجرء وكذلك إذا شك هل أحدث؟ أم لا؟ 
إن شاء توضأء وإن شاء لم يتوضّأ. وكذلك 
١‏ إذا شك هل حال حول الزكاة؟ أو لم يحلّ؟ 


وإذا شك هل الزكاة الواجبة عليه مائة؟ أو 
مائة وعشرون؟ فأدّى الزيادة. وأصول 
الشريعة كلها مستقرّة على أن الاحتياط ليس 
بواجب» ولا محرم»؛ ثم إذا صامه بنيّة 
مطلقة: أو بنيّة معلّقة» بأن ينوي إن كان من 
شهر. رمضان كان عن رمضان.ء وإلا فلا. فإن 
ذلك يجزيه في مذهب أبي حنيفة» وأحمد في 
أصحّ الروايتين عنهء وهي التي تقلها 
المروزي وغيره. وهذا اختيار الخرقيى في 
شرحه للمختصرء واختيار أبي البركات 


وغيرهما. (فت755. 248 7) 


اختلفوا في صوم يوم الغيم: وهو ما إذا حال 
دون مطلع الهلال غيم. أو قترء ليلة الثلاثين 
رنفان انعتياظك) وعله الرواية "من "ألهمد. 
وهي الع اختارها أكثر متأخري أصحابه؛ 
وحكوها عن أكثر متقدميهم. بناء على ما 
تأوّلوة من الحديث: وبناء على أن الغالب 
على شعبان هو النقص. فيكون الأظهر طلوع 
للوقدل !“كما هو" للماليت” قبت" يغاب 
الظنَّ. وقالت طائفة: لا يجوز صومه من 
رمضان. وهذه رواية عن أحمد اختارها 
طائفة من أصحابه. كابن عقيل والحلواني. 
وهو قول أبي حنيفة ومالك والشافعي؛ 
استدلالّا بما ا من الأحاديث» وبناء. على 
أن الوجرب» لا؛ يثبت: بالشك .. 'وهناك قولٍ 
ثالث: وهو أنه يجوز صومه من رمضان؛ 
ويجوز فطره: والأفضل صومه من وقت 
الفجر. ومعلوم أنه لو عرف وقت الفجر 
الذي يجوز فيه طلوعه جاز له الامساك؛ 
والأكل. وإن أمسك وقت الفجر. فإنه. لا 
مغعتئق: لاستحباب الامساك لكن (بياض 


يننا 


الإامل)؟" وآأكر تصوشض "احلذ 'إننا" يدل 
عَلى هذ" القرلة #وأنة كان يستحعت “مومه 
ويفعله: لا أنه يوجبهء وإنما أخذ في ذلك 
بما نقله عن الصحابة في مسائل ابنه عبدالله. 
والفضل بن زياد القطان. وغيرهمء أخذ بما 
نقله عن عبذالله بن عمر ونحوه. (فتة؟», 
لفنكقة 


صيغ 
- الصيغ ثلاثة: صيغة إيقاع. كقوله: أنت 
طالق. فهذه ليست يمينًا باتّفاق الناس. 
وصيغة قسمء كقوله: الطلاق يلزمني لأفعلن 
كذاء فهذه صيغة يمين باتّفاق الناس. وصيغة 
تعليق» كقوله: إن زنيت فأنت طالق. فهذا إن 
قصد به الايقاع عند وجود الصفة: بأن يكون 
يريد إذا زنت إيقاع الطلاق ولا يقيم مع 
زانية؛ فهذا إيقاع وليس بيمين؛ وإن قصد 
منعها وزجرها ولا يريد طلاقها إذا زنت فهذا 
يمين باتفاق الناس. (فت١7:‏ 31 )١٠١‏ 


صيغ العموم 

- من أعلى صيغ العموم الأسماء التي تقع 
أدراثٍ في الشرطء وهي تنقسم إلى ظرف 
زمان» وظرف مكان. واسم مبهم يختصّ بمن 
يعقل» واسم يختصٌ يمن ل يعقل . (سود» 


صيغة الحزاء 


الشافغي؛ وهو قول في مذهب أحمد - يكون 
تارة رواية منصوصة في بعض المسائل. 
كالبيع؛ والوقف. ويكون ثارة رواية مخرجة. 
كالهبة» والاجارة. ثم هؤلاء يقيمون الاشارة 
مقام العبارة عند العجز عنهاء كما في إشارة 
الأخرس» ويقيمون أيضًا الكتابة في مقام 
العبّازة عند الحاجة؛ وقد يستثتون مواضع 
دلت النصوض على جوازها إذا مسّت الحاجة 
إليهاء كما في الهدي إذا عطب ذون محلهء 
فإنه ينحرء ثم يضمخ نعلة المعلق في عثقه 
بدمه علامة للناس. ومن أخذه ملكهء وكذلك 
الهدية» ونحو ذلك. (فتة0:679ق2 5) 


صيغة التنجيز 
- أما 'صيغة التنجيز* فهو إيقاع الطلاق مطلقًا 


مرسلًا من غير تقييد بصفة ولا يمين؟ كقوله: 
أنت طالق. أو مطلقة. أو: فلانة طالق. أو: 
أنت الطلاق. أو طلقتك. ونحو ذلك مما 
يكون بصيغة الفعل» أو المصدرء أو أسم 
الفاعل؛ أو اسم المفعول: فهذا يقال له: 
طلاق منجز. ويقال. طلاق مرصل. ويقال: 
طلاق مطلق. أي غير معلّق بصفة. فهذا 
إيقاع للطلاق. وليس هذا بيمين يخير فيه بين 
الحنث وعدمه؛ ولا كفارة في هذا باتفاق 
المسلمين والفقهاء في عرفهم المغروف بينهم 


لى.4) لا يسمون هذا يميئًا ولا حلمًا؛ ولكن من 
الناس من يقول: حلفت بالطلاق. ومراده أنه 
صيغة أوقع الطلاق. (فت77) 4.44) 


- الأصل في العقود أنها لا تصحٌ إِلّا بالصيغة» 
وهي العبارات التي قد يخصّها بعض الفقهاء 
البيع ؛ والاجارة؛ والهبة؛ والتكاح؛ والعتق» 
والوقفس.» وغير ذلك. وهذا ظاهر قول 


صيغة الجزاء 

- أما 'صيغة الجزاء' فهي 'جملة فعلية' في 
الأصل؛ فإن أدوات الشرط لا يتصل بها في 
الأصل إلا الفعل. 'وأما صيغة القسم' 


ضبينة.القسم 

فتكون فعلية» كقوله أحلف باللّه؛ أو تالله. 
أو واللمء ونحو ذلك. وتكون 'إسمية' كقوله 
لعمر الله لأفعلن» والحلّ علي حرام لأفعلن . 
ثم هذا التقسيم ليس من خصائص الأيمان 
التي بين العبد. وبين الله؛ بل غير ذلك من 
العقود. التي تكون بين الآدميين. تارة تكون 
بصيغة التعليق الذي هو الشرط والجزاءء 
كقوله في “الجعالة' من ردّ عبدي الآبق فله 
كذا؛ وقوله في 'السبق* من سبق فله, كذا. 
وتارة نصيغة التنجيز: أما "صيخة خبر " كقوله 
بعت وزوّجت؛» وأما 'صيغة طلب' كقوله 
بعني واخلعني . (لفت755726. )١‏ 
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الأصل؛ فإن أدوات الشرط لا يتصل بها في 
الأصل إلا الفعل. 'وأما صيغة القسم' 
فتكون فعلية» كقوله أحلف باللّه؛ أو تال؛ 
أو وأظب ,ونتخو ذلكة. ,وتكون "إسمية'. كقرله 
لعمر الله لأفعلن» والحلّ علي حرام لأفعلن. 
ثم هذا التقسيم ليس من خصائص الأيمان 
التي بين العبد وبين اللّه؛ بل غير ذلك من 
العقود التي تكون بين الآدميين. تارة تكون 
بصيغة التعليق الذي هو الشرط والجزاءء 
كقوله فى .'الجعالة' من ردّ عبدي الآبق فله 
كلاو زلود قي)91 البق ' سن سبق قله كذ 
وتارة بصبئة التدمر: أعا “صيغة بن" كقوله 
بعت وزوّجت». وأما 'صيغة طلب' كقوله 


صيغة القسم 

- أما '"صيغة القسم' فهو أن يقول: الطلاق 
يلزمني لأفعلن كذاء أو لا أفعل كذا. فيحلف 
به على حض لنفسه أو لغيره» أو منع لنفسه 


بعني واخلعني . (فنته”7. 7515 ؟') 


صيغة النذر 
- صيغة النذر تكون غالبًا بصيغة التعليق صيغة 


أو لغيرهء "أو على تصديق "خبر أو تكذيية: 
فهذا يدخل في مسائل الطلاق والأيمان فإن 
هذا يمين باتّفاق أهل اللغة؛ فإنها صيغة 
قسم؛ وهو يمين أيضًا في عرف الفقهاء؛. لم 
يتنازعوا في أنها تسمّى يميئًا؛ ولكن تنازعوا 
فى حكمها. فمن الفقهاء من غلب عليها 
جانب الطلاق فأوقع به الطلاق إذا خحنث. 
ومنهم من غلب عليه جانب اليمين فلم يوقع 
به الطلاق». بل قال: عليه كفارة يمين. أو 
قال لا شيء عليه بحال. (فت77. 45. 4) 

- أما 'صيغة الجزاء' فهي 'جملة فعلية' في 


المجازات كقوله إن شفا الله مريضي كان 
علي عتق رقبة. وصيغة اليمين غالبًا تكون 
بصيغة القسمء كقوله والله لأفعلن كذا. 
(فته*2 065" ؛) 


صيغة اليمين 
- صيغة النذر تكون غالبا بصيغة التعليق صيغة 


المجازات كقوله إن شفا الله مريضي كان 
علي عتق رقبة. وصيغة اليمين غالبًا تكون 
بصيغة القسمء كقوله والله لأفعلن كذا. 


رفته*2 ه"", هن) 


ضمان الإقطاع 


- ضمان الاقطاع صحيح» لا نعلم أحدًا من 
علماء المسلمين آلذين يفتى بقولهم قال: إنه 
باطل . ولا نعلم أحذدا من العلماء المنصفين 
قال: إنه باطل . إلا ما بلغنا عن بعض الناس 
حكن . فيه._عملافا: قول: بالجوازٌ. وقول 


- الضلال عدم العلم؛ والغي اتباع الهوى. 4 )١1١‏ 
(من١»‏ نرف 
1ظ»> 


طّّ 


طائف 

- يؤمر الطائف أن يكون متطهّرًا الطهارتين 
الصغرى والكبرى ويكون مستور العورة؛ 
مجتنب النجاسة التي يجتنبها المصلّي 
والطائف طاهرًا؛ لكن في وجوب الطهارة في 
الطواف نزاع بين العلماء.' (فت'؟: 
و0 


طائفة ممتنعة 

- (إلتزام الشريعة) كل طائفة ممتنعة عن التزام 
شريعة من شرائع الاسلام الظاهرة المتواترة 
من هؤلاء القوم وغيرهم فإن يجب قتالهم 
حتى يلتزموا شرائعهء وإن كانوا مع ذلك 
ناطقين بالشهادتين» وملتزمين بعض شرائعه: 
كما قاتل أبو بكر الصديق والصحابة رضى 
الله غنهم مانعي الزكاة. وعلّى ذلك اتَفْقَ 
الفقهاء بعدهم بعد سابقة مناظرة عمر 5 
بكر رضي الله عنهما. فاتّفق الصحابة رضي 
الله عنهم على القتال على حقوق الاسلام, 
عملا بالكتاب: والسَنّة . وكذلك ثبت عن النبى 
صلَى الله عليه وسلّم من عشرة أوجه اليف 
عن الخوارج؛ وأخبر أنهم شر الخلق 
والخليقة. مع قوله: 'تحقرون صلاتكم مع 
اسنيامكم مع صيامهخ" فعلم أن 
مجرّد الاعتصام بالاسلام مع عدم التزام 
شرائعه ليس بمسقط للقتال. فالقتال واجب 
حتى يكون الدين كله لله وحتى لا تكون فتنة . 


17 لوكا 


فمتى - كان "الدين ” لغير] الله فالقتال واجب. 
فأيما طائفة امتنعت :من بعض الصلوات 
المفروضات» أو الصيام أو الحجّ. أو عن 
التزام تحريم الدماءء والأموال» والخمرء 
والزناء والميسرة أو عن نكاح ذوات 
المحارم؛ أو عن التزام جهاد الكفار, أو 
ضرب الجزية على أهل الكتاب؛ وغير ذلك 
من واجبات الدين ومحزماته 7 التي لا عذر 
لأحد في جحودها وتركها - التي يكفر 
الجاحد لوجوبها. فإن الطائفة الممتئعة تقاتل 
عليها وإن كانت مقرّة بها. وهذا مما لا أعلم 
فيه خلافا بين العلماء. وإنما اختلف الفقهاء 
في الطائفة الممتنعة إذا أصرّت على ترك 
بعض السئن كركعتي الفجرء والأذان والاقامة 
- عند من لا يقول بوجوبها - ونحو ذلك من 
الشعائر. هل تقاتل الطائفة الممتنعة. على 
تركها أم لا؟ فأما الواجبات والمحرّمات 
المذكورة ونحوها فلا خلاف في القتال 
عليها. وهؤلاء عند المحققين من العلماء 
ليسوا بمنزلة البغاة الخارجين على الامام؛ أو 
الخارجين عن طاعته ؟ كأهل الشام مع أمير 
المؤمنين علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 
خارجون عليه لازالة ولايته. وأما المذكورون 
الزكاة» وبمنزلة الخوارج الذين قاتلهم علي 
بن أبي طالب رضي الله عنه. ولهذا افترفت 
البصرة والشامء وفي قتاله لأهل النهروان؛ 
فكانت سيرته مع أهل البصرة والشاميين سيرة 
الأخ مع أخيه؛ ومع الخوارج بخلاف ذلك . 
وثبتت النصوص عن النبي صلى الله عليه 
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طبائعيون 


مب 01 سس يس يس سس يي 2 


وسلّم .بما استقرٌ عليه إجماع الصحابة من 
قتال الصديق وقتال الخوارج؛ بخلاف الفتنة 
الواقعة مع أهل الشام والبصرة؛ فإن 
النصوص دلت فيها بما دلت» والصحابة 
والتابعرن اختلفوا فيها. على أن من الفقهاء 
الأئمة من يرى أن أهل البغي الذين يجب 
قتالهم هم الخارجون على الامام بتأويل 
سائغ ؛ لا الخارجون عن طاعته. وآخرون 
يجعلون القسمين بغاةء وبين البغاة والتثار 
فرق بيّن. فأما الذين لا يلتزمون شرائع 
الاسلام الظاهرة المتواترة فلا أعلم في 
وجوب قتالهم خلافا. (فت58. .5١0*‏ “0) 


طاعة 

- العبادة والطاعة والاستقامة ولزوم الصراط 
المستقيم ونحو ذلك من الأسماء مقصودها 
واحد. .ولها أصلان: أحدهما: أن لا يعيد 
إلا الله الثاني: أن لا يعبده إِلَّا بما أمر 
وشرّع» لظ «يعبده ,بغير “ذلك من الأهواء 
والظتون والبدع. قال تعالى: «#قّن كن يحوأ 
لَك (الكهف: .)١١١‏ وقال تعالى: هبَقٌّ 
وا وت لهم وَل هم يترَوْ» (البقرة: 
١‏ ... فالعمل الصالح: هو الاحسان 
وهو فعل الحسنات. والحسئات: هي ما 
أحبّه الله ورسولهء وهو ما أمر به أمر إيجاب 
أو استحباب. فما كان من البدع في الدين 
التي ليست في الكتاب». ولا فى صحيح 
السئة.ء فإنها - وإن قالها من قالهاء وعمل 
بها من عمل - ليست مشروعة؛ فإن الله لا 
يحبها ولا رسوله. فلا تكون من الحسنات 
ولا من العمل الصالح. كما أن من يعمل ما 


لا يجوزء كالفواحش والظلم ليمن. /ملن 
الحسنات ولا من العمل الصالح. (ع. 
وى 
- الطاعة: موافقة الأمر عندناء وبه قال الفقهاء 
والأشعرية. وقالت المعتزلة: هي موافقة 
الارادة. (سودء 5لاة. /ا١)‏ 


طاعة الله 

- أمرنا بطاعة الله وطاعة رسوله وأولي الأمر 
منّاء وأمرنا عند التنازع في شيء أن نردّه إلى 
الله وإلى الرسولء» وأمرنا بالاجتماع 
والائتلاف» ونهانا عن التفرّق والاختللاف» 
وأمرنا أن تستغفر لمن. سيقنا بالايفلن) 
وسمّانا المسلمين» وأمرنا أن ندوم عليه إلى 
المماكت (فضو لق 01115 


طاغوت 
- الجبت: السحر.. والطاغوت: الشياظين 
والأصنام. (فرقان. 19, 4) 


طبائعيون 

- من الطبائعيين من يقول: القوة الغضبية هي 
الحيوانية؛ لاختصاص الحيوان بها ,دون 
الثبات. والقوة الشهوية هي النباتية. لاشتراك 
الحيوان والنبات فيها. واختصاص التبات بها 
دون الجماد. لكن يقال: إن أراد أن نفس 
الشهوة مشتركة بين النبات والحيوان بفليشس 
كذلك؛ فإن النبات ليس فيه حنين ولا حركة 
إرادية» ولا شهوة ولا غضب. وإن أراد نفس 
النموّ والاغتذاء فهذا تابع للشهوة وموجبها. 
(فت6١1.‏ 459؛ ه) 


طبيعة 


أ 
00 - الطَرْدُ وحده ليس بدليل على صحة العلة؛ في | 
- طبيعة المحَدّث تستلزم كونه مَخلوقًا ممكناء قول أصحاينا » وظاهر كلام إمامئا؛ وبه قال ْ 


١ 0ك‎ 


وطبيعة الممكن إذا وجد تستلزم الافتقار إلى 
غير ممكنء» والطبيعة لازمة للمجموع. 
فيستحيل وجود الطبيعة منفكّة عن لازمهاء 
فلا يكون مجموع الممكنات إلا مفتقرًا إلى 
غيره» كما لا يكون كل فرد منها إِلَا مفتقرًا 
إلى غيرهء ولا يكون مجموع المخلوقات إلا 
حادثة وممكنة؛ء كما لا يكون كل منها إِلَا 
خاوقا امقكا»" كدللك في المعنى. (درة. 
لانر 4 


- الحركات ثلاثة: طبيعيةء وقسريةء وإرادية. 
لأ الحركة: إما أن يكون مبدأها من 
المتحرك. وإما لمن غيرة. فمًا كان مَبَدَوها 
من غيره فهو القسرية الكرهيةء وما كان 
مبدؤها عن المتحرّكء فإن كان على شعوّز متة 
فهي الاراديةء .وإِلَا فهي الطبيعية. والطبيعية 
لا تُعرف إلا إذا خرج المطبوع عن مركزه. 
كصعود الحجر والماء إلى فوق؛ ففي طبعه 
الهُوِيُ ,والتزول. فهي تابعة للقسرية» فكل من 
الطبيعية. والقسرية تابعة لغيرها. فمبدأ 
الحركات كلها هي الارادية» وكل إرادة لا 
يكون الله هو "المراد المقضود بالقضد الأول 
بهاء كانت ضارّة لصاحبها مفسدة له. غير 
انه ولا مضتليعة له. (دذى #باى 1) 


طرد 

- «الطرد» فهو أنه حيث وُجِدَ الحد وُجِدَ 
. المخدودء فيكون الحد مانعًا: فإذا بين وجود 
الحدة ولا محدودء لم يكن مطردّاء ولا 


١ 1‏ مانعاء بل دخل فيه غير (آرال ا 2004 
الاية 0 


0077 > 


ابن الباقلاني» والجرجاني»؛ الور الحثفية: 
والسرخسي» وأكثر الشافعية والمتكلمين؛ 
خلا فا لبعض الشافعية» ولبعض الخنفية. 
(سود» يش 1ع 


طرد وعكس 
- #الطرد» هو «تحقّق المحدود مع تحقّق الحدًا 


و«العكس؛ هو (انتفاء المحدود مع انتفاء 
الحذ» (ر1ك. 44 )١5‏ 


- «الطرذ والعكس» فلا معنى له غير “تلازم 


الحكم والغلة وجودًا وعدماء ولا بد فى ذلك 
من «الاستقراء» (ر1,» )١ 75١89‏ 


طرق العلم 


طرق العلم ثلاثة: الحسء والغقل؛ 
والمركب منهما كالخبر. فمن الأمور ما لا 
يمكن علمه إلا بالخبرء كما يعلمه كل 
شخص بأخبار الصادقين كالخبر المتواتر؛ 
وما يُعلم بخبر الأنبياء صلوات الله عليهم 
أجمعين. وهذا: التقسيم يجب الاقرار به) 
وقد قامت الأدلة اليقيئية على نبوّات الأنبياء. 
وأنهم 'قد يغلمون بالخبر ما لا يُعلم إلا 
بالخبرء وكذلك يعلمون غيرهم بخبرهم. 
(دركء 4لالاء )١4‏ 

طرق العلم ثلاث: أحدها: الحن الباطن 
والظاهر؛ وهو الذي تُعلم يي الود 
الموجودة بأعيانها. والثاني: الاعتبار بالنظر 
والقياس» وإنّمَا يحصل العلم به بعد العلم 
بالحس»: فما أفاذه الحَسن معيّئًا يفيده العقل 
والقياس كليًا مطلقًاء فهو لا يفيد بنفسه علم 
شية معيّنء لكن يجغل الخاص عامًاء 


احا 


طريقة فلسفية كلامية 


والمعيّن مطلقّاء فإن الكليّات إنما تُعلم 
بالعقل» كما أن المعيّنات إنما تُعلم 
بالاحساس. والثالث: الخبرء والخبر يتناول 
الكليات والمعيّنات والشاهد والغائب» فهو 
أعمّ وأشمل» لكن الحسن والعيان أتم 
وأكمل: (درلاء 774 8) 


طريقة التأويل 

- طريقة التأويل: طريقة المتكلّمين من الجهمية 
والمعتزلة وأتباعهم. يقولون: إن ما قاله له 
تأويلات تخالف ما دل عليه اللفظء وما يفهم 
عنهء وهو - وإن كان لم يبيّن مراده ولا بين 
الحق الذي يجب اعتقاده - فكان مقصوده : 
أن هذا يكون سببًا للبحث بالعقل؛ حتى يعلم 
الناس الحق بعقولهم ويجتهدوا في تأويل 
ألفاظه إلى ما يوافق قولهم ليثابوا على ذلك»؛ 
فلم يكن قصده لهم البيان والهداية والارشاد 
والتعليم» بل قصده التعمية والتلبيس» ولم 
يعرفهم الحق حتى ينالوا الحق بعقلهمء 
ويعرفوا حينئظٍ أن كلامه لم يقصد به البيان؛ 
يصاون جالهم ذي العلم مع خذيه يها من 
حالهم مع وجوده؛ وأوليك المتقدّمون: كاين 
سينا وأمثاله؛. ينكرون على هؤلاء. ويقولون: 
ألفاظه كثيرة صريحة لا تقبل التأويل» لكن 
كان قصده التخييل. وأن يعتقد الناس الأمر 
على خلاف ما هو عليه. (نقضء 55» )١4‏ 


- أما الطريقة الفلسفية الكلامية: فإنهم ابتدأوا 
بنفوسهمء فجعلوها هي الأصل الذي يفرعون 
عليه والأساس الذي يبئون عليه» فتكلموا 
في إدراكهم للعلم: أثه تارة يكون بالحسسَ» 
وتارة بالعقل» وتارة بهما. وجعلوا العلوم 


الحسّية؛ والبديهية ونحوها: هي الأصل الذي 
لا يحصل علم إلا بها. ثم زعموا أنهم إنما 
يدركون بذلك الأمور القريبة منهم»ء من 
الأمؤز الطتيعية:' والحسابية.' والأعلاق» 
فجعلوا هذه الثلاثة هي الأصول التي يبنون 
عليها سائر العلوم؛ ولهذا يمثلون ذلك في 
أصول العلم والكلامء بأن الواحد نصف 
الإثنين: وأن الجسم لا يكون في مكانين» 
وأنَّ الضدّين > كالسواة ' والبَياضن 2 لا 
يجتمعان. فهذان الفتان متفق عليهما. وأمَا 
الأخلاق مثل: استحسان العلم: والعدل» 
والعفة؛ “والشجاعة ٠".‏ فجمهور "الفلاسفةاء 
والمتكلمين: يجعلونها من الأصول؛ لكنها 
من الأصول العامة» ومنهم من لا يجعلها من 
الأصول؛ بل يجعلها من الفروع. التي تفتقر 
إلى دلبل. .وهو .قول ”غالت الفتكلمة) 
المنتصرين للسئّة في تأويل القدرء فكان الذي 
أصَلوهء واتّفقوا عليه من المعارف: أمر قليل 
الفائدة. نزر الجدوىء وهو الأمور السفلية. 
ثم إذا صعدوا من هذه المقدّمات: والدلائل 
إلى الأمور العلوية فلهم طريقان: أما 
المتكلّمة المتبعون للنبوات: .فغرضهم في 
الغالب إنما هو إثبيات صانع العالمء 
والصفات التي بها تثبت الثبوّة على طريقهم؛ 
ثم إذا أثبتوا النبوة: تلقوا منها السمعيات 
وهي الكتاب. والسئة.. والاجماعء وفروع 
ذلك. وأما المتفلسفة: .فهم في الغالب 
يتوسّعون في الأمور الطبيعية. ولوازمها»: ثم 
يضعدون إلى الأفلاك وأحوالها: ثم 
المتألهون منهم يصعدون إلى واجب الوجودء 
وإلى العقول والتفوس. ومنهم من يثبت 
واجب الوجود ابتداء من جهة أن الوجود لا 


طلاق 


بالهذا 


بِدَ فيه من واجب. وهذه الطرق فيها فساد 
كثير من جهة الوسائل» والمقاصد: أما 
المقاصد فإن حاصلها بعد التعب - الكثير» 
والسلامة - خير قليل» فهي لحم جمل غث» 
على رأس جبل وعرء لا سهل فيرتقى» ولا 
سمين فينتقل. ثم أنه يفوت بها من المقاصد 
الواجبة». والمحمودة ما لا ينضبط هنا. وأما 
الوسائل: فإن هذه الطرق كثيرة المقدّمات» 
ينقطع السالكون فيها كثيرًا قبل الوصولء. 
ومقدّماتها في الغالب إما مشتبهة يقع النزاع 
فيهاء وإما خفية لا يدركها إلا الأذكياء. 
زفت 3 


طلاق 
- النصارى يحرّمون التكاح على بعضهم؛ ومن 
أباحوا له التكاح لم يبيحوا له الطلاق. 
رَالِيرد يبييقرن الطلاق 5" لكن ؛إذا تروّجت 
المظلقة بغير زوجها حرمت عليه عندهم. 
والنصارى لا طلاق عندهم . واليهود لا 
مراجعة بعد أن تتزوّج غيره عندهم. والله 
. تعالى أباح للمؤمنين هذا' وهذا. (فت7”. 
اانا 
0 ب البينؤنة ,نؤعان: 'البينونة الكبرى' وهي إيقاع 
005 "البيتوئة الحاضلة بإيقاع الطلاق الثلاث الذي 
| تحرّم به المرأة حتى تنكح زوجًا غيره. 
و"البيتونة+:الصغرى'...وهي: التي تبين بها 
| المرأة وله أن يتزوّجها يعقد جديد في العدّة 
.وبعدها نط ا الصغرى ؛ 


يتزوّجها بعقد جديد. وله أن يراجعها في 
العدّة. وإذا تزوّجها أو ارتجعها فله أن 
يطلّقها الثانية على الوجه المشروع.. فإذا 
طلّقها ثلانًا بكلمة واحدة. أو كلمات قبل 
رجعة أو عقد فهو محرّم عند الجمهور؛ وهو 
مذهب مالك وأبي حنيفة في المشهور عنه؛ 
بل وكذلك إذا طلقها الثلاث في أطهار قبل 
رجعة أو عقد؛ في مذهب مالك وأحمد في 
النشيور: عنف ةا رولوا أوقع الثلاث إيقاعًا 
محرّمًا: فهل يقع الثلاث؟ أو.واحدة؟ على 
قولين معروفين للسلف .والخلف. (فت7”, 
0 


الطلاق 'ثلاثة أنواع ' بآتفاق المسلمين؛ 
الظلاق" الجن" ومر الذي" يمكبة أن 
نكنيا ان بير اختيارهاء” وإذا مات 
أحدهما فى العدّة ورثه الآخر. و'الطلاق 
البائن' وهو ما يبقى به خاطبًا من الخطاب» 
لا تباح له إلا بعقد جديد. 'والطلاق المحرّم 
لها' لا تحلّ له حتى تنكح زوجًا غيره؛ وهو 
فيما إذا طلّقها ثلاث تطليقات» كما أذن الله 
ورسولهء وهو: أن يطلقها ثم يرتجعها في 
العدّة. أو يتزوّجها ثم يطلّقها ثم يرتجعها. أو 
يتزوّجها ثم يطلّقها الطلقة الثالثة. فهذا 
الطلاق المحرّم لها حتى تنكح زوجّا غيره 
باتفاق العلماء. وليس في كتاب الله ولا سنة 
رسوله في المدخول بها طلاق بائن يحسب 
من الثلاث. (فت”7. 1و “7) 


أما 'صيغة التنجيز' فهو إيقاع الطلاق مطلقًا 
مرسلًا ,من غير تقييد بصفة ولا يمين؛ كقوله: 
انكر ظالق :أ وامطلقة: أو: فلائة طالق. أو: 
اد الطلاق. أو طلقتك» ونحو ذلك مما 

بصيغة الفغل. أو المصدرء أو اسم 


لكا 


الفاعل». أو اسم المفعول: فهذا يقال له: 
طلاق منجز. ويقال: طلاق مرسل. ويقال: 
طلاق مطلق. أي غير معلق بصفة. فهذا 
إيقاع للطلاق. وليّس هذا بيمين يخيّر فيه بين 
الحنث وعدمه؛ ولا كفارة في هذا باتفاق 
المسلمين والفقهاء في عرفهم المعروك بينهم 
#اميسطئون “نذا وكا إلد؛ حلنه9! ركفن 
الناس من يقول: حلفت بالطلاق. ومراده أنه 
أوقع الطلاق. (فت77) 144 9) 


طلاق السنة 

- الظلاق المباح باتفاق العلماء - هو أن يطلق 
الرجل امرأته طلقة واحدة؛ إذا طهرت من 
حيضتهاء بعد أن تغتسل وقبل أن يطأها ثم 
يدعها فلا يطلقها حتى تنقضي عدّتها. وهذا 
الطلاق يسمّى "طلاق السئة' فإن أراد أن 
يرتجعها في العدّة فله ذلك بدون رضاها ولا 
رضا وليّها. ولا مهر جديد. وإن تركها حتى 
تقضي العدّة: فعليه أن يسرّحها بإحسان فقد 
الخم ا" رتتوون ار 


طلب حفظ القرآن 

- أما العلم الذي يجب على الانسان عيئًا كعلم 
ما أمر الله بهء وما نهى الله عنهء فهو مقدّم 
على حفظ ما لا يجب من القرآن. فإن طلب 
العلم الأول واجب. وطلب الثاني مستحبٌ»؛ 
والواجب مقدّم على المستحت: وأما طلب 
حفظ القرآن: فهر مقائم :عن كبر إيما تستيه 
الناس علمًا: وهو إما باطل؛ أو قليل النفع. 


وهو أيضًا مقدم ذ في التعلّم في حق من يريد 
أن يتعلّم علم الدين من الأصول والفروع؛ 


الأرقات أن يبدأ بحفظ القرآن. فإنه أصل 


طواف الوداع 


علوم الدين» بخلاف ما يفعله كثير من أهل 
البدع من الأعاجم وغيرهمء حيث يشتغل 
أحدهم بشيء من فضول العلم؛ من الكلام؛ 
أو الجدال. أو الخلاف» أو الفروع النادرة؛ 
أو التقليد الذي لا يحتاج إليهء أو غرائب 
الحديث التي لا 3 تببجنها_ولابرييضع بيهليه وكين 
من الرياضات التي لا تقوم عليها حجّة؛ 
ويترك حفظ القرآن الذي هو أهم من ذلك 
كلهء فلا بدّ في مثل هذه المسألة من 
التفصيل. والمطلوب من القرآن هو فهم 
معانيه. والعمل بهء فإن لم تكن هذه همّة 
حافظه لم يكن من أهل العلم» والدين» والله 
سبحانه أعلم. (فت17. 2514 8) 


طواف 
- الطواف لا يشرّع إلا بالبيت العتيق باتفاق 


المسلمين. ولهذا اتفقوا على تضليل من 
يطوف بغير ذلك» مثل من يطوف بالصخرة» 
أو بحجرة النبن صلَى الله عليه وسلّمء أو 
بالمساجد المبنيّة بعرفة» أو منىء» أو غير 
ذلك؛ أو بقبر بعض المشائخ؛ أو بعض أهل 
البيت؛ كما يفعله كثير من جهّال المسلمين 
فإن الطواف بغير البيت العتيق لا يجوز بائفاق 
المسلمينء بل من اعتقد ذلك دينًا وقربة 
عرف أن ذلك. ليس بدين باكلاق المسليين» 
وأن ذلك معلوم بالضرورة من دين الاسلام؛ 
فإن اصدٌ على اتخاف ديثًا قتل.. وأا 
'الاعتكاف' فهو مشروع في المساحجد: دون 
غيرهاء وأما الركوع مع السجود فهو مشروع 
في عموم الأرض. (فت257. ٠ولاع1)‏ 


طواف الوداع 
- أفعال الحجّ لم يفرض الله منها شيئًا مرّتين» 


طيرة 


فلم يفرض وقتين» ولا طوافين؛ ولا سعيين؛ 
ولاب فرغنن النحيعٌ: مرّتين .. وطواف الوداع ليس 
بركن. بل هو واجبء. وليس هو من تمام 
الحجّء ولكن كل من خرج من مكّة عليه أن 
يودع. ولهذا من أقام بمكّة لا يودع على 
الصحيح؛ فوجوبه ليكون آخر عهد الخارج 
بالبيت» كما وجب الدخول بالاحرام في أحد 
قولي: العلماء .لسبب. عارض لا كون ذلك 
واجبًا بالاسلام» كوجوب الحج . (فت”27 


ذا 


5ه) 


طيرة 
- أما الطيرة بأن يكون قد فعل أمرًا متوكّلا على 


اللهء أو يعزم عليه؛ فيسمع كلمة مكروهة: 
مثل ما يتمّء أو ما يفلح؛ ونحو ذلك. فيتطيّر 
ويترك الأمرء فهذا منهي عنه. (فت17؟. 
لا 01 


5 فالأول. ترك .ما يك للغير انبفل؛ كرك قا 
الديونء وسائر الأماناتء وغيرها من 
الأموال. والثاني الاعتداء عليه مثل القتل» 
وأخذ المالء وكلاهما ظلم. (فت78١»‏ 


الما 0 
- الظلم وضع الشيء في غير موضعه» فإذا 


- الظالم: الذي يأخذ منك مالا أو نفعًا ولا والمسلم كالمجرم كان هذا ظلمًا وحكمًا سينا 
(فت١,‏ ٠5؟١)‏ ةا 6 


ظالم لنفسه ظهور وتجلي 

- الظالم لنفسه: أصحاب الذنوب المصرّون - الظهور والتجلّي يفهم منه الظهور والتجلي 
عليها. والمقتصد: المؤدّي للفرائضء. للعين لاسيّما لفظ المتجلي وإن استعماله في 
المجتنب للمحارم. والسابق للخيرات: هو التجلي للعين هو الغالب. وهذا مذهب 
المؤدي للفرائض والنوافل. (فرقان» الاتحادية» صرّح به ابن عربي وقال: فلا تقع 
له العين إلا عليه. (ح؛ 19 )١71‏ 


ظلم 
- الظلم نوعان: تفريط في الحقء وتعدٌ للحد. 


رذكنا 


01 


ا بيت 


2 


عادل 

- العادل: المكافئن. كالبائع لا لك ولا عليك 
كل به يقوم الوجودء وكل منهما محتاج إلى 
افيف #النووجين: والمتبايعينء 
والشريكين. (قت١ء. )١4.1+٠‏ 


عاد 


- الباغي هو الباغي على الامام الذي يجوز 
قتاله والعادي هو العادي على المسلمين وهم 


عارف 

- كان في أواخر عصر الصحابة رضي الله عنهم 
أجمعين جماعة من هؤلاء القدرية وأما 
المحتجّون بالقدر على الأمر فلا يعرف لهم 
طائفة من طوائف المسلمين معروفة وإنما 
كثروا في المتأخخرين وسمّوا هذا حقيقة 
وجعلوا الحقيقة تعارض الشريعة ولم يميّزوا 
بين الحقيقة الدينية الشرعية التي تتضمّن 
تحقيق أحوال القلوب كالاخلاص والصبر 
والشكر والتوكل والمحبة لله وبين الحقيقة 
الكونية القدرية التي يؤمن بها ولا يحتجٌ بها 
على المعاصي؛ لكن يسلم إليها عند 
المصائب» فالعارف يشهد القدر في 
المصائب فيرضى ويسلّم ويستغفر ويتوب من 
الذنوب والمعايب. (من7. 8:48؟) 


عاص 


- أجمع العلماء على أن التعزير مشروع في كل 
يعتفيية لاد اعد فيها ولا كفارة. والمعاصي 
نوعان: ترك واجب» وفعل محرّم. فمن ترك 
أداء الواجب مع القدرة عليه فهو عاصء 
مستحق للعقوبة»؛ والتعزيرء والله سبحانه 
أعلم. (فت:7. 79 1) 


عالم 


- إذا قيل العالم حادث أم ليس بيحادث؛ 
والمراد بالعالم في الاصطلاح هو كل ما 
شري الله أبا ع ىق بم 


العالّم حادث أم ليس بحادث؟ والمراد 
بالعالم في الاصطلاح هو كل ما سوىق الله » 
فإن هذه العبارة لها معنى في الظاهر 
المعروف عند عامة الناس أهل الملل 
وغيرهم: ولها معنى في عرف المتكلّمين؛ 
وقد أحدث الملاحدة لها معنى ثالعًا . (درا؛ 
مال / 


- كون العالم محلًا للعلم شرط في حصول 
العلم؛ فإن حصول العلم للعالم بدون اتصافه 
به وقيامه به ممتنع . فلا يكون العقل» الذي 
هو العلمء حاصلا للعاقل. إلا إذا كان 
العاقل: الذي هو العالمء محلا لذلك العقل 
الذي هو العلم؛ كما أن المحب لا يكون 
محبّاء إلا إذا كانت المحبة قائمة به» وكذلك 
في الارادة والكلام وسائر الصفات. وهذا 
أصل مطرد لأهل السئّة: أن الصفة إذا قامت 
بمحل ٠»‏ عاد حكمها على ذلك المحل» ولم 
يتّصف بتلك الصفة غير ذلك المحل. 
(درء؛ء لمق )١"*‏ 


“4: 


1" عالم الملكوت 


عالم الملك فاسدة وقد اعترفت أساطين الفلاسفة بأنها لا 
- لا يجعلون (المتصوّفة) العقول والنفوس التي تفضي إلى اليقين وكل منهم يعبّر عن المعاني 
يثبّتها الفلاسفة في عالم الخلق بل يفسّرون عالم الفلسفية بعبارات إسلامية ومنهم من لا يبيّن 


الخلق بعالم الأجسام بناء على أن الخلق 
التقدير وأن الأجسام هي ذوات المقدرات 
ويقولون بناء على أصل هؤلاء الفلاسفة الفاسد 
والذي وافقهم عليه هؤلاء أن العقول والنفوس 
ليست أجسامًا بل هي عالم الأمر عندهمء كما 
يقولون ما يذكره أبو حامد في مواضع من الفرق 
بين عالم الملك والملكوت والجبروت 
ويفسّرون عالم الملك بعالم الأجسام وعالم 
الملكوت بعالم النفوس لأنها باطن للأجسام 
وعالم الجبروت بالعقول لأنها غير متّصلة 
بالأجسام ولا متعلقة بها ومنهم من يعكس. 
وقد يجعلون الاسلام والايمان والاحسان 
مطابًا لهذه الأمور. ومعلوم أن ما جاء في 
الكتاب والسئّة من لفظ الملكوت كقوله تعالى 
9نَدُبْحَنَ الْذِى سد تفرك 31 عَىْءِ © ((يس : 
*4) وقوله صلى الله عليه وسلّم في ركوعه 
سبحان ذي الجبروت والملكوت والكبرياء 
والعظمة؛ لم يرد به هنّ باتّفاق المسلمين ولا 
دل كلام أحد من السلف والأئمة على التقسيم 
الذي يذكرونه بهذه الألفاظ وهم يعبّرون بهذه 
العبارات المعروفة عند المسلمين عن تلك 
المعاني التي تلقّوها عن الفلاسفة وضعًا 
وضعوه ثم يريدون أن ينزلوا كلام الله تعالى 
ورسوله صَلَى الله عليه وسلّم على ما وضعوه 
من اللغة والاصطلاح. وهذا لو كانت تلك 
المعاني التي يذكرها الفلاسفة صحيحة ما جاز 
بل كان من الكذب على الله ثغالق وعلئ رسؤله 
صلى الله عليه وسلّم أن يقال إنه أرادها فكيف 
(أكازطلفء الشجائي ياطلةأومقسطربة'وما كرود 
من الأقيسة العقلية على ثبوتها أقيسة ضعيفة بل 


لأكثر الناس أن مراده ذلك ومنهم من يزعم أن 
تلك المعاني حصلت له بطريق الكشف 
والمشاهدة كما يزعمه صاحب الفتوحات 
المكية وأشباهه. وقد يقول عن الملائكة أنؤار 
في أنوار وأنوار في ظلال وأنوار في ظلمة 
والأول هي العقول والثاني هي النفوس الفلكية 
والثالث النفوس الطبيعية. ومعلوم أن الملائكة 
الذين وصفهم الله تعالى في الكتاب والسئّة لا 
ينطبقون على , هذه العقول::العشترة. والنفومن 
التسعة التي يذكرونها كما قد بسطنا الكلام في 
ذلك في غير هذا الموضع ولهذا يؤول بهم 
الأمر إلى أن يجعلوا الملائكة والشياطين 
أعراضًا تقوم بالنفس ليست أعيانًا قائمة بنفسها 
حيّة ناطقة» ومعلوم بالاضطرار أن هذا خلاف 
ما أخبرت به الرسل واتّفق عليه المسلمون وإن 
كان قد يعنى بالشيطان العاتي المتمرّد من كل 
نوع وقد يعني به بعض الناس عرضًا وهذا كما 
يجعلون كلام الله ما يفيض على نفس النبي من 
سام ياب ع ا خارجًا عمًا في 
نفس النبي ١‏ وعند التحقيق فلا فرق عندهم بين 
الفيض على نفس النبي وسائر النفوس إلا من 
جهة كونها أضفى وأكمل. (بغ؛ )١ 07١‏ 


عالم الملكوت 
- لا يجعلون (المتصوّفة) العقول والنفوس التي 


ينها الفلاسفة في عالم الخلق بل يفسّرون 
عالم الخلق بعالم الأجسام :بناء على أن 
الخلق التقدير وأن الأجسام هي ذوات 
المقدرات ويقولون بناء على أصل :هؤلاء 
الفلاسفة الفاسد والذي وافقهم عليه هؤلاء 


أن العقول: والتفوس .ليست أجسامًا بل هي 
عالم الأمر عندهمء كما يقولون ما يذكره أبو 
حامد في مواضع من الفرق بين عالم الملك 
والملكوت والجبروت ويفسّرون عالم الملك 
بعالم الأجسام وعالم الملكوت بعالم النفوس 
لأنها باطن للأجسام وعالم الجبروت بالعقول 
لأنها غير متّصلة بالأجسام ولا متعلقة بها 
ومنهم من يعغكس. وقد يجعلون الاسلام 
والإيمان والاحسان مطابقًا لهذه الأمور. 
ومعلوم أن ما جاء في الكتاب والسئّة من لفظ 
المَلكوت كقوله تعالى «مَحْبَحَنَ الى يَدِدِ 
تك اتتري» (يضش: *3) وقؤّله صن الله 
عليه وسلّم في ركوعه سبحان ذتي الجبروت 
والملكوت والكبرياء والعظمة: لم يرد به هنّ 
باتفاق المسلمين ولا دل كلام أحد من 
السلف والأئمة على التقسيم الذي يذكرونه 
بهذه الألفاظ وهم يعبرون بهذه العبارات 
المعروفة عند المسلمين عن تلك المعاني التي 
تلقّوها عن الفلاسفة وضعًا وضعوه ثم يريدون 
أن يتزلوا كلام الله تعالى ورسوله صلى الله 
عليه وسلّم على ما وضعوه من اللغة 
والاصطلاح . وهذا لو كانت تلك المعاني 
التي يذكرها الفلاسفة صحيحة ما جاز بل 
كان من الكذب على الله تعالى وعلى رسوله 
صلى الله عليه وسَلّم أن يقال إنه أرادها 
فكيف وأكثر تلك المعاني باطلة ومضطربة 
وما يذكرونه من. الأقيسة العقلية على ثبوتها 
أقيسة ضعيفة .بل فاسدة وقد اعترفت أساطين 
. الفلاسفة. بأنها. لا.تفضي إلى. اليقين وكل منهم 
. يعبّو عن. المعاني الفلسفية بعبارات إسلامية 
البنهه من الااينين الأكثر المنامق بأن :مراده. ذلك 


7 ومئهم.من يزعم أن تلك المعاني حصلت له 
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بطريق الكشف والمشاهدة كما يزعمه صاخب 
الفتوحات المكية وأشباهه. وقد يقول عن 
الملائكة أنوار في أنؤار._.وأتوار في .ظلال 
وأنوار في ظلمة والأول هي العقول والثاني 
هي النفوس القلكية: والثالث النفومن الطبيعية. 
ومعلوم أن الملائكة الذين وصفهم الله تعالى 
فى الكتاب والسنة لا ينطبقوت على هذه 
العقول. العشرة: والتفوس التسعة التي يذكرونها 
الموضع ولهذا يؤول بهم الأمر إلى أن 
يجعلوا الملائكة والشياطين أعراضًا تقوم 
بالنفنن ليننت أعيّانًا خائقة بنفسها حيّة ثاطقة. 
ومعلوم بالاضطرار أن هذا خلاف ما أخبرت 
به الرسل واتفق عليه المسلمون وإن كان قد 
يعنى بالشيطان العاتي المتمرّد من كل نوع 
وقد يعنى .به بعضن النامن. عرضا؛ وهذا كما 
يجعلون كلام الله. ما يفيض على نفس النبي 
من غير أن يثبتوأ لله تعالى كلامًا خارجًا عمًا 
في نفس النبيى» وعند التحقيق فلا قرق 
عندهم بين الفيض على نفس النبي وسائر 
النفوس. إلا من جهة كونها أصفى وأكمل. 
(بغ» )١ 1١‏ 

إن كان في عالم الملكوت جواهر نورانية شريفة 
عليّة يعبّر عنها بالملائكة فيها تفيض الأنوار 
على الأرؤاح البشزية ولأجلها قد تسمّى أربابًا 
ويكون الله رب. الأرباب لذلك. ويكون لها 
مراتب في نورانيتها متفاوتة فبالحري أن يكون 
مثالها في. عالم. الشهادة. الشيمس والقمر 
والكواكب. إلى :آخر:الكلام.. فيقال لا .ريب أن 
تسمية بهنذه أَرَبَابًا هو كلام اليوتانيين وأمثالهم 
من المشركين فإنهم يصرّحون في كتبهم بتسمية 
هذه المجرّدات التي يقولون إنها الملائكة أربابًا 
وآلهة.ويقولون هي. الأرباب الصغرى والآلهة 


ينذا عام وخاص 
الصغرى. وهؤلاء المتفلسفة الصابئة يعبدون فيه إطلاق قن لا يغهم منه العموم؛ كما في 
الملائكة والكواكب. وأما الرسل وأتباعهم قوله «هدى لم4 أن عن يليب 
الموحدون فقد قال الله تعالى ما كَانَ لبر أن وَبِصمِونَ اسار ومسا _رزشتهم _ يفوك » 


تيه .للَهُ الكتّب والْعكم وَالشبوَة ثم يمول 
كاين كونُوا عبكاءًا لى مِن دون اس وَلكن كووأ 
يك ينا كثز شيلم الكتب ويا مُث 
درون ه وَل 7 يَأَمَكٌ أن تَتَِدُوا لْلَهَكة وَالبنَ 
أب أيأمتم بالكثر بَمْدَ إذ كنم مُسْيموة4: (آل 
عمران: 4لا .)8١.-‏ (بغ. ب )0 
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عام 

- لا يلزم من وجود العام وجود الخاص. 
ببواع 7 

- «الكلي الطبيعي في الخارج» فمعناه أنْ ما هو 
كليٌ في الذهن هو مطابق للأفراد الموجودة 
في الخارج مطابقة «العامً» لأفراده (راء 
60 

- يلزم من وجود الخاصّ وجود العام المطلق. 
أي حصّة المعيّن من ذلك العامء كما يلزم 
من وجود «هذا الانسان» وجودٌ «الانسان؛؛ 
ومن وجود هذا الإنسان» وجودٌ «الإانسانية؟ 
ولالحيوائية» القائمة به (ر١1. )8٠١5٠‏ 

- قيل: إن .الخاص المعطوف على العام» لا 
يدخجل في العام حال الاقتران؛ بل يكون من 
هذا الباب.. والتحقيق أن هذا ليس لازما. 
قال تسالق ١‏ اجن 3 .عدوا يتل . رتكبطفبده 
وَرُسْلِهِ وَحِزِيلَ وَمِيكَدلَ» لزاه 04 
وقال تعالى: لوَإِدْ أحذنا مِنَ ألتَبِعنَ مِنَفَهْ 
نلك وين نوج وَإزاجِيم ومو وَعيسَى أبن 6 
(الأحزاب: . ..)١/‏ وذكر .الخاص مع العام 
يكون لاسبااب. متنرّعة:. تارة. لكونه له. خاضية 
ليست. لسائر أفراد العام كما في نوح 
دإتراهيم وموسى ‏ وعيسى. وثارة لكون العام 


نين : لؤمنور>. يما أنزل. يلف ومارأتزل مين 
بَلِكَ» (البقرة: ١‏ - 4). (ع. 8/ا6:”) 

إذا تعارض العام والخاصيٌ المخالفٌ له قُدّم 
الخاص. وخخصّصَ به العام شواء علم 
أسْبَقها أو جهل التاريخ عند أصحابناء .وهو 
ظاهر كلامه في مواضعء وهذا مذهب 
الشافعي وأصحابه والمالكية. إذا جهل 
التاريخ: وإن كان الخاص الآخِرٌ فقال ابن 
نضتن: أرب _غلهاا منسألة تأحين]إلنيان؟ وقافت 
الحنفية فيما ذكره أبو عبدالله الجرجاني: إن 
عُلم التاريخ فالثاني ناسخ. فإن كان هو العام 
فقد سخ الخاصّ. وإن كان الخاصنٌ فقد 
نْسَحَ بعضَ العام وهذا هو.قول المعتزلة أيضًا 
فيما حكاه القاضي في الكفايةء وهو رواية 
عن أحمد. (سود. 7.1175) 

ليس في النخارج عامًا يوجد عامًا في الخارج 
وهو نفسه مشترك بل المراد أن الموجودات 
المعيّنة اشتركت في هذا العام الذي لا يكون 
عامًا إلا في علم العالم كما أن اللفظ العام 
لا يكون عامًا إلا في لفظ اللافظ؛. والخط 
العام لا يكون عامًا إلا في خط الكاتب. 
والمراد بكوثه عامًا شموله 'للأفزاد الخارزجة 
لا أنه نفسه شيء موجود يكون هو نفسه مع 
هذا المعيّن وهو نفسه مع هذا المعين» فإن 
هتنا انيفالف١‏ ابلمصميخ والعقل. (من؟» 


رك ك رضة 


عام وخاص 


يلزم من وجود الخاصٌ وجود العام المطلق» 
أي حصّة..المعيّن من. ذلك ,الغام ...كما ايازم 


عامة مطلقة 
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من وجود هذا الانسان» وجودُ «الانسان»» 
ومن وجود «هذا الانسان» وجودٌ (الانسانية» 
و«الحيوانية» القائمة به (راوض اا 0 


عامة مطلقة 

- لا تكون عامة مطلقة كلّية إِلّا في الأذهان لا 
في الأعيان فما فيه الاشتراك ليس إلا في 
العلم والعقل وما به الاختصاص والامتياز 
وهو الموجود في الخارج لا اشتراك فيه وإنما 
فيه اشتباهة. وتعائل يسمّى اشتراكًا كالاشتراك 
في المعنى العام والانقسام بحسب الاشتراك, 
فمن لم يفرّق بين قسمة الكلي إلى جزئياته 
كقسمة الكلمة إلى إسم وفعل وحرف وإلا 
لل كما! خلظ. كين من" النامى:.فى .هذا 
الموضع. (من١؛. ١919‏ ؟؟) : 


عبادات 

- العبادات مبناها على الشرع والاتباع» لا على 
الهورى والابتداعء فإن الاسلام مبني على 
أصلين: أحدذهما: أن تعبد الله. وحده لا 
شريك له. والثاني: أن نعبده بما شرّعه على 
لسان رسوله صلَى الله عليه وسلّمء ولا نعبده 
بالأهواء والبدع. (فت١. 28٠‏ ”) 


عبادات مشروعة في المسجد الأقصى 

- العبادات المشروعة فى المسجد الأقصى هى 
من جنس العبادات البغوزرعة في مسجد النبي 
صلّى الله عليه وسلّم وغيره من سائر المساجد 
إلا المسجد الحرام فإنه يشرّع فيه زيادة على 
سائر المساجد بالطواف بالكعبة.؛ واستلام 
الركنين اليمانيين. وتقبيل الحجز الأصود: 
وأا مسجد الثبي صَلَى الله عليه وسلّم 

! والمستجد الأقصى وسائز المساجد فليس فيها 


ما يطاف بهء ولا فيها ما يتمسّح بهء ولا ما 
يقبّل. فلا يجوز لأحد أن يطوف بحجرة النبي 
صلى الله عليه وسلمء ولا. بغير ذلك: من 
مقابر الأتبيآء والصالحين. ولا بصخرة بيت 
المقدس. ولا بغير هؤلاء: كالقبة التي فوق 
جبل عرفات وأمثالها؛ بل ليس في الأرض 
مكان يظاف به كما يطاف بالكعبة. (فت/, 27 
تارف 


عبادة 


العبادة : هي اسم جامع لكل ما يحبه الله 
ويرضاه من الأقوال والأعمال الباطنة 
والظاهرة. فالصلاة» والزكاة. والصيام 
والحجّء وصدق الحديث. وأداء الأمانة» وبرٌ 
الوالدين» وصلة الأرحام؛ والوفاء بالعهود, 
والأمر بالمعروف. والثهي عن المنكرء 
والجهاد للكمّار والمنافقين» والاحسان للجار 
واليتيم. والمسكين» وابن: السبيل .والمملوك 
من الآدميين» والبهائم. والدعاءء والذكرء 
والقراءة» وأمثال ذلك من العبادة. وكذلك 
حب الله ورسولهء وخشية الله والانابة إليه 
وإخلاص الدين له. والصبر لحكمه. والشكر 
لنعمه؛ والرضى بقضائهء والتوكل عليه؛ 
والرجاء لرحمته. والخوف من عذابه. وأمثال 
ذلك: هى من العبادة للّه.. وذلك: أن العبادة 
لله هي الغاية المحبوبة لهء والمرضية له؛ 
التي خلق الخلق لها . (ع. 3*4 هه 

العبادة أصل معناها: الذلَ أيضًا. يقال طريق 
معبّدء إذا كان مذلا قد وطأته الأقدام. لكن 
العبادة المأمور بها تنضمّن معنى الذل ومعنى 
الحب: فهي تتضمّن غاية الذل لله تعالى؛ 
بغاية المحبة له. فإن آخر مراتب الحب: هو 
التتيّمء وأوله: العلاقة. -لتعلّق القلب 


امف 


بالمحبوب؛ ثم الصبابة؛ لانصباب القلب إليه 
ثم الغرام؛ وهو الحب الملازم للقلب.» ثم 
العشق. وآخرها التتيّمء يقال: تيّم الله. أي 
عبد الله؛ فالمتيّم: المعبّد لمحبوبه. .و 
خضع لانسان مع بغضه له لا يكون عابدًا له؛ 
ولو أحبٌ شيئًا ولم. يخضع له لم يكن عابدًا 
له؛ كما قد يحبٌ الرجل ولده وصديقه. 
ولهذا لا يكفى أحدهما في عبادة الله تعالى؛ 
بل يجب أن يكون الله أحبٌ إلى العبد من كل 
شيء!؛ وأن يكون الله أعظم. عنده من كل 
ذني+؛ بل لا يستحقٌ المحبة والخضوع التام 
إِلّا الله. يك 
فاسدة؛ وما عظم بغير أمر الله فتعظيمه باطل . 
(ع. 5 )١‏ 


أما ,القبادة وما إيناسبهنا: “من 'التوكل» 
والخوف. ونخو ذلكء. فلا تكون إلا لله 
وحده كما قال تعالى: #قْل يتاه لتب 

تالا إل كَلِمََ مَوَلَم بَيْنَنَا وَيَنَخْ ألا سبد 
ا ذلا كية بو كب :9 بكية يذه 
نضا أَريَ ين دون مه من ولا مَمُولُا أَشْكَدُوا 
أن لم4 (اآل “عمران: 54). (عء 
مم 


العبادة والطاعة والاستقامة ولزوم الصراط 
المستقيم ونحو ذلك من الأسماء مقصودها 
نالحد .وليها١أضلان:‏ احدهما:: أن :لا يعيد 
إلا الله. الثاني: أن لا يعبده .إلا بما أمر 
وشرّع ؛ لا وقا د اتتيى ذلك هوا الأهواء 
والظنون والبدع. قال تعالى: «فّن كن يخرأ 
لقَه ريه فليْْمَل عَمَلك ,ملكا ولا بشرله بعبَادَةٌ ريف 
لينا4 .(الكهيف: )1١١‏ ...وقال اتعالى: بق 
3 ن أسْل َعَم م لله رزوم بره 0 عر 


وهو ميدن ذه 0 رع عند 
َي وَلَا حَوْفُ عَلِيهمْ وا حُمْ يرون (البقرة: 


عيد 


7»... فالعمل الصالح: .هو الاحسان 
وهو فعل الحسنات» والحسنات: هي ما 
أحبّه الله ورسوله. وهو ما أمر به أمر إيجاب 
أو استحباب..فما كان من البدع في الدين 
التي ليست في الكتاب» ولا في صحيح 
السئةء فإنها - وإن قالها من قالهاء وعمل 
بها من عمل - ,ليست ,مشروعة؛ فإنء. الله لا 
يحبها ولا رسولهء فلا تكون من الجحسئات 
ولا من العمل الصالح. كما أن من يعمل ما 
لا يجوزء كالفواحش والظلم ليس من 
اله خا خةروواد من العمل الصالح. )2 
ا )02 

العبادة: إسم يجمع غاية الحب لهء وغاية 
الذل لهء فمن ذل لغيره مع بغضه لم يكن 
عابدّاء ومن أحبّه من غير ذل له لم يكن 
عابدّاء والله سبحانه. يستحقٌ ,أن. يحب اغاية 
المحبة؛ بل يكون هو المحبوب المظلق» 
الذي لا يحب شيء لا لهء .وأن يعظّم ودف 
له..غاية ب الذل؛. بل,دلا .يذل الشيء: امن 
أجلهء ومن أشرك غيره في هذا وهذا لم 
يحصل له حقيقة الحب والتعظيم؛ فإن الشرك 
توتبجه ,نتن السسنبة 113-13 13 الى 64 
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العبد؛ء بل وكل حي سوئ الله. بل .وكل 
مخلوق هو فقير محتاج إلى. جلب ما ينفغه. 
ودفع ما يضره؛ والمنفعة للحي هي من جنسن 
النعيم واللذة» والمضرّة هي من جنس الألم 
والعذاب». فلا بد له .من 559 أحدهما : 
هو المطلوب المقصود المحبوب» الذي ينتفع 
ريلد ةديع ٠‏ بوالغاني تت ركنن السدنين )60و 
المحصل لذلك المقصود؛ والمانع من دفع 
المكريف مدان تقال الحياق. النتولان؟ 


عبد رسول 


57 


الفاعل والغاية: فهناك أربعة أشياء. أحدها: 
أمر هو محبوب مطلوب الوجود. والثاني: 
أمر مكروه مبغض مطلوب العدم . الاقالك : 
الوسيلة إلى حصول المحبوب. والرابع: 
الوسيلة إلى دفع المكروه. فهذه الأربعة أمور 
ضرورية للعبد؛ بل ولكل حي لا يقوم وجوده 
وصلاحه إِلَّا بهاء وأما ما ليس بحي فالكلام 
فيه غلى وجه آغخر. (توء الاء ”) 


عبد رسول 

- العبد الرسول. قلا يعطي أحدًا إلا بأمر ربهء 
ولا يعطي من يشاءًء ويحرم من يشاءُء بل 
يعطي من أمره ربه بإعطائه» ويولي من أمره 
ربه بتوليته» فأعماله كلها عبادات لله تعالى. 
(فرقان: 78 7) 


عبودية 

- إذا عرف العبد أن الله ربّه وخالقه. وأنه مفتقر 
إليه محتاج إليه»ء عرف العبودية المتعلقة 
برإبلايية الله. وهذا العبد يسأل ربّهء ويتضرّع 
إليه ويتوكل عليه. لكن قد يطيع أمره وقد 
يعصيهء) وقد يعبده مع ذلك. وقد يعبد 
الشيطان والأصنامء ومثل هذه العبودية لا 
تفرّق بين أهل الجنّة وأهل النارء ولا يضير 
بها الرجل مؤْمنًا. (ع. )٠١ ١48‏ 


عدالة 

- أما . تفسير 'العدالة* المشروطة في هؤلاء 
الشهداء : فإنها الصلاح في الدين والمروءة. 

والصلاح في أداء الواجبات» ورك الكبيرة» 

باو الاضران على الصغيرة. و*الصلاح فقي 

المروءة' استعمال ما يجمّله ويزيّنه واجتناب 

ما يدنسه ويشينهء فإذاا وجد هذا في شخص 


كان عَدلًا' في شهادته». وكان من الصالحين 
الأبران. (فت216 5هث*ل م) 


عداوة 
-“الولاية: ضدٌ العنداوة») وأصل الولاية: 


المحبة والقرب» :وأصل العداوة: البغخض 
والبعد. وقد قيل: إن الولى سمّي وليّا من 
موالاته للطاعات» أي فتابعته لها. والأول 
أصمّ: والولي: القريب. يقال هذا يلي هذاء 
أن يقزك مشاه ومئه قوله. ضلى الله عليه 
وامنل+“السقوا»الفرائهن ‏ بأعلها؛ فنا أبقت 
الفرائض فلأولى رجل ذكر" (رواه البخاري 
ومسلم عن ابن عباس) أي لأقرتٍ رجل إلى 
الميت. ووكده بلفظ الذكر ليبيّن أنه حكم 
يختصّ بالذكورء ولا يشترك فيه الذكور 
والاناث. .. فإذا كان ولي الله هو الموافق 
المتابع له فيما يحبّه ويرضاهء ويبغضه 
ويسخطه. وام به وينهى عنه» كان المعادي 
لوليّه معاديًا لهء كما قال تعالى: ظلَا تَتَِدُا 
مَدُؤْك وَعَدُوُح أزيكة لفوت إلتهم بِالمودر» 
(الممتحنة: )١‏ فمن عادى أولياءَ الله فقد 
عاداهء ومن عاداه فقد حاربه. (فرقان» 
0 


عدد 


- الشفع والوتر نوعا جنس العدد المحصور 


الذي له طرقان مبدأ ومنتهى» قأمًا إذا قدّر ما 
لا مبدأ له ولا منتهئ له فليس عددًا محصورًا 
فلا يكون شفعًا لا وترًا كما يقوله المسلمون 
وغيرهم من أهل الملل. (ب"ا, #5, )١١‏ 


عدل 


- "العدل" هو الاعتذال. والاعتدال هو صلاح 


موا 


القلب» قنادان الظلم فساده» ولهذا جميع 
الذنوب يكون الرجل فيها ‏ ظالمًا لنفسه. 
والظلم خلاف العدل فلم يعدل على نفسه؛ 
بل ظلمها ؛ فصلاح القلب في العدل» وفساده 
في الظلم» وإذا ظلم العبد نفسه فهو الظالم 
وهو المظلوم؛ كذلك إذا عدل فهو العادل 
والمعدول عليه فمنه العمل وعليه تعود ثمرة 
العمل من خير وشر. (فت 3٠١‏ 8و9 /7) 


عدل وتسوية 

- الغدل والتسوية لازم لجميع المخلوقات 
والمصنوعات. فمتى لم تصنع بالعدل 
والتسوية بين المتماثلين وقع فيها الفساد. 
وهو سبحانه (الذي خلق فسوى)»: قال أبو 
العالية في قوله: (خلق فسوّى). قال: سوى 
خلقهن وهذا كما قال تعالى: 9فَعَصَلهْنَ سَبَمْ 
سَموَاتٍ فى يُوْمَبْنِ» ‏ (فصلت: .)١7‏ (فت215 
و48 

عدم 

- نعني بالعلة مجموع ما يلزم من وجوده وجود 
المعلول» فإن الممكن لا يوجد حتى يحصل 
المرجّح التام المستلزم لوجودهء فإذا كان 
الفاعل فاعلًا باختياره فلا بِدّ من القدرة التامة 
والإرادة الجازمة. فلا يحصل الممكن بدون 
ذلك. ومتى وجد ذلك وجب حصول 
المفعول الممكن فما شاء الله كان وما لم يشأ 
لم يكن فما شاء الله وجب وجوده وما لم 
يشأ الله امتنع وجودة. فإن حصل للممكن 
المؤثر التام وجب وجوده بغيره وإن لم 
بحصل امتنعغ وجوده لانتفاء المؤثر التام. 
فوجوده لا يحضل إلا بغيره وأما عدفه فقد 
فيل أيضًا لا بدّ له من علّة» وهو قول ابن 
سينا وأتباعه المتأخرين الذين يقولون إن 


عدم 


الممكن لا يترجّح أحد طرفيه على الآخر إلا 
بمرجّح وقيل لا يحتاج عدمه إلى علة؛ وهو 
قول نظار السئّة المشهورين كالقاضي أبي بكر 
وأبي المعالي والقاضي أبي يعلى وابن عقيل 
وهو آخر قولي الرازي فإنه يقول بقول هؤلاء 
تارة وهؤلاء تارة لكن هذا آخر قوليه. فالعدم 
عندهم لا يفتقر إلى علة وقيل عدم العلة 
علته. فمعناه أن عدم علّته مستلزم لعدمه لا 
أنه هو الذي أوجب عدمه. بل إذا عدمت 
علّته علمنا أنه معدوم فكان ذلك دليلا على 
عدمه لا أن أحد العدمين أوجب الآخر. فإن 
العدم لا تأثير له في شيء أصلًا بل عدمه 
يستلزم عدم علته وعدم علته يستلزم عدمه من 
غير أن يكون أخد العدمين مؤثرًا في الآخر. 
وأما وجوده فلا بد له من المؤثر التام وإذا 
حصل المؤثّر التام وجب وجوده وإلَا امتنع 
وجوده. (ب”7. ١‏ 4) 

العدم ليس بشيءء وليس لعدم هذه الحركة 
حقيقة ثابتة مغايرة لعدم الأخرى» حتى يقال: 
إن أعدامها اجتمعت في الأزل» أو لم تجتمع. 
بل معنى حدوث كل منها أنها كانت بعد أن لم 
تكن؛ وكون الحوادث كلها مشتركة في أنها لم 
تكن لا يوجب أن يكون عدم كونها حقائق 
متغايرة ثابتة في الأزل. (در؛ 8.:58) 
الانسان بل وجميع المخلوقات: عباد لله 
تعالى فقراءء مماليك لهء وهو ربهم ومليكهم 
وإلههمء لا إله إلا هوء فالمخلوق ليس له 
من نفسه شيء أصلاء بل نفسه.وصفاتهء 
وأفعاله وما ينتفع به أو يستحقّه وغير ذلك؛ 
إنما هو من خلق اللهء والله عرّ وجل رب 
ذلك كلهء ومليكه وبارئهء وخالقه وهصوّره. 
وإذا قلنا ليس له من.نفسه إِلّا العدمء فالعدم 
ليس :هو .شئء: يفتقر إلى .فاعل. .موجود» “بل 


عدم أزلي 


"0 


العدم ليس بشيء » وبقاؤه مشروط بعدم فعل 
الفاعل» لا أن عدم الفاعل يوجبه ويقتضيه؛ 
كما يوجب الفاعل المفعول الموجود» بل 
يضاف عدم المعلول إلى عدم العلّة؛ وبينهما 
فرق. وذلك المفعول الموجود إنما خلقه 
وأبدعه. الفاعل» وليس المعدوم أبدعه عدم 
الفاعل» فإنه يفضي إلى التسلسل والدورء 
ولأنه ليس اقتضاء أحد العدمين للآخر بأولى 
من العكس » فإنه لين ألحدَ العدمين مميرًا 
يحقرّقة استرجب؟ابها .أن. يكون فاعلاء ..وإن 
كان يعقل أن عدم المقتضى أولى بعدم الأثر 
من بالعكس2. فهذا لأنه لما كان وجود 
المقنضي اهو المفيد لوجود .المقتضى». صار 
الغقل يضيف عدمه إلى عدمه إضافة لزومية, 
لأن عدم الشيء إما يكون لعدم المقتضى» أو 
لوجود المانع بعد قيام المقتضى؛ لا يتصوّر 
أن يكون العدم إلا لأجل هاتين الصورتين أو 
الحالتين» فلما كان الشيء الذي انعقد سبب 
وجوده يعوقه المانع المنافي» وهو أمر 
موجودء وتارة لا يكون سببه قد انعقد؛) ضار 
عدمه تارة ينسب إلى عدم مقتضيه وتارة إلى 
وجود مانعه ومنافيه. (توء 49: /0) 
المحرّمات جميعها من الكفر والفسوق 
والعصيان التي يفعلها العبد لجهله أو 
لحاجتهء فإنه إذا كان عالمًا بمضرّتها وهو 
غني عنهاء امتنع أن يفعلهاء والجهل أصله 
عدم؛ والحاجة أصلها العدم. فأصل وقوع 
السيّئكات منه هو عدم العلم والغنى. (توء 
قف 1) 


عدم أزلي 
- العدم الأزلي لا امتياز. فيه أصلًا ولا يعقل 


حادث علم أنه انقضى عدمه الداخل في ذلك 
النوع الشامل لها وليس .شمول جنس 
المرجودات لها كشمول جنس العدم 
للمعدومات. فإن الموجودات لها امتياز ني 
الخارج فشخص هذا الموجود متميّز في 
الخارج عن شخص الآخر. وأما العدم فليس 
بشيء أصلًا في الخارج ولا امتياز فيه بوجه 
من الوجوء "ولكن' هذا الدليل قد بن “على 
قول من يقول المعدوم شيء ولا ببعفك إن 
يكون الرازي أخذ هذا الوجه من المعتزلة 
القائلين بهذا فإنهم يثبتون المعدوم شيئًا 
فيكون هذا الحادث فى حال عدمه شيئًا وهذا 
ل لالم حزن علك غيكا ‏ تيعد 
فللحوادث أعدام متميّزة ثابتة في الأزل. 
وهؤلاء القائلون .بهذا يقولون ذلك في كل 
معدوم ممكن سواء حدث أو لم يحدث فإذا 
قال القائل للحوادث أعدام أزلية ثابتة في 
الأزل متميّزة لم يتوجّه إلا على قول هؤلاء 
وهذا القول قد عرف فساده وبتقدير تسليمه. 
فيجاب عنه بما ذكره هؤلاء وهو أن اجتماعها 
في الأزل بمعنى غير انتفاء البداية ممتنع 
وعدم البداية ليس أمرًا موجودًا حتى يعقل فيه 
اجتماع وعلى هذا فيقال لا نسلم أن الأزل 
شيء مستقرٌ أو شيء موجود. حتى وليس 
للأزل حد محدود حتى يعقل فيه اجتماع؛ بل 
الأزل عبارة عن عدم الابتداء وما لا ابتداء له 
فهو أزلي. وما لا انتهاء له فهو أبدي وما من 
حين يقدّر موجودًا إلا وليس هو الأزل؛ ففي 
كل حين بعضها موجود وبعضها معدوم 
فوجود البعض مقارن لعدم البعض دائمًا 
وحينئلٍ فاجتماعها فى الأزل معناه اشتراكها 
فيّبأن :كل وانغد. ليس :له أوّل. وعدم. اجتماعها 


م 


عرش 


فيه معناه أنه لم يزل في كل حين واحد منها 
موجودًا وعيدهة* (اقلا2 «'ؤلا»-تناقضن:ابَيِن 
اشتراكها في عدم الابتداء ووجود أشخاصها 
دائمًا إلا إذا قيل يمتنع جسن الحوادث 
الدائمة. (ب, /31: 71) 


عدم عكس 
- وجود الحكم بلا علة يسيمو ' عدم شكيل ؟ 
و'عدم تأثير' (راء 9لء )١‏ 


عدمان 

- العدمان قد يتضادّان كما قد يتلازمان. فكما 
أن عدم الشرط مستلزم لعدم المشروط. فعدم 
الأمرر الواجب واحد منها ينافي عدمها 
كلهاء آفِْوًا إكان العفدن ١لا‏ يوجد إلا .بوجؤد 
نوع له فصل امتنع مع وجود الجنس عدم 
جميع الأنواع والفصول. فكان عدم بعضها 
ينافي عدمها كلها. وهذا كما يقال في 
التقسيم. وهو الشرطي المنفصل: قد يكون 
مانعًا من الجمع والخلرٌء كقول القائل: 
العدد إما شفع وإما وترء وقد يكون مانعًا من 
الجمع فقط؛ كقول القائل: الجسم إما أسود 
وإما أبيض» وقد يكون مانمًا من الخلو فقطء 
فما كان مائعًا من الخلو فقطء. أو من 
الجمع : امتنع اجتماع العدمين فيه. فكما أن 
الشفعية تنافي الوترية في العدة فعدم الشفعية 
ينافي عدم الوترية» لا ثبوتها؛ فلا يحصل 
العدمان معّاء بل إذا ثبت أحد العدمين لم 
بثبت العدم الآخرء فيكون العدم رافعًا 
للعدم. (در؟. 6/الا, )1١‏ 


عدو 
> الولئق: من الولي وهو القربء. كما أن العدو 


من العدو: وهو البعد فولي الله هن والاه 
بالموافقة له في محبوباته ومرضياته وتقرّب 
إلية بما أمر ,به من طاعاته: (رس١:‏ 
٠4:م)‏ 


عرش 
- لقائل أن يقول لم يثبت بدليل يعتمد عليه أن 


العرش فلك. من “الأفلاك ‏ المستديزة الكرية 
الكل لا _بدليل شرعيء ولا زوليل” فلي 
وإنما ذكر طائفة من المتأخرين الذين نظروا 
في علم الهيئة وغيره من أجَراء الفلسفة فرأوا 
أن الأفلاك تسعة وأن. التاسع - وهو الأطلس 
- محيط بها مستدير كاستدارتهاء وهو الذي 
يحرّكها الحركة الشرقيةء وإن كان لكل فلك 
حركة تخصّه غير هذه الحركة العامة ثم 
سمعوا في أخبار الأنبياء ذكر عرش الله وذكر 
كرسيّه وذكر السموات السبعء فقالوا بطريق 
الظنّ: إن العرش هو الفلك التاسعء 
لاعتقادهم أن ليس وراء ذلك التاسع شيء إما 
مطلقًا وإما أنه ليس وراءه مخلوق. ثم أن 
منهم من راع "أن التاسع هو الذي يحرّك 
الأفلاك كلها فجعلوه هبدأ الحوادث وزعموا 
أن الله تعالى يحدث فيه ما يقدره في اللأرض 
أو يحدثه في النفس التي زعموا أنها متعلقة 
بهء أو في العقل الذي زعموا أنه صدر عنه 
هذا الفلك؛ وريما سمّاءه بعضهم الروح؛ 
وربما جعل بعضهم ذلك النفس هو اللوح 
المحفوظ كما جعل العقل هو العلم؛ وتارة 
يجعلون اللوح هو العقل الفعّال العاشر الذي 
لغلك القمر والنفس المتعلقة به. وريما جعلوا 
ذلك بالنسبة إلى الحق كالذماغ بالنسبة إلى 
الانسان يقدر فيه ما يفعله قبل أن يكون؛ إلى 
غير ذلك هن المقالاات... ومنهم من يدّعي 


عرش 


أنه علم ذلك بطريق الكشف والمشاهدة 
ويكون كائبًا فيما يدّعيه؛ وإنما أخذ ذلك عن 
هؤلاء المتفلسفة تقليدًا لهم أو موافقة لهم 
على طرقهم الفاسدة» كما فعل أصحاب 
رسائل أخوان الصفا وأمثالهم. وقد ينتحل 
المرء في نفسه ما تقلّده عن غيره فيظتّه كشا 
كما ينتحل النصراني التثليث الذي يعتقده» 
ويرى ذلك في منامه فيظته كشفاء وإنما يخيّل 
له ما اعتقذه وكثير من ارباب الاعتقادات 
القاسدة إذا ارتاضوا صقلت الرياضة نفوسهم 
فتتمئّل لهم اعتقاداتهم فيظئونها كشفاء وقد 
بسطنا الكلام على هذا في غير هذا الموضع. 
والمقصود هنا أن ما ذكروه من أن العرش هو 
الفلك التاسع قد يقال إنه ليس لهم عليه دليل 
لا عقلي ولا شرعي» آنا العقلي فَإِنّ آثمة 
الفلسفة مصرّحون بأنه لم يقم عندهم دليل 
على أن الأفلاك هي تسعة فقطء بل يجوز أن 
تكون أكثر من ذلك. ولكن دلّتهم الحركات 
المختلفة والكسوفات ونحو ذلك على ما 
ذكروه. وما لم يكن لهم دليل على ثبوته فهم 
لآ يعلمون لا_ثوته ولا انتقاءه.. مثال ذلك 
أنهم علموا أن هذه الكوكب تحت هذا بأن 
السفلي ‏ يكسف العلوي من غير عكسن. 
فاستدلوا بذلك على أنه من فلك فوقهء كما 
استدلّوا بالحركات المختلفة على أفلاك 
مختلفة» حتى جعلوا في الفلك الواحد عدّة 
أفلاك كفلك التدوير وغيرهء فأما ما كان 
موجوًا فوق هذا ولم يكن لهم ما يستدلون به 
على ثبوته فهم لا يعلمون نفيه ولا إثباته 
بطريقه. .وكذلك قول: القائل إن جركة التاسع 
مبدأ الحوادث خطأ وضلال على أصولهم. 
فإنهم يقولون إن الثامن له. حركة تخصّه بما 
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فيه من الثوابت» ولتلك الحركة قطبان غير 
قطبي التاسع» وكذلك السابع والسادس؛ 
وإذا كان لكل فلك حركة تخصّه والحركات 
المختلفة هى سبب الأشكال الحادثة المختلفة 
القلكية ذاوقلك. 7الاشتكال ب نيب . الكزالاك 
السفلية؛ كانت حركة التاسع جزء السبب 
كحركتهء فالاشكال الحادثة في الفلك 
كمقارنة الكوكب للكوكب في درجة واحدة 
ومقابلته له إذا كان بينهما نصف الفلك وهو 
مائة وثمانون درجة وتثليثه إذا كان بينهما ثلث 
الفلك ماثئة وعشرون درجةء وتربيعه له إذا 
كان بينهما ربع تسعون درجة» وتسديسه له إذا 
كان بينهمها” سدمنّ الفلك ستون 'اذرجة - 
وأمثال ذلك من الأشكال - إنما 'حدثت 
بختركات منختلفة »,'وكل: خركة ليست عن 
الأخرى. إذ حركة الثامن التي تخصّه ليست 
عن حركة التاسع وإن كان تابعًا له في الحركة 
الكليّة كالآنسان المتحةَك فى السفينة إلى 
خخلاف حركتها. وكذلك - السابع التي 
تخصّه ليست عن التاسع ولا عن الثامن» 
وكذلك سائر الأفلاك فإن حركة كل واحد 
التي تخصّه ليست عمًا. فوقه من الأفلاك؛ 
فكيف يجوز أن يجعل مبدأ الحوادث كلها 
مجرّد حركة التاسع كما زعمه من ظنّ أنه 
العرش؟ كيف والفلك التاسع عندهم بسيط 
متشابه الأجزاء لا اختلاف فيه أصللاء فكيف 
يكون سببًا لأمورمخثلفة..باعتبار ,القوابل 
وأسباب أخرء ولكن هم قوم ضالون يجعلونه 
مع هذا ثلثمائة وستين درجة؛ ويجعلون لكل 
درجة من ا ما يخالف الأخرى 1 
باخبتلافه القوابل: من ينبني إلئ. ماء : وانهد 
فيجعل لبعض أجزائه .من الأثر :ما يخالف 


و 


اعد 


الآخر لا بحسب القوابل بل يجعل أحد 
جزئيه مسخنًا والآخر مبرّدّاء والآخر مسعدّاء 
والآخر مشقيّاء وهذا مما يعلمون هم وكل 
عاقل أنه باطل وضلال» وإذا كان هؤلاء ليس 
عندهم ما ينفي وجود شيء آخر فوق الأفلاك 
التسعة كان يجزم أن ما أخبرت به الرسل :من 
العرش هو الفلك التاسع رجمًا بالغيب وقولا 
بلا علم. هذا كله على تقدير ثبوت الأفلاك 
التسعة على المشهور عند أهل الهيئة؛ إذ في 
ذلك النزاع والاضطراب وفي أدلّة ذلك ما 
ليس هذا موضعهء وإنما نتكلم على هذا 
التقدير أيضًا فالأفلاك في أشكالها وإحاطة 
بعضها ببعض من جنس واحد فنسبة السابع 
إلى السادس كنسبة السادس إلى الخامس. 
وإذا كان هناك فلك تاسع فنسبته إلى الثامن 
كنسبة الثامن إلى السابع. وأما العرش 
[الاخبار تذل على مبايئته ,لغيره. من 
المخلوفات وأنه ليس نسبته إلى بعضها كنسبة 
بعضها إلى بعض» قال الله تعالى «ألذِينَ يلون 
لمن َمَنْ حَوَلمٌ شْبَحْوْنَ ِحَمْدِ رَيْهم وَيُؤْسُوْنَ 
تو رَحَمَةٌ وَِلَمًا تأر لِلَدِبنَ توا وَاتبموا 
سيلكٌ وَنَهمْ عَذَابَ ل (غافر: 67. وقال 
تعالى طمَيمِلُ عرش رَيَكَ َه بتر َي 
(الحاقة: )١٠‏ فأخبر أن للعرش حملة اليوم 
ويوم القيامة؛ وأن حملته ومن حوله يسبّحون 
ويستغفرون للمؤمنين» والمغلوم أن قيام فلك 
من الأفلاك بقدرة الله تعالى كقيام سائر 
الأفلاك لا فرق في ذلك بين كرة وكرة؛ إن 
قدر أن لبعضها في نفسن الأمر ملائكة تحملها 
فحكمه حكم نظيره. (عرء )١١:1١5‏ 
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وسحت 


آلا يخلو إما أن يكون العرش كريًا كالأفلاك 


ويكون مخيطًا بهاء وإما أن يكون فوقها 
وليس هو كريّاء .فإت كان الأول فمن المعلوم 
باتّفاق من يعلم هذا أن الأفلاك مستديرة كرية 
الشكل وأن الجهة العليا هي جهة المحيط 
وهو المحدّب. وأن الجهة السفلى هي 
المركز وليس للافلاك .إلا 'جهتان بالعلرٌ 
والسفل فقط. (عرء ل 67 

بتقدير أن يكون العرش كري الشكل. سواء كان 
هو الفلك التاسع أو غير الفلك التاسع. وقد 
تبيّن أن سطحه .هو سقف المخلوقات وهو 
العالي عليها من جميع الجوانب وأنه لا يجوز 
أن يكون شيء مما في السماء والأرض فوقه؛ 
وأن القاصد إلى ما فوق العرش بهذا التقدير 
إِنْما يقصد إلى العلو لا يجوز في الفطرة ولا في 
الشريعة مع تمام قصده أن يقصد جهة أخرى من 
جهاته الست» بل هو أيضًا يستقبله بوجهه مع 
كونه أعلى منه كما ضرب النبي صلى الله عليه 
وسلّم من المثل بالقمر ولله المثل الأعلى وبين 
أن مثل هذا إذا جاز في القمر وهو اية من أيات 
الله فالخالق أعلى وأعظم. وأما إذا قدّر أن 
العرش ليس كري الشكل بل هو فوق العالم من 
الجهة التى هي وجه؛ وأنه فوق الأفلاك الكرية 
كما. أن وجه الأرض الموضوع للأنام فوق 
نصف الأرض الكريء. أو غير ذلك من 
المقادير التى فيها أن العرش فوق ما سواه 
وليس كري الشكلء. فعلى كل تقدير. لا يتوجه 
إلى الله إِلَا إلى العلو لا. إلى غير ذلك من 
الجهات نقد ظهر أنه على كل تقدير لا يجوز أن 
يكون التوجّه إلى الله إلا إلى العلو مع كونه على 
عرشه مبايئًا لخلقه؛ وسواء قدر مع ذلك أنه 
محيط بالمخلوقات كما يحيط بها:إذا كانت في 
قبضته أو قدر مع ذلك أنه فوقها من غير أن 
يقبضها ويحيط بها فهو على التقديرين يكون 


عرضي 


0 


فوقها عبايئًا لها. (عرء 76ل )5١‏ 


عرضي 
- تفريق المنطقيين في الصفات اللازمة بين ما 
سمّوه ذاتيًا مقوّمًا داخلا في الحقيقة وما 
سمّوه عرضيًا خاربًا عن الذات مع كونه 
لازمًا لها وتفريقهم في ذلك بين لازم الماهية 
ولازم. وجود الماهية»ء ... وبيّن أن هذه 
الفروق إِنّْما تعود عند الحقيقة إلى الفرق بين 
ما يتصوّر في الأذهان وهو الذي قد يسمّى 
هاهية وبين ما يوجد في الأعيان وهو الذي 
قد يسمّى وجودهاء وإن ما يتصوّر في التفس 
من المعاني ويعبّر عنه بالألفاظ له لفظ دل 
عليه بالمطابقة هو الدال على تلك الماهية وله 
جء من المعنى هو جزء تلك الماهية واللفظ 
المذكور دال عليه بالتضمّن وله معنى يلزمه 
خارج عنه فهو اللازم لتلك الماهية الخارج 
عنها واللفظ يدل عليه بالالتزام»ء وتلك 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما يتصوّره 
الذهن من صفات الموصوف تكثر تارة وتقل 
تارة وتكون تارة مجملة وتارة مفصلةء وأما 
الصفات اللازمة للموصوف في الخارج فكلها 
لازمة له لا تقوم ذاته مع عدم شيء منها 
وليس منها شيء يسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما قد يزعمونه من أن الذاتي يسبق 
الموصوف في الذهن والخارج؛ وتلك 
الصفات هي أجزاء الماهية المتصوّرة في 
الذهن كما أن لفظ كل صفة جزء من تلك 
الألفاظ . (بء 19 10) 


عرضي: لازم 
- فرّق أهل المنطق بين الذاتي المقوّم والعرضي 
اللازم فإنه يعود إلى ذلك حيث جعلوا الذاتي 


أن ما لا تتصوّر الماهية بدون تصوّره. 
والعرضي ما يمكن تصوّرها بدون تصوّره. 
وليس هذا بفزق في نفس الأمر وإنما يعود 
إلى ما 'تقدّره الأذهان فإنه ما من تصوّر إلا 
وفوقه تصوّر أتمّ منه. فإن أريد بالتصوّر مطلق 
الشعور بالشيء فيمكن الشعور به بدون 
الصفات التي جعلوها ذاتية؛ فإنه قد يشعر 
بالانسان من لا يخطر بباله إنه حيوان ناطق 
أو جسم نام حسّاس متحرّك بالارادة ناطق» 
وإن أرادوا التصوّر التام فقول القائل حيوان 
ناطق لاا يوجب التصوّر التام للموصوف بل 
ما من تصوّر إِلَّا وفوقه تصوّر أكمل منهء فإن 
صفات الموصوف ليست منحصرة فيما ذكروه 
وإن قالوا نريد به التصوّر التام للصفات 
الذاتية عادت المطالبة بالفرق. فيبقى الكلام 
دورًا. وهذا كما أنهم يقولون ماهية الشيء 
هي المركبة من الصفات الذاتية ثم يقولون 
الصفات الذاتية هي التي يتوقف تحمّق الماهية 
عليها أو يقف تصوّر الماهية عليها فلا تعقل 
الصفة الذاتية حتى تعقل الماهية ولا تعقل 
الماهية حتى تعقل الصفة الذاتية لها فيبقى 
الكلام دورًا. كما يجعلون الصفات الذاتية 
أجزاء للماهية مقوّمة لها سابقة لها في 
الحقيقة في الوجودين الذهني والخارجي مع 
العلم بأن الذات أحِقٌ بأن تكون سابقة من 
الصفات إن. قدّر أن هناك سبقًا وإلا فهما 
متلازمان. وإذا قيل هي أجزاء قيل إن كانت 
جوهرًا كان الجوهر الواحد جواهر كثيرة وإن 
كانت أعراضا فهي صفات. فإذا قيل الانسان 
حيوان ناطق قيل إن كانت الحيوانية والناطقية 
أعرافتًا فهى صفات. الانسان وإن كانت 
جواهر فهنا جوهر هو إنسان وجوهر هو 


ناا 


عصمة 


حيوان وجوهر هو ناطق وجوهر هو جسم 
وجوهر هو جسّاس وجوهر هو نام ومعلوم 
فساد هذا. وحقيقة الأمر أنها لما يتصوّر في 
الأذهان وصفات لما هو موجود في الأعيان 
وأن الذات هي أحقّ بتقويم الصفات من 
الصفات بتقويم الذات. وأيضًا فإن أرادوا 
تصوّر ‏ الصفات مفصلة فمعلوم أن قولهم 
حيوآنَ' ناطقلا يوجب. اتصبوّر.سائرا الذآائيات 
اال قن كرف السلمة اميد واجمعاسًا 
ومتحرّكًا بالإرادة لا يدل عليه إسم الحيوان 
دلالة مفصّلة بل مجملة» وإن أرادوا بالتصوّر 
التضوّر سواء كان مجملًا أو مفصلًا فمعلوم 
أن لفظ الانسان. يدل على الحيوان والناطق 
كما يدلٌ لفظ الحيوان على الجسم النامي 
الحسّان المتحرّك بالارادة فيكون إسم 
الانسات كافيًا ,فى ' تعزيف: صفات الانسان مثل 
ما أت لظ السيوإن نكافافى تمزي ف _صفات 
قروا لهذا ؛ كادواء فين تمريفب. الاتسان لا 
بأنون إلا.بلفظ:يدال. على صفاتة الذاتية دلالة 
مجملة وهذا القدر حاصل بلفظ الانسان كان 
تعريفهم من جنس التعريف بالأسماء وكان ما 
جعلوه دنا فوج تمن ما جعلوه إسما : فإن 
كان أحدهما دالا على الذات فكذلك الآخر 
وَإلازقلا رتجوا اجتقل ١‏ الخدعينًا ' منصنور للمطقيقة 
درن الآخر. (ب7, 3774 15) 


- العرضي اللازم لازم لها (للماهية) بوسط. 
والزسط غند أتمتهم كابن سينا وغيره هو ما 
يمره ب«اللام» 2 قولك. «لأنّه؛ ومعناه 
الدليل؛ وفهم بعض متأخَريهم كالرازي أنّه 
صفة تقوم بالموصوف. فزاد الاضطراب 
قسادًا (رك م 076 


“إن اا ذكزوة. (الفلاسفة) .من الغرق :بين 


«العرضي اللازم» للماهية و«الذاتي» لا حقيقة 
له. فإِنْ «الزوجية والفرديّة» للعدد الزوج 
والفرد مثل «الناطقية» و«الصهالية» للحيوان - 
الانسان والفرس (ر١.‏ 0448:١؟)‏ 

- اشتراطهم (الفلاسفة) مثلاً ذكر «الفصول» 
التي هي «الذاتيات المميزة» مع تفريقهم بين 
«الذاتي؛ و«العرضي اللازم» للماهيّة غير 
تمكو (راا 2 قي ؟؟ 


عرية 
- العرية إعطاء الشجرة لمن يأكل ثمرها ثم 


0 0 ٠ ».7١تف(‎ . يردها‎ 


عريف 
- النقيب والعريف الذي وظيفته إخبار ذي الأمر 
بالأحوال. (حسء؛ )١82١١‏ 


عرة 

- العدّة: الغلبة والمقدرة. 9وَلِلَهِ اَلْمِرَّهُ وَلرَسُولد 
وَإنْعْوْمِنِيَ» (المنافقون: 8). «يِمِرَنكَ لحيس 
َحَعِنَ» (ص: 87). (عقدء 1147 )١1١‏ 

- العرّة تتضسن القدرة والشذة والامتناع 
والغلبة. تقول العرب: عر يعر بفتح العين إذا 
صلبء وعرّ يعر بكسرها إذا امتنع» وعرٌ يعر 
بضمّها إذا غلب. (فت5١2» )5014٠‏ 


. 
7ه 


عشر 
- ما يؤخذ من تُجَّار أهل الحرب. وهو العْشْرء 
ومن تجار أهل الذمّة إذا اتجروا من غير 
بلادهم» وموانصك العشن. (ش :44 17) 


عصمة 5 
-. لا ندّعي عصمة في أحد بعد رضول الله. صلى 
اةالسة 00000 


عصمة الأنبياء 


الله عليه وسلّم من الذنب فضلًا عن الخطأ 
في الاجتهاد. (من*, لالا1ء )٠١‏ 


عصمة الأنبياء 

- إن الحواريين وغيرهم كانت لهم كرامات كما 
تكون الكرامات لصالحي هذه الأمة فظنّوا أن 
الأنبياء فصاروا يوجبون موافقتهم في كل ما 
يقولون؛ وهذا غلط فإن النبي وجب قبول كل 
ما يقول لكونه نبيًا ادّعى النبوّة؛ .ودلت 
المعجزة على صدقه. والنبي معصومء وهنا 
المعجزة ما دلت على النبوّة بل على متابعة 
النبي وصحّة دين النبي» فلا يلزم أن يكون 
هذا التابع معصومّاء ولكن الذي يحتاج إلى 
الفرقان الفرق بين الأنبياء وأتباعهم وبين من 
خالفهم من الكفار والفجّار كالسحرة والكهّان 
وغيرهم حتى يظهر الفرق بين الحق والباطل 
وبين ما يكون دليلا على صدق صاحبه 
كمدّعي النبوّة وبين ما لا يكون دليلًا على 
صدق صاحبه. فإن الدليل لا يكون دليلا 
حتى يكون مستلزمًا للمدلول متى وجد وجد 
المدلول وإلا فإذا وجد تارة مع وجود 
المدلول وتارة مع عدمه فليس بدليل . فآيات 
الأنبياء وبراهينهم لا توجد إلا مع النبرّة ولا 
توجد مع ما يناقض النبوّة؛ ومدّعي النبوّة إما 
صادق وإما كاذب. والكذب يناقض النبرّة 
فلا يجوز أن يوجد مع المناقض لها مثل ما 
يوجد معها وليس هنا شيء مخالف لها ولا 
مناقض فإن الكفر والسحر والكهانة كل هذا 
يناقض النبوّة لا يجتمع هو والنبوّة. (نباء 
ه.) هم 

- الذي ذكرناه في الرزق. والعطاء. الذي هو 
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السخاء» وبذل المنافع . ش22 55١‏ 


عقل 


أهل الحقٌ لا يطعنون في جنس الأدلة 
العقليّة. ولا فيما عَلِم العقل صحّته. وإِنْما 
يطعنون فيما يدّعي المعارض أنه يخالف 
الكتاب والسئّة. وليس في ذلك - ولله الحمد 
- دليل صحيح في نفس الأمرء ولا دليل 
مقبول عند عامّة العقلاءء ولا دليل لم يُقدح 
فيه بالعقل. (أص» ه975١. )١5‏ 

الذين يعارضون الشرع بالعقل» ويقدمون 
رأيهم على ما أخبر به الرسول صلَّى الله عليه 
وسلّمء ويقولون: إن العقل أصل للشرع؛ فلو 
قدمناه عليه للزم القدح في أصل الشرعء إِنْما 
يصمح منهم هذا الكلام إذا أقرّوا بصحّة الشرع 
بدون المعارض» وذلك بأن يقرّوا بنبرّة 
الرسول صلَى الله عليه وسلّمء وبأنّه قال هذا 
الكلام» وبأنّه أراد به كذاء وإِلّا فمع الشكُ 
فى واحدة من هذه المقدّمات. لا يكون 
معهم عن الرسول صلَى الله عليه وسلّم من 
الخبر ما يعلمون به تلك القضيّة المتنازع فيها 
بدون. معارضة العقل. فكيف مع معارضة 
العقل؟. (أصء 717 7) 

العقل 'من الأمور- النسبيّة الاضافيّة: فإنّ زيدًا 
قد يعلم بعقله ما لا يعلمه بكر بعقله؛ وقد 
يعلم الانسان في حال بعقله ما يجهله في 
وقت آخر'. (أصء 777ب 7) 

إذا تعارض العقل والنقل وجب تقديم النقل؛ 
لأنْ الجمع بين المدلولين جمع بين 
النقيضين » ورفعهما رفع للنقيضين» وتقديم 
العقل ممتنع ؛ لأنَ العقل قد دلّ على صحّة 
السمع؛ ووجوب قبول ما أخبر به الرسول 
صلى الله عليه وسلّمء فلو أبطلنا النقل لكا 


ينا 


قد أبطلنا: دلالة العقل: وإذا أبطلنا دلالة 
العقل لم يصلح أن يكون معارضًا للنقل؛ لأن 
ما ليس بدليل لا يصلح لمعارضة شيء من 
الأشياءء فكان تقديم العقل موجيًا عدم 
تقديمه؛ فلا يجوز تقديمه. (أصء» ان 0 


- إذا تعارض النقل والعقل إما أن يريد به 
القطعيين فلا لاه إمكان التعارض حينئل ؛ 
وإما أن يريد به الظئيين فالمقدّم هو الراجح 
مطلقًاء وإما أن يريدبه ما أحدهما قطعى. 
فالقطعي هو المقدّم مطلقًا وإذا قدر أن العقلي 
هو القطعي كان تقديمه لكونه قطعيًا لا لكونه 
عقليًا فعلم أن تقديم العقلي مطلقًا خطأء كما 
أن جعل جهة الترجيح كونة عقليًا خطأ. 
(بكء ه24 9؟) 


- العقل إذا علم ما هو عليه الشرع في نفسه 
صار عالمًا به وبما تضمّنه من الأمور التي 
يحتاج إليها في دئياه وآخرته وانتفع بعلمه به 
وأعطاه ذلك صفة لم تكن له قبل ذلك ولو لم 
يعلمه لكان جاهلا ناقضًا. وأما إن أراد أن 
العقل أصل في معرفتنا بالسمع ودليل لنا على 
صحته وهذا هو الذي أراده فيقال له أتعني 
بالعقل هنا الغريزة التي فينا أم العلوم التي 
استفدناها بتلك الغريزة. أما الأول فلم ترده 
ويمتئع أن تريده لأن تلك الغريزة ليست علمًا 
يتصوّر أن تعارض النقل وهي شرط في كل 
علم عقلي أو سمعي كالحياة؛ وما كان شرطًا 

في الشيء امتنع أن يكون منافيًا لهء فالحياة 
والغريزة شرط في كل العلوم سمعيها وعقليها 
فامتنع أن تكون منافية لها وهي أيضًا شرط 
في الاعتقاد الحاصل بالاستدلال»: وإن لم 
يكن علمًا فيمتنع أن تكون منافية له ومعارضة 
له وإن أردت بالعقل الذي هو دليل السمع 


عقل 


وأصله المعرفة الحاصلة بالعقل». فيقال لك 
من المعلوم أنه ليس كل ما يعرف بالعقل 
يكون أصلا للسمع ودليلًا على صحّحته: فإن 
المعارف العقلية أكثر “من أن تحصر والعلم 
بصحّة السمع غايته أن يتوقف على ما به يعلم 
صدق الرسول صلى الله عليه وسلم وليس كل 
العلوم العقلية يعلم بها صدق الرسول صَلَى 
الله عليه وسلم بل ذلك يعلم بما يعلم به أ 
الله تعالى أرسله مثل إثبات الصانع وتصديقه 
للرسول بالآيات وأمثال ذلك وإذا كان كذلك 
لم يكن جميع المعقولات أصلًا للنقل. لا 
بمعنى توقّف العلم بالسمع عليها ولا بمعنى 
الدلالة على صحته ولا بغير ذلك لاسيّما عند 
كثير .من متكلية الاثبات أو أكلرضي 
كالأشعري في أحد قوليه وكثير من أصحابه 
أو أكثرهم كالأستاذ أبي المعالي الجويني 
ومن بعده ومن وافقهم الذين يقولون العلم 
بصدق الرسول عند ظهور المعجزات التي 
تجري مجرى تصديق الرسول علم ضروري» 
فحينئذٍ ما يتوقف عليه العلم بصدق الرسول 
من العلم العقلى سهل يسير مع أن العلم 
بصدق الرسول له طرق كثيرة متنوّعة. (ب١»‏ 
/ا5. 01 

العقل- اللاي به يغام مسحة “طفع "كل ياتايم 
النفى المناقض للسمع وقد تبيّن أن الأنبياء لم 
يدعوا الئاس ؛بهذه الطريق. المستلزمة: للنفي 
طريقة الاعراض وأن الذين آمنوا بهم وعلموا 
صدقهم لم يعلموه بهذه الطريق» وحيئئك فإذا 
المعقول أصلا في السمع :ولم. يكن «السمع 
ناقض المعقول الذي عرفت به صححته وهذا هو 
المطلوت . (ب١اء‏ الا 0ض 


العقل إما أن يكؤون عالمًا بضدق. الرسول 
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لاا 


عقل 


لك 


وثبوت ما أخبر به في نفس الأمر وإما أن لا 
يكون عالمًا بذلك» فإن لم يكن عالمًا امتنع 
التعارض عنده إِا كان المعقول. معلومًا له 
لأن المعلوم لا يعارضه المجهول وإن لم 
يكن المعقول معلومًا له لم يتعارض 
مجهولان:. وإن .كان عالمًا بصدق الرسول 
امتنع مع هذا أن لا يعلم ثبوت ما أخبر به 
في نفس الأمر. (ب١.‏ 174 117) 


- إذا علم صحّة السمع وأن ما أخبر به الرسول 
فهو حق فإما أن يعلم أنه أخبر بمحل النزاع 
الؤاجان 1ن أخبر به إو ل يلم ولا ننه فإن 
علم أنه أخبر به امتنع أن يكون ذ فى العقل ما 
ينافي المعلوم ب بسمع أو غيره فإن ما علم ثبوته 
0 أن يقوم دليل يناقض ذلك 
وإن كان مظنونا أمكن أن يكون في العقل 
علم ينفيه؛ وحيتئظذٍ فيجب تقديم العلم على 
الظنّ لا لكوته معقولا أو مسموعًا بل لكونه 
ظنٌّ بالعقل. وإن كان الذي عارضه من العقل 
ظنيًا فإن تكافآ وقف الأمر وإلَا قدم الراجح. 
قي الالسمع) علم نؤلا. طن .فلا 
معارضة حيتئظٍ فتبيّن أن الجزم بتقديم العقل 
مطلقًا خطأ وضلال. (ب١.‏ لالاء ؟) 


- العقل هو الذي دل على صدق السمع وصحته 
وأن خبره .مطابق لمخبره. فإن جاز أن تكون 
هذه الدلالة باطلة لبطلان النقل 2 أن 0 
يكون العقل دليلا صحيحًا وإذا لم يكن 
2 بطل قد هن ان 
يقدّم فصار تقديم العقل على النقل قدحًا في 
العقل بانتفاء لوازمه ومدلوله» وإذا كان 
تقديمه على النقل يستلزم القدح فيه والقدح 
فيه يمنع دلالته والقدح في دلالته يقدح في 


معارضته كان تقديمه عند المعارضة مبطلا 
للمعارضة فامتنع تقديمه على النقل وهو 
المطلوب. وأما تقديم النقل عليه فلا يستلزم 
فساد النقل في نفسهء ومما يوضح هذا أن 
يقال معارضة العقل لما دل العقل على أنه 
حق دليل على تناقض دلالته وذلك يوجب 
فساده وأما السمع فلم يعلم فساد دلالته ولا 
تعارضها في نفسها وإن لم يعلم صحّتهاء 
وإفا تعاوئن 5ليلا8 ادهج 'علمنا. لشاده 
والآخر لم نعلم فساده كان تقديم ما لم يعلم 
فساده أقرب إلى الصواب من تقديم ما يعلم 
فساده. (ب١.‏ 5.695) 

أتعني بالعقل هنا الغريزة التي فيناء أم العلوم 
التى استفدناها بتلك الغريزة؟ أما الأول فلم 
فو ويمتنع أن تريده » لأن تلك الغريزة 
ليست علمًا يتصوّر أن يعارض النقل. وهي 
شرط في كل علم عقلي أو سمعي كالحياة؛ 
وما كان شرطا في الشيء امتنع أن يكون 
منافيًا له؛ فاليا والغزيزة .شرط في كل 
العلوم سمعيّها وعقليهاء فامتنعم أن تكون 
منافية لهاء وهي أيضًا. شرط في الاعتقاد 
الحاصل بالاستدلال. وإن لم .تكن علمّاء 
فيمتنع أن تكون منافية له ومعارضة له. وإن 
أردت بالعقل الذي هو دليل السمع وأصله 
المعرفة الحاصلة بالعقل؛ فيقال لك: من 
المعلوم أنه ليس كل ما يعرف بالعقل يكون 
أضلا للسمع وذليلا على صحتهء فإن 
المعارف العقلية أكثر من أن. تحصرء والعلم 
بصحة السمع غايته أن يتوقّف على ما به يُعلم 
ضدق ,الرسؤول صَلَى الله علية سكم . (دراء 
وى /) 


- إذا تعارض الشرع والعقل وجب تقديم الشرع؛ 


لأن العقل مصدّق للشرع في كل ما أخبر به؛ 


للا 


عقل 


والشرع لم يصدّق العقل في كل ما أخبر بهء 
ولا العلم بصدقه موقوف على كل ما يخبر به 
العقل. ومعلوم أن هذا إذا قيل أوجه من 
قولهم؛ كما قال بعضهم: يكفيك من العقل أن 
بُعلمك صدق الرسول ومعاني كلامه. وقال 

بعضهم: العقل متول» ل الرسول ثم عزل 
نفسه» دري او وما جو 
عليه وسلّم يجب تصديقه فيما أخبرء وطاعته 
فيما أمزا(در١‏ :174 :91 


لفظ "العقل' في لغة المسلمين إنما يدل على 
غرضء إما مُسمّى مصذر عقل يعقل عقلاً. 
وإما قوة يكون بها العقل» وهي الغريزة؛ 
وهم يَرَيدَونَ" بذلق” جوهرًا" مَتجرّدًا “قاكما 
بنفسه . (ورك 03777 4) 

التكليف محال إلا مع العقلء ولهذا لا 
كلف الشرع شيئا إلا بعد كمال عقولنا عفدل 
على أن السمع يُعلّم بالعقول.. وإذا كان 
معلومًا به؛ والعقل متقدّم عليهء» ولا تقف 
معرفته على الشرع - استجال أن يقال: طريق 
معرفة الله السمع. وكيف يُتصوّر ذلك ونحن 
لا نعلم وجوب النظر بقول الرسول حتى نعلم 
أنه رسول؟ ولا نعلم أنه رسول حتى نعلم أنه 
مؤيّد بالمعجزة؟ ولا نعلم أنه مؤيّد بالمعجزة 
حتى نعلم أن التأييد من الله سبحانه؟ ولا 
نعرف التأييد من الله حتى نعرفه ونعلم أنه لا 
يزيد الكذاب بالمعجزة؟ ولا نعرفٍ ذلك إلا 
بفهم العقل.. الذي هو نوع من العلوم 
الضرورية؟ فدلٌ على أن معرفته سبحانه 
بالعقل. (درة. ده, /إ١)‏ 

لفظ 'العقل' و"المادة' ونحوهما في 
كلامهم (الفلاسفة) غير .معناه عن معناه في 
لغة العرب. فإنهم يعنون بالعقل جوهرًا قائما 


بنفسه. والعقل في لغة العرب عَرَضٍ هو علم 
أو عمل بالعلم؛ وغريزة تقتضي ذللك . 
نقو 22٠1 ١‏ 

العقل إِنما يجرّد «الكليات» إذا تصوّر بعض 
«جزثياتها». فمن لم يتصوّر الشيء الموجود 
يف ببلااى مكنا زنع قرا 4٠١‏ 6م) 


- إن كان «الحس» المقرون ,«العقل» من فعل 


الانسان؛. كأكله وشربه وتناوله الدؤاءء سَمّاة 
«تجريبيًا»: وإن كان خارجًا عن قدرته؛ كتغيّر 
أشكال. القمر: عند مقابلة. الشمس »؛ سلماء 
«حدسيًاة (ركء /ه١٠63.ة١)‏ 

أخص صفات العقل عند الانسان أن يعلم 
الانسان ما ينفعه ويفعله: ويعلم ما يضرّه 
ويتركه . والمراد بالحَسَن هو النافع ؛ والمراد 
بالقبيح هو الضارٌ (راء ١‏ ) 

العقل في لغة المسلمين مصدرٌ عَقلَ يَعَقِلُ 
عَقلاً : وهو أيضًا غريزة .ف الانسانء» افكْسماء 
من .باب الأعراض» .لا من باب الجواهر 
القائنة بأنفقها. وحيد التفلطفة» مُسْناء هن 
النوع الثاني (راء ٠194‏ 7) 

العقل إِنْما ينظر في المعاني. لا في مجرّد 
اللفظ'(رطا 37١‏ كن )١9‏ 

لسو في لغة المسلمين مصدر عقل يعقل 
عقلاء يراد به القوة و بها يعقل» وعلوم 
وأعمال تحصل بذلك» لا يراد بها قط في 
لغة: جوهر قائم بنفسهء. فلا يمكن أن يراد 
هذا المعنى بلفظ العقل. (فت١؛ )١4.1744‏ 
'العقل ' يراد به الغريزة التي بها يعلمء ويراد 
بها أنواع من العلم. ويراد به العمل بموجب 
ذلك العلم. وكذلك لفظ 'الجهل" يعبر به 
عن عدم العلمء ويعبّر به؛ عن. عدم العمل 
بموجب العلم. (فت/ا+ :579ب )1١‏ 


عقل 
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- المستعمل في الالهيات أربع عشرة لفظة وهو 
المسمّى بلسانهم المبدأ الأول وهو البارئ 
والعقل والنفس والعقل الكلّي وعقل الكل 
والنفس الكلّي ونفس الكل. والملك والعلة 
والمعلول والابداع والخلق والاحداث 
والقديم إلى أن (قال العقل الكلّي وعقل 
الكل والتفس الكلي ونفس الكل) وبيانه أن 
الموجودات عندهم يعني الفلاسفة ثلاثة 
أقسام أجسام وهي أخسّها وعقول فعّالة وهي 
أشرفها لبراءتها عن المادة وعلاقة المادة حتى 
أنها لا تحرّك المواد أيضًا إلا بالشوق 
وأوسطها النفوس وهي التي تنفعل عن العقل 
وتفعل في. الأجسام فهي واسطة ويعنون 
بالملائكة السماوية نفوس الأفلاك فإنها حيّة 
عندهم وبالملائكة المقرّبين العقول الفعّالة. 
فالعقل الكلي. يعنون به المعنى المعقول 
المقول على كثيرين مختلفين بالعدد من 
العقول التي لأشخاص الناس ولا وجود لها 
في القوام بل في التصوّرء فإنك إذا قلت 
الإنسان الكلي أشرت به إلى المعنى المعقول 
من الانسان في سائر الأشخاص الذي هو في 
العقل صورة واحدة تطابق سائر أشخاص 
الناس ولا وجود لعالم الانسانية ‏ واحدة وهي 
إنعمائية زيد وهي بعينها إنسانية عمرو ولكن 
في العقل تتحصل:صورة الانسان. من شيخص 
واحدا مثلا. وتطابق؛_سائر. أشخاصض الناس 
كلهم فيسمي ذلك _الانتانية. الكلية .فهذا .ما 
يعنى بالعقل الكلي وأما عقل الكل فيطلق 
على. معنيين لأن الكل يطلق على معنيين 
أحدهما وهو الأوفق للفظ أن يراد بالكل 
جملة ,العالم.. فعقل الكل على هذا المعنى 
بمعنى شرح اسمة أنه ,جملة الذوات المجورّدة 


عن المادة من جميع الجهات التي لا تتحرّك 
لا بالذات ولا. بالعرض ولا تتحرّك إلا 
بالشوق وآخر رتبة .هذه الجملة هو العقل 
الفعّال المخرج للأنفس الانسانية في العلوم 
العقلية.عن"القوة:إلى الفعلأوهذه .الجملة.هى 
مبادئ الكل .بعد المبدأ الأول والمبدأ الأول 
هو مبدع الكل. وأما الكل بالمعنى الثاني 
فهو الجرم الأقصى أعني الفلك التاسع الذي 
يدور في اليوم والليلة فيتحرّك بحركته كل ما 
هو حشوه من السموات كلها فيقال لجرمه 
جرم الكل ولحركته حركة الكل وهو أعظم 
المخلوقات وهو المراد بالعرش عندهم. 
فعقل الكل بهذا المعنى جوهر مجرّد عن 
المادة من كل الجهات وهو المحرّك لحركة 
الكل على سبيل التشويق لنفسه ووجوده أول 
وجود مستفاد عن الأول ويزعمون أنه المراد 
بقوله صلَى الله عليه وسلّم أول ما خلق الله 
العقل فقال له أقبل فأقبل الحديث إلى آخره. 
(بغ. 4 )١5‏ 

أكثرهم (الفلاسفة) يقولون إن العقل نفسه هو 
المبدأ للأجسام وكذلك قوله العقول الفعّالة فيه 
كلام من جهة إن المسمّى بالعقل الفعّال عندهم 
هو الآخر العاشر كما قد بِيّنَه أنه هو الذي يخرج 
نفوس الآدميين من القوة إلى الفعل وما ذكره 
عنهم من الفرق بين العقول والنفوس وبين 
الأجسام بأن تلك مجرّدة عن المادة والأجسام 
في المادة منبئ على أن للجسم مادة هي جوهر 
قائم بنفسه وهو من أعظم الباطل. وما ذكروه 
من التجريد واحترازهم عن المعقولات بقوله لا 
بتجريد غيره يقتضي الاشتراك في مسمّى العقل 
وهذا. العقل عرض من الأعراض وذاك جوهر 
قائم بنفسه ولا ريب أن كلامهم في إثبات ذلك 
وإن كان. مهيبًا عند من لم يمعن النظر فيه فهو 


ينض 


عقل 


عند التحقيق في غاية الفساد والتناقض 
والاقتطراب 10 زاؤكقلك..ماء اذكر اهن 
المتكلمين في المتحيّز فإن لهم في ذلك نزاعًا 
وفيه تفصيل ليس هذا موضعه لكن ليس 
المقصود هنا إِلَا أن أبا جامد وأمثاله يقرّون 
بأن جعل هذه المعانى الفلسفية مسمّيات بهذه 
الأسماء الفيش عنعن كلام هؤلاء المتفلسفة 
فإذا وججد مثل ذلك في كلام واحد من هؤلاء 
علم أنه احتذى حذوهم لثلا يغترٌ بذلك من قد 
ينازع في ذلك أو يرتاب فيه أو لا يخطر يقلبه 
لحسن ظنه بمن يتكلم بالعبارات الاسلامية 
النبوية أنه لا يريد بها ما يعنيه هؤلاء المتفلسفة . 
وما أحسن ما قال شيخ الاسلام الهروي في من 
هو أحسسين حالا من هؤلاء من أهل الكلام قال 
أخذوا مخ الفلسفة فلبسوه لحاء السنّة؛ وبسبب 
هذا ضلّ طوائف ممّن لم ينتكشف لهم حقيقة 
مقاصد الناس فلا يفهمون ما يقصده الأنبياء 
والرسل ولا ما يقصده هؤلاء حتى يقابلوا بين 
هذه المعاني وتلك فيعلمون هل هي متفقة 
تتشابية أء امطتلفة بل متمائة قد يحرفوت ما 
جاءت به الرسل حتى لا يفهم منه المعاني التي 
قصدوها المنافية لما هم عليه وكذلك يحرفون 
كلام أئمتهم إذا ظهر المسلمون فيصرفونه إلى 
ما يقبله المسلمون. (بغ؛ 015 )١7‏ 

العقل في لغة المسلمين كلهم أولهم عن آخرهم 
ليس ملكا من الملائكة ولا جوهرًا قائمًا نتفسه 
بل هو العقل الذي في الانسان ولم يسم أحد 
من المسلمين قط 'أحدًا من الملائكة عقلا ولا 
نفس الانسان الناطقة. عقلًّا بل هذه من لغة 
اليوتان» ومن المعلوم أن حمل كلام رسول الله 
صلى الله عليه وسلّم أو كلاع الله تعالى على ما 
لا.يوجد'في لغته التي. حاطب بها أمته. ولا في 
لغة أمّته وإنما توجد في.لعّة أمة لم يخاطبهم 


بلغتهم ولم تتخاطب أمّته بلغتهم. فهذا يبِيّن أن 
الذين وضعوا الأحاديث التي رويت في ذلك 
ليس المراد بها عند واضعيها ما أثبته الفلاسفة 
من الجوهر القائم بنفسه. فهؤلاء المستدلون 
بهذه الأحاديث على قول المتفلسفة لم يفهموا 
كلام الكاذبين الواضعين للحديث بل حرفوا 
معناها كما حرّفوا لفظها فإذا كان هذا حالهم 
في الحديث الذي استدلوا به فكيف في غيره 
فتبيّن أن استدلالهم باطل قطعًا. (بغ. 
١لا )١6‏ 

العقل في الكتاب والسئة. وكلام الصحابة 
والآأثمة لا يراد به جوهر قائم بنفسه باتفاق 
المسلمين وإنما يراد به العقل الذي في 
الإنسان الذي هو عند هن يتكلم في الجوهر 
والعرض من قبيل الأعراض لا من قبيل 
الجواهرء وهذا العقل في الأصل مصدر عقل 
يعقل عقلا كما يجيء في القرآن. .(بغ 
401 

ما يعنيه المتفلسفة بلفظ العقل هل له وجود 
أم لا. وقد ذكروا في كتب الأصول النزاع 
فى ذلك جملة كما يذكره القاضي أبو بكر بن 
الباقلاثي والقاضي أبو الطيّب والقاضي أبو 
يغلي وأبو الوفاء بن عقيل وأبو المعالي 
الجؤيني وأبو الخطاب وأبَو الخسن بن 
الزاغوني والقاضي أبو بكر بن الغربي 
المعافريء وأكثر أهل الكلامء فإن هؤلاء 
يختارون. أن العقل الذي هو مناط التكليف 
هو ضرب من العلوم الضرورية كالعلم 
باستحالة اجتماع الضدّين .وكون الجسم في 
مكانين ونقصان الواحد عن الاثنين والعلم 
توصك العا دايع اند خاقل «اأعي ماقتس ايان 


د اا سسضدده ‏ ”7 
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أخبر بئبات شجرة بين يديه وحمل ثمرة 
وإدراكها في ساعة واحدة لا ينتظر ذلك ليأكل 
منهاء وإذا أخبر بأن الأرض تنشقّ ويخرج 
منها فارس بسلاح يقتله لا يهرب فَزْعَاء فإذا 
حصل له العلم بذلك كان عاقلا ولزمه 
التكليف. ثم قد نقل عن طوائف من الأئمة 
والعلماء ما يقتضي أنه القوة التي يعقل بها 
وعن طوائف ما يقتضي أنه قد يكون مكتسبًا 
فروي أبو الحسن التميمي في كتاب العقل 
عن محمد بن أحمد بن مخزوم عن أبي 

الحسن التميمي عن إبراهيم الحربي عن 
أحمد بن حتبل أنه قال العقل غريزة. 
والحكمة فطنة. والعلم سماع . والرغبة في 
الدنيا هوى. والزهد فيها عفاف. وقد فسّر 
القاضي أبو يعلى ذلك بأن قوله غريزة أنه 
شلق اشمابعذاء ؤليسن ‏ باكسنات: وذكر عن أبي 
محمد البربهاري أنه قال ليس العقل باكتساب 
إنما هو فضل من الله؛ وذكر عن أبي الحسن 
التميمي أنه قال في كتاب العقل العقل ليس 
بجسم ولا صورة ولا جوهر وإنما هو نور 
فهو كالعلم وعن بعضهم أنه قال هو قوة 
يفصل بها بين حقائق المعلومات وعن أبي 
بكر بن فورك أنه قال هو العلم الذي يمتنع به 
من فعل القبيخ وعن بعضهم أنه ما حنّ معه 
التكليف.. ثم قال القاضي ومعنى ذلك كله 
متقارب ولكن ها ذكرناه افآن لأنها عفشر 
خلاقًا 'لما.حكي عن قوم من الفلاسفة أنه 
اكتساب: وقال قوم هو عرض مخالف لسائر 


. العلوم والأعراض» وعن قوم هو مادة وطبيعة 


. وقال آخززن هو جوهر بسيط. .قلت وبعض 
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العلم الذي يمتنع به من فعل القبيح لم يحدّ 
العقل الذي هو مناط التكليف الذي يفرّق به 
بين العاقل والمجنون الذي حدّوه هم وجعلره 
ضربًا من العلوم الضرورية» بل هذا العقل هر 
مناط النجاة والسعادذة وهو من العقل 
الممدوح الذي صتّفت الكتب في فضله 
والذي حدّوه أوَلَا قد يفعل صاحبة ا 
القبائح ويكون ممن قبل فيه «لو 6 من 7 1 
َنْقِلُ ما 6 في أ التَمِير» (الملك: ١1)؛‏ 
وهذا العقل الممدوح قد يكون اكتسابًا. 
زأيشا من “قال "هو عرفين” مخالف؟ لسار 
العلوم والأعراض فقوله موافق لقول من قال 
هو قوة يفصل بها بين حقائق المعلومات؛ 
وقول أحمد هو غريزة يتناول هذه القوة ولهذا 
فرق بين ذلك وبين العلم. وأبو الحسن 
التميمي قال هو كالعلم ولم يقل هو من 
العلم. فهنا أمور. أحدها علوم ضرورية يفرّق 
بها بين المجنون الذي رفع القلم عنه وبين 
العاقل الذي جرى عليه القلم فهذا مناط 
التكليف. والثاني علوم مكتسبة تدعو الانسان 
إلى فعل ما ينفعه وترك ما يضرّه فهذا أيضًا لا 
نزاع في وجوده وهو داخل فيما يحمد بها 
عند الله من العقل ومن عدم هذا ذم وإن كان 
من الأولء وما في القرآن من مدح من :يعقل 
وذمٌ.من لا .يعقل .يدخل فيه هذا النوع» وفد 
عدمه من قال «لؤ كا نمع أو تمْقِلُ ما .ف 
ِب آلتَعِي رب (الملك: .)٠١‏ الثالث العمل 
بالعلم يدخل في مسمّى العقل أيضًا بل هو من 
أخصن ما يدخل في اسم العقل الممدوح؛ 
وهذان النوعان لم يتازع الأولون في 
وجودهما ولا في نهنا نيان عقلا ولكن 
قالوا كلامنا في العقل الذي هو مناط التكليف 


ولام 


عقل 


للفرّق “بين--العاقل “والفجئون““وهذان:٠لا‏ 
يدخلان في ذلك 'فالنزاع فيهما لفظي .. الأمر 
الرابع الغريزة الثي بها يعقل الانسان فهذه نما 
تتوزع'في وجودها فأنكر كثير من الأولين أن 
يكون في الانسان قوة يعلم بها غير العلم وقوة 
نيصر بها غير البصر أو قوة يسمع بها غير 
السمع؛ وجعلوا إثبات ذلك من جنس قول 
الفلاسفة والطبائعية الذين يجعلون في الانسان 
قوى يفعل بها وقد بالغ في ذلك طوائف منهم 
القاضي أبو بكر بن العربي في “العواضم 
والقواصم. وأصل ذلك تقريرهم أن الله تعالى 
خالق كل شيء لآ خالق غيره وهذا مذهب 
سلف ١‏ الأمة وأكمتها اوسائر« آهل السيئّة 
والجماعة وهو أحسين ما امتاز به الأشعري 
عي طواك االبشكل ل ديال لون لكا لون 
جعل أخصّ أوصاف الرب القدرة على 
الاختراعء وزعم أن هذا معنى الالهية»ء وفي 
الأصل ردّ على القدرية القائلين بأن الله تعالى 
لم يخلق أفعال الحيوان وعلى الفلاسفة 
وأتباعهم من أهل النجوم والطبع القائلين 
بفاعل غير الله لكن زاد من زاد منهم في ذلك 
أشياء ليست من ,السئّة بل تخالف:السئة. حتى 
رذوا بدعة ببدعة فدخل بعضهم في إثبات 
الجبر الذي أنكره السلف: والأئمة حتى تتوسّل 
بذلك قوم إلى إسقاط الأمر والنهي والوعد 
والوعيد وأنكر من أنكر منهم نا حخلة؛ .ألله 
تعالى من الأسباب حتى خرجوا عن الشرع 
والعقل وقالوا إِنْ الله يحدث الشبع والري عند 
وجود الأكل والشرب لا بهء. وكذلك يحدث 
الثبات عند نزول المطر لا به ونحو ذلك وهذا 
خللاف ها جاء به الكتات 59- قال تغالى 
وهو لز يضة ليم 4ه 


بيت يَدَْ 


يده عي إآ قلف سكاها اا سُفْئَهُ َك 
يت ْنَا بو المآ حجنا بو ين كل التَررَثْ» 
(الأعراف: 017) وقال تعالى «وَكمَِا يده لَه 
2 (ق: )١١‏ وقال تعالى ظيِسلُ بو 
حيرا وَيَفْدى يدء كَيِياً» (البقرة: 11) 
وقال «يَهَدِى به أَنَّهُ من أتََعّ رضوكم 
مَل ألسََلَِ4 (المائدة: )١١‏ ومثل هذا 
كثير. ونفي هذه الأسباب أن تكون أسبابًا في 
الأمور المخلوقة هو شبيه بنفي طوائف من 
المتصوّفة ونحوهم لما يأمرون به من أعمال 
القلوب وغيرها من الأمور المشروعة نظرًا إلى 
القدر ودعوى التوكل :5 ولهةاا افاك'هنتظر 
إلى هذين الانحرافين كأبي حامد الغزالي 
وأبي الفرج الجوزي وغيرهما في كتاب 
التوكل. اعلم أن الالتفات إلى الأسباب شرك 
في التوحيد ومحو الأسباب أن تكون أسبابًا 
تغيير في وجه العقل. والاعراض عن 
الأسباب بالكلية قدج في: الشرع. والسلف 
والأقعة ١مكتقونخلى*‏ إثبات هله" القوئ. 
فالقوى التي بها يعقل كالقوى التي بها يبصر 
والله تعالى خالق ذلك كله كما أن العبد يفعل 
بقدرته بلا نزاع منهم والله تعالى خالقه وخالق 
قدرته فإنه لا حول ولا قوة لا باللة! (بغ» 
)0 
عدن البووىةالنين «قائرا. 3 ةل إلا 
ضرب من العلوم الضرورية إنهم قالوا ليس 
بجوهر لأن الدليل قد:دلٌ على أن الجواهر كلها 
من جنس واحد خخلافا للملاحدة في" قولهم 
مختلفة لأن مغى المثلين ما يسد:أخدهما مد 
صاحبه ويئوب منابهء والجؤاهر على هذا لأن 
كل واحد مئها متحرّك وساكن وعالم فلو كان 
035 جوهرًا لكان من جنس لمان ولا 
يستغئي العاقل بوجوه نفسه "فق كونه عاقلا عن 


عقل 
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وجود مثله وما هو من جنسه. وقد ثبت أنه ليس 
بعاقل بنفسه فمحال أن يكون عاقلا بجوهر من 
جنسهء ولأنه لو كان جوهرًا لصمّ قيامه بذاته 
ووجوده لا بعاقل ولصحح أن يفعل ويكلّف لأن 
ذلك مما يجوز على الجواهر وفي امتناع ذلك 
دليل على أنه ليس بجوهر وثبت أنه غير عرض . 
قالوا ومحال أن يكون عرضًا غير سائر العلوم 
حتى يكون الكامل العقل غير عالم بنفسه ولا 
بالمدركات ولا بشيء من الضرورياتء. إذ لا 
دليل يوجب تضمّن أحدهما للآخر وذلك نهاية 
الاحالة ومحال أن يكون اكتسابًا لأنه يؤدّي إلى 
أن الصبي ومن عدمت منه الحواس الخمس 
ليسوا بعقلاء لأنه لا نظر لهم ولا استدلال 
يكسبون به العقل وفي الاجماع على حصوله 
الحي العاقل منهم دليل على فساد هذا ولا 
يجوز أن يكون العقل هو الجياة لأن العقل 
يبطل وبزول ولا يخرج الحي عن كونه حيّا وقد 
يكون الحي حِيًّا وإن لم يكن عالمًا بشيء أصلا 
ولا يجوز أن يكون هو جميع العلوم الضرورية 
ولا العلوم التي تقع عقيب الادراكات الخمسة. 
لان هذا يؤدّي إلى أن الأخرس والاطرش 
والأكمه ليسوا بعقلاء لأنهم لا يعلمون 
المشاهدات والمسموعات والمدركات التي 
تعلم باضطرار لا باستدلال ولا يجوز أيضًا أن 
يكون العلم تحسين حسن وتقبيح قبيح ووجوب 
واجب وتجزيم محرم من جملة العلوم التي هي 
عقل لأن هذه الأحكام كلها معلومة من جهة 
السمع دون قضية العقل فوجب أن يكون بعض 
العلوم الضرورية . (بغ.؛ 74 1) 

إن خاصية القلم كونه يكتب به فإذا قدر أن 
خاصية شيء من الأشياء أن يكتب به أمكن 
تشبيهه بالقلم أما إذا كانت له أفعال عظيمة غير 
ذلك فليس تشبيهه بالقلم بأولّى من تشبيهه بغير 


ذلك والعقل عندهم قد صدرت عنه الجواهر 
والمواد والصور وما يقوم به النفوس والأجسام 
من جميع الأعراض كالحياة والعلم والقدرة 
والكلام والأكوان والألوان والطعوم والروائح 
وغير ذلك فلأي شيء يسمّى باسم عرض من 
الأعراض التى تصدر عنه دون أن يسمّى بما 
تقتضيه سائر الأعراض. بل. والجواهر الني 
صدرت عنهء وهو عندهم قد فاض الألواح 
التي يكتب فيها فهل يكون القلم مبدعًا للوح 
وهل في الحديث أن اللوح تولّد عن القلم أو ما 
يشبه ذلك» ولئن جاز تسمية هذا قلمًا فتسمية 
لسان الانسان قلمًا أقرب فإنه جسم مستطيل 
مستدق الرأس يشبه القلم وهو إذا خاطب 
بالقلم نقش العلم في القلب وخاصيته هي 
التفهيم دون سائر الأفعال. وقد يقال للقلم أحد 
اللسانين فتسمية اللسان قلمًا أشبه وأنسب مع 
هذا فلم يسمع أن النبي صَلَى الله عليه وسلّم أو 
واحدًا من الصحابة أراد بلفظ القلم اللسان 
كلسانه أو لسان الملك الذي نزل عليه فكيف 
إذا عبّر به عمًا هو أبعد من ذلك. (بغ؛ 47 8) 
العقل في لغة المسلمين ليس هو لفظ العقل في 
لغة هؤلاءٍ اليونان؛ فإن العقل في لغة المسلمين 
مصدر عقل يعقل عقلاء كما في القرآن 9وَالرا 
َو كا سَمَعٌ آذ تَنْقلٌ ما كا بي أب التييرٍ» 
(تبارك: )٠١‏ ظطإنَّ في ذَلِكَتَ لآب لِمَوْمِ 
يَمَقِرت» (الرعد: 4) ِأْقَلَر يسِيرُوا في لاض 
كوت لم قوب يَعقِلُوَ يبآ أو َادَانٌ يْمَعُونَ 4 
(الحج : 57) ويراد بالعقل الغريزة التي جعلها 
الله تعالى في الانسان يعقل بها. وأما أولئك؛ 
فالعقل..عندهم جوهر..قائم بنفسه كالعاقل؛ 
وليس هذا مطابقًا للغة الرسل والقرآن» وعالم 
الخلق عندهم كما يذكره أبو حامد عالم 
الأجسام: العقل والنفوس. فيسمٌّيها ‏ عالم 


ينننا 


الأمرء وقد يسمّي. (العقل) عالم الجبروت 
(والنفوس عالم الملكوت») و(الأجسام) عالم 
الملك» ويظنَ من لم يعرف لغة الرسل ولم 
يعرف معنى الكتاب والسئّة أن ما في الكتاب 
والسئّة من ذكر الملك والملكوت والجبروت 
موافق. لهذاء. وليس الأمر كذلك. (فرقان» 
هلا )١‏ 


المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل؛ والملك 
هو الخيال؛ والخيال تابع للعقل؛ وهو بزعمه 
يأعلذ ع "النى اسك“ اسل" اللغبال؟ والرتتول 
بأشلاع!<القيال ‏ فلهدا ضار عدد نفسه فزق 
النبي؛ ولو كان خاصة النبي ما ذكروه» ولم 
يكن هو من جنسهء فضلا عن أن يكون 
فوقهة؛ فكيف وما ذكروه يحصل لآحاد 
المؤمئين؟! والنبوّة أمر وراءة ذلك.. (فرقان» 
المع )١١‏ 


اختلفوا في أن العقل هل يعتبر المنفعة 
والمضرّة؟ وأنه هل باب التحسين واحد في 
الخالق والمخلوق؟ فأما الوجهان الأولان 
فثابتان في أنفسهماء ومنهما ما يعلم بالعقل» 
الأول في الحق المقصود. والثاني في الحق 
الموجود: الأول .متعلّق بحب _القلب وبغضة» 
وإرادته وكراهتهء وخطابه بالأمر والنهي؛ 
والثاني. .متعلّق بتصديقه وتكذيبه: واثباته 
ونفيه؛ وخطابه الخبري المشتمل على النفي 
والاثبات. والحق والباطل يتناول النوعين. 
فإن الحق يكون بمعنى الموجود الثابت»؛ 
والباطل بمعنى المعدوم المنتفي؛ والحق بإزاء 
ما يتبغي قصده وطلبه وعملهء وهو النافع؛ 
والباطل بإزاء ما لا ينبغي قصده ولا طلبه ولا 
عملهء وهو غير النافعم. والمنفعة تعود إلى 
حصول النعمة واللذة والسعادة التى هي 


عقل 


حصول اللذّة؛ ودفع الألم هو حصؤول 
المطلوب» وحصول النعيم وزوال العذاب» 
وحصول الخير وزوال الشر. (مع؛ لاك 4) 


أما البديهيات -. وهي العلوم الأولية التي 
يجعلها الله في النفوس ابتداء بلا واسطة؛ 
مثل الحساب» وهي كالعلم بأن الواجد 
نصف الاثنين - فإنها لا تفيد العلم بشيء 
معيّن موجود في الخارج؛ مثل الحكم على 
العدد المطلق والمقدار المطلق وكالعلم بأن 
الأشياء المساوية لشيء واحد هي متساوية في 
أنفسها. فإنك إذا حكمت على موجود في 
الخارج لم يكن إلا بواسطة الحسِن.. مثل 
العقل. فإن العقل إنما هو عقل ما علمته 
بالاحساس الباطن أو الظاهر بعقل المعاني 
العامة أو الخاصة. فأما أن العقل الذي هو 
عقل الأمور العامة التي أفرادها موجودة في 
الخارج يحصل بغير حسن فهذا لا يتصوّر. 
وإذا رجع الإنسان إلى نفسه وجد ذلك» وأنه 
لا يعقل مستغنيًا عن الجسن الباطن والظاهر 
لكلّيات مقدرة في نفسهء مثل الواحد والاثنين 
والمستقيم والمنحنى: والمثلث اوالمريّع» 
والواجب. والممكن والممتنغع»ء ونحو ذلك 
مما يفرضه هو ويقدّره. فأما العلم بمطابقة 
ذلك المقدر للموجود في الخارج:والعلم 
بالحقائق الخارجية فلا بد فيه من الحسن 
الباطن أو الظاهر. فإذا اجتمع الحسَ والعقل 
- كاجتماع البصر والعقل - أمكن أن. يدرك 
الحقائق الموجودة المعيّنة ويعقل حكمها 
العام الذي يندرج فيه أمثالها. لا أضدادهاء 
ويعلم الجمع والفرق. وهذا .هو اعتبار العقل 
وقياسه. وإقا؛ انفرد ‏ الاحسان ٠‏ الباطن الأو 
الظاهر أدرك وجود. الموجود المعيّن. وإذا 


عقل فعّال 


انفرّد المعقول المجرّد علم الكليات المقدّرة 
فيه التي قد يكون لها وجود في الخارج وقد 
لا يكونء ولا يعلم وجود أعيانها وعدم 
وجود أعيانها إلا بإحساس باطن أو ظاهر. 
فإنك إذا قلت: موجود المائة عشر الألف لم 
تحكم على شيء في الخارج؛ بل لو لم يكن 
7 العالم ما يعد بالمائة والألف لكنت عالمًا 
بأن الماثة المقدّرة فى عقلك عشر الألف. 
ولكن إذا أحسست بالرجال والدواب 
والذهغب" زالفضّة» وأحسست بخسّك أو بتخبر 
من أحسنَ أن هناك ماثة رجل أو درهم وهناك 
ألف"وتحو" ذلك: “حكمت علئ أحد 
المعدودين بأنه عشر الآخر. فأما المعدودات 
فلا تدرك إلا بالحسنَ. والغدد المجرّد يعقل 
بالقلب. وبعقل القلب والحسّ يعلم العدد 
والمعدود جميعًا. وكذلك المقادير الهندسية 
هي من هذا الباب. قالغلوم الأولية البديهية 
الْعَعَليَة 'المخظة. ليست“ إلا :ذفن المقدرات 
التعييةاكالممة:-والمقشار.. :17 في الأمور 
الخارجية الموجودة. (نقضء» 2٠١7‏ 77) 


عقل فعَال 

- أما النفسس الكلي فالمراد به المعنى المقول 
على كثيرين مختلفين بالعدد في جواب ما هو 
أي التي كل واحد منها نفس خاصة لشخص 
كما ذكرنا في العقل الكلّي ونفس الكل على 
قياس عقل :الكل جملة الجواهر ‏ الغير 
جسمانية التي هي -كاآلات مديّرة للأجسام 
السماوية المحرّكة “لها على: سبيل الشوق 
والاختيار العقلي ونسبة نفس الكل إلى عقل 
الكل كنسبة “أنفستنا إلى العقل الفعّال) ونفس 
الكل هو ميدأ قريب لوجود الأجسام الطبيعية 
ومرتبته في نيل الوجود بعد مرتبة عقل الكل 


يلض 


ووجوده فائلضص عن وجوده. وقد قال أبو 
حامد قبل هذاء وأما العقول الفعّالة فهي نمط 
آخر والمراد بالعقل الفعّال كل ماهية مجورّدة 
عن الماذة أصلا . فحدٌ العقل الفعّال أما من 
جهة ما هو عقل أنه جوهر صوري ذاته ماهية 
مجرّدة بذاته عن المادة لا بتجريد غيره عن 
المادة وعن علائق المادة هي ماهية كماهية 
كل موجودء وأمًا من جهة أنه فعَال فإنه 
جوهر بالصفة المذكورة ومن كانه أن يخرج 
العقل الهيولاني من القوة إلى الفعل بإشراقه 
عليه وليس المراد بالجوهر المتحيز كما يريده 
كلمو بل هرا فأقم بيطله لا في موضوع 
والصوري احتراز عن الجسم وما في المواد؛ 
وفقولهم لا بتجريد غيره احتراز عن 
المغقولات المرتسمة: فى النفس من أشخاض 
العاذيات“فإنها ك3 يتجرد العقل إيَاها “لا 
بتجريدها بذاتها إذ العقل الفعّال المخرج 
لنفوس الآدميين بالعلوم من القوة إلى الفعل 
فنسبته إلى المعقولات والقوة العاقلة كنسبة 
الشمس إلى الابضار والمبصرات والقوة 
الباصرة إذ بها يخرج الابصار من القوة إلى 
الفعل وقد يسمّون هذه العقول الملائكة. 
وفي وجود جوهر على “هذا: الوجه :يخالفهم 
المتكلمون إذ لا وجود قائم بنفسه غير متحيز 
إِلّا الله وحده والملائكة عندهم أجسام لطيفة 
متحيّزة عند أكثرهم وتصحيح ذلك بطريق 
البرهان وما ذكرناه شرح الاسم. (بغ؛ 
6 

أكثرهم (الفلاسفة) يقولون إن العقل نفسه هو 
المبدأ للأجسام وكذلك قوله العقول الفعّالة فيه 
كلام من جهة إن المسمّى بالعقل الفعّال عندهم 
هو الآخر العاشر كما قد بيّنه أنه هو الذي يخرج 
تفوس الآدميين من القوة إلى الفعل وما ذكره 


14 


عنهم من الفرق بين العقول والنفوس وبين 
الأجسام بأن تلك مجرّدة عن المادة والأجسام 
في المادة منبئ على أن للجسم مادة هي جوهر 
قائم بنفسه وهو من أعظم الباطل. وما ذكروه 
من التجريد واحترازهم عن المعقولات بقوله لا 
بتجزيد غيره يقتضي -الاشتراك في مسمّى العقل 
وهذا العقل عرض من الأعراض وذاك جوهر 
قائم بنفسه ولا ريب أن كلامهم في إثبات ذلك 
وإن كان مهيبًا عند من لم يمعن النظر فيه فهو 
عند التجقيق في غاية الفساد والتناقض 
باللنطراني: 7 ركدلك" نا "ذكره» امن 
المتكلمين في المتحيّز فإن لهم في ذلك نزاعًا 
وفيه . تفصيل . ليس هذا...موضعه لكن .ليس 
المقصود هنا إِلَّا أن أبا حامد وأمثاله يقرّون 
بأن جعل هذه المعانى الفلسفية مسمّيات بهذه 
الأسماء ارق هونن ,كلام هؤلاء المتفلسفة 
فإذا وجد مثل ذلك في كلام واحد من هؤلاء 
علم أنه احتذى حذوهم لثلا يغترٌ بذلك من قد 
ينازع في ذلك أو يرتاب فيه أو لا يخطر بقلبه 
لحسن ظنّه بمن يتكلم بالعبارات' الاسلامية 
النبوية أنه لا يريد بها ما يعنيه هؤلاء المتفلسفة. 
وما أحسن ما قال شيخ الاسلام الهروي في من 
هو أحسن حالًا من هؤلاء من أهل الكلام قال 
أخذوا مخ الفلسفة فلبسوه لحاء السنّة» وبسبب 
هذا ضلّ طوائف ممّن لم ينكشف لهم حقيقة 
مقاصد الناس فلا يفهمون ما يقصده الأنبياء 
والرسل ولا ما يقصده هؤلاء حتى يقابلوا بين 
هذه المعاني وتلك فيعلمون هل هي متفقة 
متشابهة أم مختلفة بل متضادّة بل قد يحرفون ما 
جاءت به الرسل حتى .لا يفهم منه المعاني التي 
قصدوها المنافية لما هم عليه وكذلك يحرفون 
كلام أئمتهم إذا ظهر المسلمون فيصرفونه إلى 


عقل الكل 
ا يقبله المسلمون . (بغ». لي «9) 


عقل في لغة المسلمين 
- العقل في لغة المسلمين عرض قائم. بغيره إما 


قوة النفس وإما مصدر العقل عقل يعقل 


عقلًا. (من4؛ء 6140 )*١‏ 


عقل الكل 
- المستعمل في الالهيات أربع عشرة لفظة وهو 


المسمّى بلسانهم المبدأ الأول وهو البارئ 
والعقل. والنفس. والعقل الكلى. وعقل . الكل 
والنفس الكلّي ونفس الكل . والملك والعلة 
والمعلول والابداع والخلق والإاحداث 
والقديم إلى أن (قال العقل الكلي وعقل 
الكل والتفس الكلي ونفس. الكل) .وبيانه. أن 
الموجودات عندهم يعثي الفلاسفة ثلاثة 
أقسام أجسام وهي أخسّها وعقول فعالة وهي 
أشرفها لبراءتها عن المادة وعلاقة المادة حتى 
أنها . لا تحرّك المواد أيضًا إلا .بالشوق 
وأوسطها النفوس وهي التي تنفعل عن العقل 
وتفعل في الأجسام فهي واسطة ويعتون 
بالملائكة السماوية نفوس الأفلاك فإنها. حيّة 
عندهم وبالملائكة المقرّبين العقول الفعالة. 
فالعقل الكلّي يعنون به المعنى. المعقول 
المقول على كثيرين مختلفين بالعده من 
العقول التي لأشخاص الناس ولا وجود لها 
فى القوام بل في التصوّرء فإنك إذا قلت 
الإنسان الكلّى أشرت به إلى المعنى"المعقؤل 
من الانسان في سائر الأشخاص الذي هو في 
العقل صورة واحدة تطابق سائر أشخاص 
الثاس ولا وجود لعالم الانسانية واحدة وهي 
إنسانية زيد وهي بعينها إنسانية عمرو ولكن 
5 العقل تحصل صورة الانسان من شخص 


عقل كلل 

واحد مثلا وتطابق سائر أشخاص الناس 
كلهم فيسمّي ذلك الانسانية الكلّية فهذا ما 
يعنى بالعقل الكلي: وأما عقل الكل فيطلق 
على معثيين لأن الكل يطلق على معنيين 
أحدهما وهو الأوفق للفظ أن يراد بالكل 
جملة العالم. فعقل الكل: على هذا المعنى 
بمعنى شرح اسمه أنه جملة الذوات المجرّدة 
عن المادة من جميع الجهات التي لا تتحرّك 
لا بالذات ولا بالعرض ولا تتحرّك إلا 
بالشوق وآخر رتبة هذه الجملة هو العقل 
الفعَال المخرج للأنفس الانسانية في العلوم 
العقلية من القوة إلى الفعل وهذه الجملة هي 
مبادئ الكل بعد المبدأ الأول والمبدأ الأول 
هو مبدع الكل. وأما الكل بالمعنى الثاني 
فهو الجرم الأقصى أعني الفلك التاسع الذي 
يدور في اليوم والليلة فيتحرّك بحركته كل ما 
هو حشوه من السموات كلها فيقال لجرمه 
جرم الكل ولحركته حركة الكل وهو أعظم 
المخلوقات وهو المراد بالعرش عندهم . 
فعقل الكل بهذا المعتى جوهر مجرّد عن 
المادة من كل الجهات وهو المحرّك لحركة 
الكل على سبيل التشويق لنفسه ووجوده أول 
وجود مستفاد عن الأول ويزعمون أنه المراد 
بقوله صلَى_ الله عليه وسلّم أول ما خلق الله 
العقل فقال له أقبل فأقبل. الحديث إلى آخره. 
(بغ» 0 


عقل كلي 

- المستعمل في الالهيات أربع عشرة لفظة وهو 
المسمّى بلسانهم المبدأ-الأول .وهو البارئ 
والعقل والنفس والعقل الكلي وعقل الكل 
والنتفس الكلي ونفسن الكل: والملك والعلة 
والمعلول والابداع والخلق والاحداث 


بزيضا 


والقديم. إلى أن١٠<(قال.‏ العقل الكلّي وعقل 
الكل والنفس الكل ونفس الكل) وبيانه أن 
الموجودات عندهم يعني الفلاسفة ثلاثة 
أقسام أجسام وهي أخسّها وعقول فعّالة وهي 
أشرفها لبراءتها عن المادة وعلاقة المادة حتى 
أنها لا تحرّك المواد أيضًا إلا بالشوق 
وأوسطها النفوس وهي التي تنفعل عن العقل 
وتفغل في الأجسام فهي واسطة ويعنون 
بالملائكة السماوية نفوس الأفلاك فإنها حيّة 
عندهم وبالملائكة المقرّبين العقول الفعّالة. 
قالعقل الكلي يعنون به المعنى المعقول 
المقول. على. كثيرين مختلفين بالعدد. من 
العقول التي لأشخاص الناس ولا وجود لها 
في القوام بل في التصرّرء فإنك إذا قلت 
الإنسان الكلي أشرت به إلى المعنى المعقول 
من الانسان في سائر الأشخاص الذي هو في 
العقل صورة واحدة. تطابق سائر أشخاص 
الناس ولا وجو لعالم الانسانية واحدة وهي 
إنسانية زيد وهي بعينها إنسانية عمرو ولكن 
في العقل تحصل صورة الانسان من شخص 
واحد . مثلا وتطابق “سائر أشخاص الناس 
كلهم فيسمّي ذلك الانسانية: الكلية فهذا ما 
يعئى بالعقل الكلّى وأما عقل الكل فيطلق 
على معنيين لأن الكل يطلق على معنيين 
أحدهما وهو الأوفق للفظ أن يراد بالكل 
جملة العالم. ‏ فعقل الكل على هذا المعنى 
بمعنى شرح اسكةثاأنة جملة الذوات المجردة 
عن المادة من جميع الجهات التي لا تتحرّك 
لا بالذات يش 7 ولا تيرك إلا 
بالشوق وآخر رتبة هلة التحملة “هر +العقل 
الفعّال. المخرج للأنفس الانسانية في العلوم 
لعقلية من القوة إلى الفعل وهذه الجملة هي 


يننا 


مبادئ الكل بعد المبدأ الأول والمبدأ الأول 
هو مبدع الكل. وأما الكل بالمعنى الثاني 
فهر الجرم الأقصى أعني الفلك التاسع الذي 
يدور في اليوم والليلة فيتحرّك بحركته كل ما 
هو حشوه من السموات كلها فيقال لجرمه 
جرم الكل ولحركته جركة الكل وهو أعظم 
المخلوقات وهو المراد بالعرش عندهم. 
فعقل الكل يهذا المعنى جوهر مجرّد عن 
المادة من كل الجهات وهو المحرّك لحركة 
الكل على سبيل التشويق لنفسه ووجوده أول 
وجود مستفاد عن الأول ويزعمون أنه المراد 
بقوله صَلَّى الله عليه وَسلّم أول ما نخلق الله 
العقل فقال له أقبل فأقبل الحذيث إلى آخره. 
(بغء 9 ؟) 


عقل مجرّد 

- الكلام المحض هو ما أمكن علمه بالعقل 
المجرّد بدون السمع كمسألة الرؤية والكلام 
وخلق. الأفعال» وهذا هو الذي يجعلونه 
قطعيًا ويؤثمون المخالف فيه وكل من طائفتي 
النفي . والاثبات فيهم. من الذكاء والفقل 
والمعرفة ما هم متميّزون به على كثير من 
الناس:. وهذا يقول إن العقل الصريح دل 
على النفي. والآخر يقول. العقل. الصريح دل 
على الاثبات .وهم متنازعون في المسائل التي 
دلت عليها. .النصوص كمسائل. الصفات 
والقدرء .وأما. المسائل المولدة كمسألة 
الجوهر الفرد. وتمائل الأجسام وبقاء 
الأعراض وغير ذلك ففيها من التزاع بينهم ما 
يطول استقصاؤه. وكل منهم يدعي فيها القطع 
العقلي ثم ,كل. من كان عن السئة أبعد كان 
التنازع والاختلاف بينهم في معقولاتهم أعظم 
فالمعتزلة أكثر اختلافا من متكلّمة أهل 


عقويات 


الاثبات وبين البصريين والبغداديين منهم من 
النزاع هما يطول ذكره والبصريون أقرب إلى 
السئّة والاثبات هن البغداديينء. ولهذا كان 
البصريون يثبتون كون الباري سميعًا بصيرًا مع 
كونه خا عليمًا قديرًا ويثتون, له“ الارادة ولا 
يوجبون الأصلح في الدنيا ويثبتون خبر 
الواحد والقياس ولا يؤثمون المجتهدين وغير 
ذلك. (بكء لاى 4 


عقل وسمع 
- يقال المسائل التي يقال إنه. تعارض. فيها 


العقل والسمع ليست من المسائل. البيّنة 
المعروفة بصريح العقل كمسائل الحساب 
والهندسة والطبيعيات الظاهرة والالهيات البينة 
ونحو ذلك» بل لم ينقل أحد بإسئاد صحيح 
عن - نبيّنا. صن الله .عليه (وسلم شيا ,من» هذا 
الجن :ولادطن القرآن شيء من هذا الجنس 
ولآ. يوجد. ذلك إلا في حديث مكذوب 
موضوع يعلم أهل النقل أنه كذب أو في 
دلالة ضعيفة غلط المستدلٌ بها على الشرع . 
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عقليات محضة 
- (العقليّات المحضة»» كقولنا: «الواحد نضصف 


الاثنين؛؛ و«الكلٌ أعظم من الجزء»؛ 
و«الأشياء المساوية لشيء واحد متساوية»؟؛ 
و«الضدّان لا يجتمعان»؛ وه«النقيضان لا 
يرتفعان ولا يجتمعان» (راء 611١‏ 9) 


عقويات 
- العقوبات التي جاءت بها الشريعة لمن عصى 


الله .ورشوله نوعان: أجدهما:عقوبة المُقدّر 
عليهء من الواحد: والعدد كما تقدّم...والثاني: 


عقوبات ماليّة 


فض 


عقاب الطائفة الممتئعة؛ كالتي لا يقدر عليها 
إلا بقتال فاصلء. هذا هو جهاد الكفارء 
أعداء الله ورسوله؛ فكل من بلغته دعوة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» إلى دين الله 
الذي بعثه به فلم يستجب له؛ لله حياوتب 
قتاله. (ض: )١4 1١117‏ 


عقوبات ماليّة 

- مذهب مالك وأحمد وغيرهما: أنّ العقربات 
المالية كالبدنيّة تنقسم إلى ما يوافق الشرع 
وإلى ما يخالفه؛ وليست العقوبة الماليّة 
منسوخة عندهماء والمدّعون للنسخ ليس 
معهم حجّة بالنسخ لا من كتاب ولا من سنّة؛ 
وهذا شأن كثير ممن يخالف النصوص 
الصحيحة والسئّة الثابتة بلا حجّة إلا مجرّد 
دعوى النسخ؛ وإذا طولب بالناسخ لم يكن 
معه حجّة لبعض النصوص توهمه ترك العمل 
إلا أن مذهب طائفته ترك العمل بها إجماع. 
والاجماع دليل على النسخ. ولا ريب أنه إذا 
ثبت الاجماع كان ذلك دليلًا على أنه 
منسوخ؛ فإِنْ الأمّة لا تجتمع على ضلالة. 
(حس » 6ع )١5‏ 


عقوية 

- العقوبة نوعان: أحدهما على ذنب ماض؛ 
جزاء بما كسب نكالا من الله كجلد الشارب 
والقاذف» وقطع المحارب والسارق. والثاني 
العقوبة لتأدية حق واجب. وترك محرّم في 
المستقبل: :كما ايستغاب المرتدٌ ختى ‏ يسلم. 
فإن. تاب؛ ‏ وإلا قتل. وكما يعاقب تارك 
الصلاة والزكاة وحقوق الآدميين حتى 
يؤدّوها. فالتعزير في هذا الضرب أشدّ منه في 
الضرب الأول. ولهذا يجوز أن يضرب مرّة 


بعد مرّة حتى يؤدّي الصلاة الواجبة؛ أو يؤدي 
الواجب عليه . (نت8؟؛ 7غ" 4) 


عقوية معرّرة 
- أمَا تسمية العقوبة المعزّرة حدّاء فهر عَرِنٌ 


)١4 1١١5 حادث. (ش؛‎ 


عقود 
- المقصود من العقود: إنما هو القبض 


والاستيفاء؛ فإن المعاقدات تفيد وجوب 
القبض أو جرازه؛ بمنزلة إيجاب الشارع. ثم 
التقابض ونحوه وفاء بالعقود؛ بمنزلة فعل 
المأمور به في الشرعيات. (فت9؟. 0٠١‏ 0) 
العقود التي فيها نوع معاوضة - وهي غالب 
معاملات بني آدم التي لا يقومون إلا بها - 
سواء كانت مالا بمال. كالبيع. أو كانت 
منفعة بمال كالاجارة والجعالة» وقد يدخل 
في المسألة: الامارة والتجنيد» ونحو ذلك 
من الولايات. أو كانت منفعة بمئنفعة 
كالتعاون») والتناصرء ونحو ذلك. تنقسم 
أربعة أقسام: فإنها إما أن تكون مباحة من 
الجانبين. كالبيع؛ والاجارة» والتعاون على 
البر: والتقوق.. وإما أن- تكون ,حرامًا من 
الجهتين» كبيع الخمر بالخنزيرء والاستئجار 
على الزنا بالخمرء وعلى شهادة الزور بشهادة 
الزورء كما كان بعض الحكام يقرل عن 
طائفة من الرؤساء: يتقارضون شهادة الزور» 
وشبهه بمبادلة القروض . وإما أن يكون مباحًا 
من إحدى الجهتين؛ حرامًا من الاخرى. 
وهذا القسم ينبغي لأهل الاسلام أن يعلموه؛ 

فإن الدين لدي لا تقوم إلا به. (فت19؛ 
امل *) 


واوا 


عقول خالية عن الحوادث 


يوري سس اسساس7٠7٠7(وو7سسصب‏ 77س يوذ اذذذاذ#ذ#ذأاذ#ذ1#أا#ا1 ااا ا لالظ 


عقول 

- يقولون (الفلاسفة): إذا توجّه المستشفع إلى 
5 يعظّمه من «الجواهر العالية» 5«العقرل» 
و«النفوس» والكواكب والشمس والقمرء أو 
إلى «النفوس المُفارقة» مثل بعض الصالحين» 
فإِنه يتصل بذلك المعظّم المستشفّع , به. .فإذا 
فاض على هذا المستشفع من جهة شفيعه 


زرا /األع5) 


عقول خالية عن الحوادث 
- ما يدعيه هؤلاء المتفلسفة من أن العقول 
خالية عن الحوادث من أبطل الكلام لو كان 
للعقول وجود في الخارج فكيف ولا حقيقة 
لها في الخارجء وذلك أن مفعول العقول 
عندهم وهي النفوس الفلكية أو الأفلاك أو ما 
شئت من العالم مستلزم للحوادث فإن النفوس 
والأفلاك لا يمكن خلرّها من الحوادث 
علدهم ولو خخلت لم تكن نفوسًا بل تكون 
عقولاء وحينئذٍ فإذا كان المعلول لم يخل عن 
الحوادث لزم أن تكون علته لم تخل من 
الحرادث» وإلَا لزم حدوث الحوادث في 
المعلول بلا علة وهو ممتلع فإنه لا بِدّ 
للحوادث من سبب تحدث عنذه؛ فإن لم يكن 
في علّة النفوس والافلاك ما يقتضي ذلك 
بطل أن تكون علّة لها لامتناع صدور 
الحزادث المختلفة عن علة بسيطة على خالة 
واحدة. وهذا مما استدل به أئمتهم وغير 
أثمنهم القائلون. بأن الرب تقوم به الأمور 
الاختيارية قالوا لأن المفعولات فيها من 
التنوّع والحدوث ما يوجب أن يكون سبب 
ذلك عن الفاعل وإلا لزم حدوث الحوادث 
بلا محدث. وإذا كان كل جزء من أجزاء 


العالم ملزومًا للحوادث وهو مصنوع فإبداعه 
بدون الحوادث ممتنع» وإحداث الحوادث 
شيئًا بعد شيء مع قدم ذات مخلها المعلول 
ممتنع لأن القديم الموجب لذاته لا يوجبها 
إلا مع الحوادث فلا يكون موجبًا لها قط إلا 
مع فعل حادث يقوم به وإذا كان لا يفعل 
إلا بفعل حادث امتنع أن يكون المفغول 
بقتضي قدم الفعل بالضرورة؛: وإذا قيل فعل 
الملزوم قديم وفعل الحوادث حادث شيئًا بعد 
شيء لزم أن يقوم بذات الفاعل فعلان 
أحدهما فعل للذات القديمة وهو قديم بقدمها 
دائم بدوامها والآخر أفعال لحوادثها وهي 
حادثة شيئًا بعد شيء فتكون ذات الفاعل 
فاعلة للملزوم بفعل وفاعلة للازم بفعل آخخر 
وأفعال؛ وفعلها للملزوم يوجب فعلها للازم 
لامتناع انفكاك الملزوم عن اللازم؛ وإرادتها 
للملزوم توججب إرادة اللازم لآن المريد 
للملزوم . العالم بإن هذا يلزمه إن لم يرد 
اللازم لكان إما غير مريد لوجود الملزوم وإما 
غير عالم بالملزوم؛ والرب تعالى مريد 
للملزوم وعالم بالملزوم فيمتنع أن يريد 
الملزوم دون اللازم وهذا وإن كان لا بد منه 
فيما يريد إحداثه ويريد أن يحدث له حوادث 
متعاقبة كبا يحدث الانسان وييحدث .له 
أحوالًا متحددة غنيكًا .بعد شيء ويحدث 
الأفلاك ويحدث حوادثها شيئًا بعد شيء لكنه 
إذا فرض أن الملزوم غير محدث له لم يعقل 
كونه مفعولًا له ولا يعقل أيضًا. كونه معلولا 
له قديمًا بقدمهء فإن المعلرل له صفات 
ومقادير مختصّة به والعلة المجرّدة عن 
الاحوال الاختيارية إنما تستلزم ما يكون من 
لوازمها وإنما يكون من لوازمها ما يناسبها 


تفضا 


مناطلبة ‏ المغلول العلّته:.-والمعلول: فيه من 
الأقدار والأعداد والصفات المختلفة ما يمنع 
وجود ما يشابه ذلك في علّته فتمتنع المناسبة 
إوإذا. امتنعت المناسبة امتنع كونه علّة له. 
(من١؛‏ مم )١‏ 


عقول عشرة 

- أثبتوا (الفلاسفة) «العقول العشرة»ء وظنوا 
وجودها في الخارج . وهم غالطون في ذلك» 
وأدلتهم عليها في غاية الفساد (ر١»‏ ل 00 


عقول وتفوس 

-لا يجعلون (المتصوّفة) العقول والنفوس التي 
يثبّنها الفلاسفة في عالم الخلق بل يفسّرون 
عالم الخلق بعالم الأجسام بناء على أن 
الخلق التقدير وأن الأجسام هي ذوات 
المقدرات ويقولون بئاء على أصل هؤلاء 
الفلاسفة الفاسد والذي وافقهم عليه هؤلاء 
أن العقول والتفوس ليست أجسامًا بل هي 
عالم الأمر عد عندهمء كما يقولون ما يذكره :2 
لاني :زاك فى !الوق ين تال الملك 
والملكوت والجبروت ويفسّرون عالم الملك 
. بعالم الأجسام وعالم الملكوت بعالم النفوس 
لأنها باطن للأجسام وعالم الجبروت بالعقول 

أنها غ متصلة بالأجسام ولا متعلقة بها 
لا اوقد لتلن. الاسلام 


السلف والأئمة على التقسيم الذي يذكرونه 
بهذه الألفاظ وهم يعبّرون بهذه العبارات 
المعروفة عند المسلمين عن تلك المعاني الني 
تلقّوها عن الفلاسفة وضعًا وضعوه ثم يريدون 
أن يتزلوا كلام الله تعالى ورسوله صلَى الله 
عليه وسلّم على ما وضعوه من اللغة 
والاصطلاح.. وهذا لو كانت تلك المعاني 
التي يذكرها الفلاسفة صحيحة ما جاز بل 
كان من الكذب على الله تعالى وعلى رسوله 
صلَّى الله عليه وسلّم أن يقال إنه أرادها 
فكيف وأكثر تلك المعاني باطلة ومضطربة 
وما يذكرونه من الأقيسة العقلية على ثبوتها 
أقيسة ضعيفة بل فاسدة وقد اعترفت أساطين 
الفلاسفة بأنها لا تفضي إلى اليقين وكل منهم 
يعبّر عن المعاني الفلسفية بعبارات إسلامية 
ومنهم من لا يبيّن لأكثر الناس أن مراده ذلك 
ومنهم من يزعم أن تلك المعاني حصلت له 
بطريق الكشف والمشاهدة كما 
الفتوحات المكية وأشباهه وقد يقول عن 
الملائكة أنوار في أنوار وأنوار في ظلال 
وأنوار في ظلمة والأول هي العقول والثاني 
هي النفوس الفلكية والثالث النفوس الطبيعية. 
ومعلوم أن الملائكة الذين وصفهم الله تعالى 
في الكتاب والسئّة, لا ينطبقون على هذه 
العقول العشرة والنفوس التسعة التي يذكرونها 
كما قد بسطنا الكلام في ذلك في غير هذا 
الموضع ولهذا يؤول بهم الأمر إلى أن 
يجعلوا الملائكة والشياطين أعراضًا تقوم 
بالنفس ليست أغيانًا قائمة بنفسها حيّة ناطقة» 
..ومعلوم بالاضطرار أن هذا خلاف ما أخبرت 


ايان «ابه|الوصل:واتفق عليه المسلمون وإن كان قد 


نى بالشيطان العاتي الميِمرّد. هّنكل “نوع 


لضا علة 


وقد يعني به بعض الناس عرضًا وهذا كما به يوجب العلم بعين المدلول. كما أن 
يجعلون كلام الله ما يفيض على نفس النبي الشمس آية النهار (ر١ء )١5188‏ 

من غير أن يثبتوا لله تعالى كلامًا خارجًا عمًا 

في نفس النبي». وعند التحقيق فلا فرق علة , 

مادم ,عبن ر القيقن: علج تفي النيق وجقائز - أما العلّة فالعلّة التامّة يجب طردها يخلاف 
اللغوسن لا من جهة كونها أصفى وأكمل. المقتضية . 55 )١ 87١‏ 


(بغ ؛ 89 )7١‏ - نعني بالعلة مجموع ما يلزم من وجوده وجود 
المعلرل.. فإن الممكن لا يوجد حتى يحصل 
عقيدة المرجح التام المستلزم لوجوده» فإذا كان 


- العقيدة هي الأمر الذي يجب أن يصدق به الفاعل فاعلًا باختياره فلا بدّ من القدرة التامة 
القلب. وتطمئنّ إليه النفس حتى يكون يقيئًا ‏ والارادة الجازمة: فلا يحصل الممكن بدون 
ثابئًا. لا “يمازجه رببء “ولا يخالطه شكُ. ذلك. ومتى وجد ذلك وجب حصول 
(عقل 6526 المفعول الممكن فما شاء الله كان وما لم يشأ 
- عقيدتنا : الأيمان بالله.» وملائكتهء وكتبه» لم يكن فما شاء الله وجب وجوده وما لم 
ورسلهء والبعث بعد الموتء والايمان بالقدر 2 يشأ الله امتنع وجودة. فإن حضل للممكن 


خيره وشرّه. (عقد. 5" )١‏ المؤثر التام وجب وجوده بغيره وإن لم 
يحصل امتنع وجوذه لانتفاء المؤثر التام . 
عكس فوجوده لا يحصل إلا بغيرة وأما عدمه فقد 


- «الغكسن» وهو أن. يكون حيك انتفى الحد ‏ قيل أيضًا لا بد له من علة» وهو قول ابن 
انتفى المحدود لكون الحد جامعًا (راء سيا وأتباغه المتاخرين الذين" يقولون" إن 
)١‏ الممكن لا يترججح أحد طرفيه على الآخر إلا 
- «الطرد؛ هو «تحمّق المحدود مع تحقّق الحدّه ‏ بمربججح وقيل لا يحتاج عدمه إلى علةء وهو 
و«العكس» هو (انتفاء المحدود هم انتفاء قول نظا السيئة المشهورين كالقاضي أبي بكر 
الخذ»)(5١‏ 015:14 وأبي المعالي والقاضي أبي يعلى وابن عقيل 
- لبس العكتن شتزطًا في صبحة العلة. لجواز 2 وهو آخخر قولي الرازي فإنه يقول.بقول هؤلاء 
الحكم بعلل» وهذا قول أصحابئاء ومقتضى تارة وهؤلاء تارة لكن هذا آخر قوليه. فالعدم 
كلام إمامئاء وكذلك هو قول جمهور الفقهاء ‏ عندهم لا يفتقر إلى علة .وقيل عدم العلّة 


والأسوليين +(سودء 4 ؟ غلمل1) علته. فمعناه أن عدم علته مستلزم لعدمه. لا 
أنه هو الذي أوجب عدمهء بل إذا عدمت 
علامة علّته علمنا أنه عدوم فكان ذلك دليلًا. على 


7 «الآية» هي العلامة. وهي الدليل الذي يستلزم عدلمه إلا أن اتحل العدمين أوجب اا--5 فإن 
2 امام له يكون مدلوله أمرًا كِلَيًا العدم لا تأثير له في غق» أصلد بل عدذلمه 
بين المطلوب وغيره»؛ بل نفس العلم يستلزم عدم علته وعدم علته يستلزم عدمه من 
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ف 


غير أن يكون أحد العدمين مؤثرًا في الآخر. 
وأما وجوده فلا بد لفن المؤثّر التام وإذا 
حصل المؤثّر التام وجب وجوده وإلا امتنع 
وجوده. (بث”7 د ررضرة) 

- العم في الشاهد علّة كون العالم عالمّاء 
والقدرة علّة كون القادر قادرًا وعلى هذا 
النحو باقي الصفات والعلة لا تختلف لا 
شاهدًا ولا غائبًا. وأيضًا فإن حدّ العالم في 
الشاهد من قام به العلم والقادر من قامت به 
القدرة وعلى هذا النحو والحدٌ لا يختلف 
شاهدًا ولا غائبًا. (ب4؛. 70 )١6‏ 

- لفظ 'العلة' فيه إجمال واشتباه واشتراك. 
فقد يُراد بها الملزوم الموجَّبء وقد يراد بها 
الفاعل. والملزوم الموجب الذي ليس بفاعل 
يُعقل أن يقارنه لازمه وموجبه الذي ليس 
بمفعول له؛ لكن موجبه الذي هو مفعول له 
لا يُعقل مقارنته له؛ لكن يُعقل صدور الفعل 
عنه شيئًا بعد شيء. فتكون المفعولات 
ساتئرة عبه شيا بعد شيء. (دركمء 
54 ) 

-:إذا جعل الممكن مفتقرًا إلى علّة خارجة؛ أن 
تكون العلّة صارت علّة لفاعليته بعد أن لم 
تكن علة. وهذا قد يُستدل به على العلية 
مطلقًا» سواء ججعلت فاعلية أو غائية. فإنه 
يقال: كل ما حدث من الحوادث فإنه يمتنع 
وجود علته التامّة في الأزل» فإذن قد حدثت 
علّيته. -. علية الفاعل والغاية - بعد أن لم 
تكن , الفيجب أن 'يكون«الأول قد صار علّة 
فاعلية وغائية بعد أن لم يكن لكل ما يحدث 

على قولكمء, وهذا يبطل ما ذكرتموره فيه . ثم 

يقال: إذا كان هذا جائرًا فيه. جاز أن يكون 
.دوت الأفلاك لحدوث علّية حدوثهاء وأن 


تكوان»قبلها 'حتوادث قائمة به أو منفصلة عنه 
متعاقبة؛ ليس فيها ما هو قديم بعينه. (در4, 


/ا4 ؛ )١8‏ 
- العلّةة إن كانت تامة وجبّ طردهاء وإن لم 
تكن اهانة جاو تنعلف لقال اطلام رختياء'لازانة 


شرطء أو وجود مانع؛ ويسلمن- ذلك: 
«تخصيصًا» وانقضًا» (ر1اء 4“ ؟١)‏ 

مجردٌ عدم الانعكاس لا يدل على فساد العلة 
إلا إذا وجد الحكم بدون العلة من غير أن 
تخلفها علّة أخرى (راء #4, )١5‏ 

الحكم لا بِدَ له من علّة (را. ٠١8‏ *) 

إن أثبت (المعترض على الفقهاء) العلّة كان 
«برهان علّة». وإن أثبت دليلها كان «برهان 
دلالة» زرك 9؟١٠:١٠)‏ 

«اقتران المعلول بعلته» فإذا أريد («العلة؛ ما 
يكون مُبدِعًا للمعلول فهذا باطل بصريح 
العقل (ر١.ء ١808‏ ١؟)‏ 

إذا أريد ب#العلة» ما ليس كذلك. كما يمثّلون 
به (الفلاسفة) من حركة الخاتم بحركة اليد؛ 
وحصول الشعاع عن الشمس؛ فليس هذا من 
باب «الفاعل» في شيء (راء 165. *) 
الذين يجعلون «العلّة؛ و«الدليل» يراد به هذا 
أو هذا أقرب إلى المعقول من جعل هؤلاء 
«الدليل» لا يكون إلا من مقدمتين (راء 
املع ه) 

العلة المستلزمة للمعلوم يمكن الاستدلال بها 
ررك وول )٠١‏ 

«قياس الشِبّْه؛ فإذا قيل به لم يخرج عن 
أحدهما. فإِنْ الجامع المشترك بين الاصل 
والفرع إما أن يكون هو «العلّقه. أو اما 
يستلزم العلة»» وما استلزمها فهو «دليلها». 
وإذا كان الجامع لا «دعلّة».. ولا «ما يستلزم 


ففخنا 


علة 


العلّة؛؛ لم يكن الاشتراك فيه مقتضيًا 
للاشتراك في الحكم؛ بل كان المشترك قد 
يكون معه العلة؛ وقد لا يكون. فلا يعلم 
حينئلٍ أن علّة الأصل موجودة في الفرع؛ فلا 
يعلم صحة القياس ررك ).5١4‏ 

- إثبات العلّة في الاصل لا بد فيها من 
«الدوران» أو «التفسيم؛ (راء 01709 1؟) 

- إذا كان الوصف المشترك. وهو المسمّى 
ب«الجامع؟. و«العلة؛؛ .أو «دليل العلة؛» أو 
«المناط»؛ أو ما كان من الأسماءء إذا كان 
ذلك الوصف ابنًا في الفرع. لازمًا لهء كان 
ذلك. موجبًا لصدق المقدّمة. الصغرى (را. 
1 

- إِنّ «العلّة؛ إِنّما يراد بها «المعرّف». وهو 
الأمارة؛ والعلامة؛ والدليل؛ لا يراد بها 
«الباعث» و«الداعي» (ر١؛‏ ؟١8:75)‏ 

- (العلة) يراد بها «الداعي»؛ وهو «الباعث» - 
وهذا قول أئمّة الفقهاء وجمهور المسلمين - 
نه يقرل ذلك في علل الأفعال. وأمًا غير 
الأفعال فقد ل «العلّة» فيها ب#الرصف 
المستلزم». كاستلزام الانسائيّة [«الحيوائيّة»» 
والحيوانيّة إ«الجسمية»؛ وإن لم يكن أحد 
الرصفين هو المؤثر في الآخر (راء 
0ك 

> قولهم (الفلاسفة): «وإن كان لا علّة له سواه 
فجائز أن يكرن علّة لخصوصه لا لعمومه». 
فيقال: هذا هو فى معنى السؤال الأول. وهو 
أن يكون الحكم ثبت لذات المحل» لا لأمر 
منفصلء وهو التعليل بالعلّة القاصرة الواقفة 
على مورد النص (ر١اء»‏ 778 )1١‏ 

-شائر ما تفبث به العلّة من «الدوران 
والمناسبة» وغير ذلك إذا أنخذ معه؛ «السبر 


والتقسيم» أمكن كون «القياس» قطعيًا (راء 
فى ع 


- العلة تقال على العلة التامّة؛ وهي المستلزمة 
لمعلولهاء فهذة متى انتقتضت “بطلت 
بالاتفاق. وتقال على العلّة المقتضية أوَّلّا 
وتُسمّى المؤثرة ويُسمٌى السبب. دالا ودليل 
الملّة رتو ذلك! 'فهذة إذا اتتفظنت" لفرق 
مؤثّر يفرّق فيه بين صورة النّقض وغيرها من 
الصُور لم تَفسُد. ثم إذا كانت صورة الفرع 
التي هي صورة التّراع في معنى صورة التّقض 
القت بهاء وإن كانت في معنى .صورة 
الاصل ألحقت بها. فمن قال: إن العلّة لا 
يجوز تخصيصها مطلقًا لا لفوات شرط؛ ولا 
لوجود مانع فهذا مُخطئ قطعّاء وقوله مخالف 
لاجماع السلف كلهم الأئمة الأربعة وغيرهم. 
فإنهم كلهم يقولون بتخصيص العلة. لمعنى 
يُوجب الفرق؛ وكلامهم في ذلك أكثر من أن 
يُحْصّر. وهذا معنى قول من قال: تخصيصها 
مذهب الأثمة الأربعة. والقول بالاستحسان 
المخالف للقياس لا يمكن إلا مع القول 
طُعِضَيمة” العلده” زا 6ر0" اماس 
النص على قياس الأصول فهو أحد أنواع 
تخصيص العلة؛ وهذا تسليم منهم لكون العلة 
تقبل التخصيص في الجملة. وأما من جوّز 
تخصيص العلّة بمجرّد دليل لا يُبِيّنَ الفرق بين 
صورة التخصيص وغيرها فهذا مورد التزاع 
في الاستحسان المخالف للقياس وغيره. ثم 
هله العلة إن عالت مسبحيظة وخشت ضع 
ولم يُبَيْن الفرق المعنوي بين صورة 
التخصيص وغيرها فهذا أضعف ما يكون. 
وهذا هو الذي كان ينكره كثيرًا الشافعي 
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أبي حنيفة وغيرهم. وكلام أحمد فيما تقدّم 
ااه به هذاء فإِنَّ العلّة المبيّنة لم تُعلّم 
صحّتها إِلَّا بالرأي» فإذا عارضها اص كان 
مُبطِلَا لها. والنصصٌ إذا عارض. العلّة دلّ على 
قسادهاء كما أنه إذا عارض الحكم الثابت 
بالقياس د على فساده بالاجماع. وأما إذا 
كانت العلّة سسزمنة» وقد جنا نص 
بتخصيص بعض صور العلّة» فهذا مما لا 
يتكره أحمد» بل ولا الشافعي وغيرهما؛ كما 
إذا جاء نص في صورة ونصنٌ يخالفه في 
صورة أخرى. لخن وكيا يغام .يضيبوايل 
على له . معاظ الحكم فهؤلاء يِقرون 
النضوص»: ولا يقيسون متصوصًا على 
منصوض يخالف حكمه. بل هذا من جنس 
الذين قالوا: «إِنَمَا ألْسَيْمْ مِثْل يَأ (البقرة : 
6. وهذا هو الذي قال أحمد فيه: "أنا 
أذهب إلى كل حديث كما جاءء ولا أقيس 
عليه !٠*‏ أي لا أقيس عليه صورة الحديث 
الآخرء فأجعل الأحاديث متناقضة ؛ وأدفع 
بعضها .ببعض» بل أستعملها كلّها . والذين 
يدفعون بعض النصوص ببعض يقولون: 
الصوزتان سواء لا فرق بينهماء فيكون أحد 
النضّين اناسحًا للآخر. ومثل هذا كثيرًا ما 
يتنازع فيه فقهاء الحديث ومن ينازعهم ممّن 
يقيس منصوصًا على منصوص. ويجعل أحد 
النضين امِسوسا لمتخالفته. قياس النصنٌ الآخر 
في طيّ هذا القياس. (حسن؛ )١١.79‏ 
- ليس الفكس ‏ شرطا في صبحة آلملة لجنواز 
الحكم بعلل: وهذا قول أصحابناء ومقتضى 
كلام إهامناء وكذلك هو قول جمهور الفقهاء 
والأصوليين. ([سودء 1474 )٠١‏ 


اله وجده اليس بدليل على صحة العلة» في 


نييضنا 


قول أصحابناء وظاهِرٍ كلام إمامناء وبه قال 
ابن الباقلاني؛ والجرجاني» وأكثر الحنفية, 
والسرخسي ؛ ,وأكثر الشافعية والمتكلمين, 
خلاقًا لبعض الشافعية». ولبعضض الحنفية. 
(سودء 1 اماك 


ليس""فن أشرط ضتكقة' المعارضة أن يَعكله 
في الفرعء ويجوز أن يذكر في الأصل علة 
وف الفرع أخرى2. لأن العلة قد تكون صفة 
شرعية أو حكمًا هو معكوس على أصله لا 
على أصل المستدل» والوصف في الفرع قد 
يكون ثابئًا على الأصل على أضلهء. وقال 
بوشي ]9 اللليعستهاءفي الفرع ال+ ايحتل 


(سوفء 447 4) 


من المعلوم أن كون الشيء علّة لنفسه أو جزء 
علّة لتفسه أو شرط علّة نفسه ممتنع بأيّ عبارة 
عبّر عن هذا المعنى. فلا يكون فاعل نفسه 
ولا جزءًا من الفاعل ولا شرطًا في الفاعل 
لنفسه ولا تمام الفاعل لنفسه ولا يكون مَؤثُرًا 
في نفسة ولا تمام المؤثر في نفسه. 
فالمخلوق الآ يكؤن: رب نفسه' ولا 'يُختاج 
الرب نفسه بوجه من الوجوه إليه في خخلقه إذ 
لو احتاج إليه في خلقه لم يخلقه حتى يكون 
ولا يكون حتن يخلقة فيلزم الدور القبلي لا 
المعي؛ وإذا لم يكن مؤثرًا في نفسه فلا 
يكون مؤثرًا في المؤثّر في نفسه وهذا ممتنع 

٠‏ فيمتنع تقلدير واجبين .كل منهما مؤثر 
قز لاز بوجه من الوجوه فامتنئع أن يكون 
الواجب بنفسه مفتقرًا في شيء من لوازمه إلى 
لزنه عير اءاالقذر: افك لبنس أولهمسكن؛ الوهها 
مما يعلم به امتناع أن يكون للعالم صانعان 
فإن. الصانعين إن .كانا مستقلّين كل منهما. فعل 
الجميع كان هذا متناقضًا ممتنعًا لذاته فإن 


فنا 


فعل أحدهما للبعض يمنع استقلال الآخر به 
فكيف باستقلاله به» ولهذا اثفق العقلاء على 
امتناع اجتماع مؤثرين تامّين في أثر واحد لأن 
ذلك جمع بين النقيضين إذ كونه وجد بهذا 
وحدة يناقضن كونه وججد بالآخر وحده.. وإن 
كانا متشاركين متعاونين فإن كان فعل كل 
منهمنا. مستغنيًا .عن .فعل الآخر وجب أن 
يذهب كل إله بما خلق فتميّز مفعول هذا عن 
مفعول هذا ولا يحتاج إلى الارتباط .به وليس 
الأمر كذلك بل -العالم كله متعلق بعضه ببعض 
هذا مخلوق من هذا وهذا من هذا وهذا من 
هذا وهذا محتاج إلى هذا من جهة كذا.وهذا 
أمور شيء من العالم إِلّا بشيء ١‏ وهذا يدل 


علة غائية 


كذلك للزم أن يقارنه موجبهء فإن العلة التامة 
لا يتأخر عنها معلولها. وحينئذٍ يلزم كون 
المحدث قديمًا وهو ممتنع» أو يقال: ذلك 
جاز حدوث الحركات المتأخرة عن موجب 
قديم» فيجور أن يتحرّك الشيء بعد أن لم 
يكن متحرّكًا بدون سبب حادث» وهذا يبطل 
قولكم؛ وإذا لم يكن الموجب التام لها ثابثًا 
في الأزل لزم أن يكون حادثّاء والقول في 
حدوثه كالقول في حدوث غيره» فيمتنع أن 
يحدث هو أو غيره عن علّة تامّة قديمة» فإذا 
لم يكن في الفاعل فعل حادث امتنع أن 
يصدر عنه شيء حادث» فامتنع صدور 
الحركات عن غير متحرّك . (در"”؛ 98.6411) 


علة تامة في الأزل 

- امتنع أن يكون علة ثامة في الأزل: لشيء من 
الأشياء ولكن ذاته تستلزم ما يقوم بها من 
الأفعال شيئًا بعد شيء. وكلّما تم فاغلية 


على أن العالم كله فقير إلى غيره لما فيه من 
القياجة. .وبل ملئ! أنهة اليس خيهة:فمل الاثفين 
بل كله مفتقر إلى واحد. (من١. )١١+197‏ 
- أمَا العلّة التي هي. فعل فاعل المعلول فهي لا 


يعقل فيها مقارئتها للمعلول في الزمان؛ وهم 
يمثلون تقدّم العلة على المعلول بالذات دون 
الزمان بتقدّم حركة اليد على حركة الخاتم 
وتقدّم خركة الصوت وغير ذلك وجميع ما 
يمتّلون به إمَا أن يكون شرطًا لا فاعلا وإمًا 
أن .يكون متقدمًا .بالزمان. وأما فاعل غير 
متقدّم فلا يعقل قط. (من7ء 7١‏ 17؟7) 


علة تامة 

واوا اوذعويناي جدطازم: مسلوليل لا 
يتأخر عنها معلولهاء ولا يقف اقتضاؤها على 
غيرها . (درا» هو )١6‏ 

- أَجَراء. الحركات: متعاقبة شيقًا بعلا شيء] 
فالمقتضى لكل من تلك الأجزاء يمتنع أن 
يكون: موجبًا تامًا في الأزل. لأنه .لو كان 


ففعول وجد .ذلك المفعول كما قال تعالى 
(إِنمَآ أره. إذ1 أنه سَبنًا أن بَمُولَ 1م كُن 
سَكوتٌ» (يس: 85). فكلما: كوّن:الشيء 
كوّنه فحصل المكوّن عقب تكوينه وهكذا 
الأمر دائمّاء فكل ها سواه مخلوق. خادث 
بعد أن لم يكن وتمام تكوينه وتخليقه لم يكن 
موجودًا في الأزل بل إنما تمّ تخليقه وتكوينه 
بعد ذلك وعند تمام التكوين والتخليق:حصل 
المكوّن المخلوق عقب التكوين والتخليق لا 
مع ذلك في الزمان فأين هذا القول من قولكم 
(الفلاسفة) . (ب1١.‏ 5/ا7؛ 4) 


علة غائية 
- القلب: فقير بالذات إلى "الله من وجهين : :من 


جهة العبادة» وهي العلة الغائية» ومن جهة 


علة فاعلة 


رونا 


الاستعانة والتوكّل؛ وهي العلّة الفاعلة. 
فالقلب لا يصلح؛ ولا يفلح؛ ولا ينعم؛ ولا 
بسء ولا يلقل ,ولا بطيب. ولا يسكن. ولا 
يطمئن» إلا بعبادة ربّه وحبّه والانابة» ولو 
حصل له كل ما يلتذٌ به من المخلوقات؛ لم 
يطمئنّ؛ ولم يسكن إذ فيه فقر ذاتي إلى ربّه؛ 
من حيث هو معبوده ومحبوبه ومطلوبه؛ 
وبذلك يحصل له الفرح والسرور واللذّة 
والنعمة والسكون والطمأنيئة. (ع؛. )5.1٠١8‏ 


علة فاعلة 
- اتّفق العقلاء على أنه لا يجوز أن يكون كل 
من «الشيئين فاعلا للآخر لا بمعنى كونه علة 
فاعلة ولا بغير ذلك من المعاني. وأما كون 
كل من الشيئين شرطًا للآخر فإنه يجوز وهذا 
هو الدور المعيّ وذاك هو الدور القبلي. 
زيل حى )١8‏ 
- الذات لا تكون إلا بصفاتها اللازمة وصفاتها 
لا تكون إلا بهاء وإذا سمّى:المسممّى_ هذا 
افكَارًا ار ملم "هله أججراء وضمى: بهذا 
الاجتماع تركيبًا لم يكن في هذه التسمية ما 
يوجب أن يكون هذا الموصوف مفتقرًا إلى 
فاعل») وما جعله افتقارًا ليس هو افتقار 
المفعول إلى الفاعل والمعلول إلى العلة 
الفاعلة وَإِنّما هو تلازم ومن سمّاء افتقارًا لا 
يمكنه أن يفسّره إلا بافتقار المشروط إلى 
الشرط والشرط إلى المشروط.. ومثل هذا 
المعنى لازم للوجود الواجب لا ممتنع عليه . 
وإنما الممتنع أن يفتقر إلى مباين له فيكون 
وجود الواجبٍ متوقّفًا على وجود مباين»؛ فإن 
كان المباين علّة له لم يكن موجودًا بنفسه بل 
ممكدًا له فاعل وعلة وإن قدّر أنه شرط فيه 
ار طني قله ونايكان مشروطا بما حو غني 


عنه لم يكن موجودًا بنفسه فلا يجوز أن يكون 
الرب الخالق تعالى الذي له الذات الموصوفة 
ولت انار ردان عفدني معان ال 
ولا على شيء غني عنه بوجه من الوجوه لا 
على فاعل ولا شرط وهذا هو الذي يقرم 
عليه الدليل. (ب”25 559., )٠١‏ 

القلب فقير بالذات الى الله من وجهين: 7 
جهة العبادة: وهي العلة الغائية.؛ ومن جهة 
الاستعائة والتوكل؛ وهي العلّة الفاعلة. 
فالقلب لا يصلح ١‏ ولا يفلح. ولا ينعم؛ ولا 
كه «الاجليد زلا يطينة زلا يعارل 
يطمئن» إلا بعبادة ربّه وحبّه والانابة؛ ولو 
حصل له كل ا يلتذٌ به من المخلوقات» لم 
يطمئنّ» ولم يسكن إذ فيه فقر ذاتي إلى ربّه؛ 
من حيث هو معبوده ومحبوبه ومطلوبه؛ 
وبذلك يحصل له الفرح والسرور واللذّة 
والنعمة والسكون والطمأنينة. (ع؛ )١:٠١١8‏ 


- الحكم يعلل تارة باعلّة متعدّية4 وتارة باعلة 


قاصرة». والتعليل ,««القاصرة» إذا كانت 
«منصوصة» جائز باتفاق الفقهاء (ر١ا؛‏ 
ضف 4 


علة متعدية 

- الحكم يعلّل تارة ياعلة متعدّية» وتارة باعلة 
قاصرة». والتعليل «القاصرة» إذا كانت 
«منصوصة». جائز باتفاق الفقهاء (راء 
ضفي ىق 


علة مستنيبطة 
- العلة. المستنبطة لا بُدّ من دليل يدل :على 
صحختهاء وذلك الدليل هو كونها مؤثرة في 


لفيا 


علل لا تتناقق 


“ل 339393039393000 777خخاات رب 7 ا اللا 0 


الحكم ؛ وسلامتها .على الأصّول من نَفْض أو 
مُعَارضة» ويجوز أن يجعل وَسْنكَ الملةالدأل 

على الحكم وصفًا نافيًا» ويجوز أن يجعل 
7 مُثْبنًا ‏ سواء في ذلك الأوصاف الذاتية 
والحكمية . (سود؛ 17/5 


هلة. مناسيئة 
رلا ااه عقيمة عنن: غيل التناسبى 
والسليدة عقية على المتشتوته إذا الي 
وكذلك ثُقَدَمِ المنعكسة على غير المنعكسة. 
هذا اكلام إشماعيل ابن المنى. 


الح 4 


(سود؛ 


علل 

- من لا يثبت «الأسباب» و«العلل»؛ من أهل 
الكلام؛ كالجهم وموافقيه في ذلك مثل أبي 
الحسن وأتباعه؛ يجعلون المعلوم اقتران أحد 
الأمرين بالآخر لمخض مشيئة القادر المريد» 
من غير أن يكون اأحندهما سبيًا. للآخر' ولا 
مولدًا له'زرق 301 ٠6‏ 


علل الأحكام 

- تدبئر العموم والخصرص من ألفاظ الشرع 
ومعانيه الني هي علل الأحكام - هو الأصل 
الذي تعرف منه شرائع الاسلام. (حسن ؛ 


تبن لا رك 


4 عقلية وشرعية 
تنقسم العلل العقلية. والشرعية إلى ما يؤثر في 
معلولها ؛ إلى ما يؤثر فيها معلولهاء مثال 
الأول وجودٌ علة الأصل ذ في الفرع, فذلك 
مؤثر في ١‏ نقل حكمه ابش ومثال ٠‏ الثاني 
الطزْد والعَكْسنُ لوصف في الاصل فذلك 


مور دفني «كونه :حل ) سمكزتز«الأسب: .الوه 
8" ه) 


علل لا تتناهى 
- إذا فال القائل علل لا تتناهى أو ممكنات لا 
تتناهى كل منها مترججح أو معلول بالآخر 
توم الذهن أن هذا يتضمّن تقدير موجودات 
في الخارج كل منها معلول الموجود الآخر؛ 
وأن الأمر هكذا إلى غير نهاية ولهذا أراد 
طائفة أن يبطلوا هذا التسلسل. بجنس: ما 
يبطلون به الآثار التي لا تتناهى كالحركات 
التي لا تتناهى. وهذا غلط فإن المقدّر: هو 
أمور ليس فيها ما يوجد بنفسه بل لا يوجد 
إلّا بعلة مباينة لها موجودة وكلها بهذه المثابة 
إلى غير نهاية وهذا في الحقيقة تقدير 
معدومات بعضها علة ‏ لبعض في وجوده إلى 
غير نهاية من غير أن يوجد شيء منها. وكما 
أن المعدوم إذا قدّر أنه معلل بعلل معذومة 
إلى غير نهاية امع ؛ أنه ؛ لم يوجلا .ولم»أيؤجد 
شيء منها كان باطلًا . وإن قدّر وجوده مع 
ذلك كان جمعًا بين النقيضين: وإذا كان 
تقدير معلول معدوم بعلة معدومية تقتضي 
وجوده ولم يوجد ممتنعًا في بديهة العقل من 
جهة أنه لم يوجد ومن جهة أن علته. ليست 
موجودة فكثرة هذه العلل أولى بالامتناع 
وتسلسلها إلى غير نهاية أعظم وأعظمافي 
الامتناع. فكذلك إذا قدّر ما هو معلول ممكن 
لا يوجد إلا بموجد يوجده وقدّر أنه. ليس 
هناك موجود يوجد فإن وجوده يكون ممتتعا. 
فإن قدّر موجودًا كان جمعًا بين التقيضين 
وتسلسل هذه المعلولات من غير أن تنتهي 
إلى موجود بنفسه أعظم من الامتناع لكن من 
توهُم أنها موجودات متسلسلة التبس عليه 


ين ا 


الأمر وتقدير كونها موجودات متسلسلة ممتنع 
التقدير أنه ليس فيها ما يوجد بنفسه ولا يوجد 
إلّا بموجد موجود وإذا لم يكن فيها موجود 
بنفسه ولا موجد موجود امتنع أن يكون فيها 
إلا معدوم. فتقدير وجودها جمع بين 
النقيضين - وبيان ذلك أن كلا منها هو مفتقر 
إلى موجد يوجده فلا يوجد بنفسه وعلته لم 
توجد بنفسها فليس فيها موجود بنفسه وليس 
هنا علّة موجودة بنفسها . (ب”7. دلال :) 


علم 

- العلم في الشاهد علّة كون العالم عالمّاء 
والقدرة علّة كون القادر قادرًا. وعلى هذا 
النحو باقى الصفات والعلّة لا تختلف لا 
شاهدًا ولا غائبّاء وأيضًا فإن حدّ العالم في 
الشاهد من قام به العلم والقادر من قامت به 
القدرة وعلى هذا النحو والحدّ لا يختلف 
شاهدًا ولا غائيًا. (ب4. 717 )١1‏ 

- العلم يدرك الوجود المشترك كما يدرك 
الماهية المشتركة: فالمشترك ثبوته في الذهن 
لا في الخارج: وما في الخارج ليس فيه 
شتراك البنّة.ء والذهن!إن. أدرك: .الماهية 
المعيّنة الموجودة في الخارج لم يكن فيها 
اشتراك وإنما الاشتراك فيما يدركه من الأمور 
المطلقة العامة وليس في الخارج شيء مطلق 
عام يوصف بالاطلاق والعموم؟ وإنما فيه 
المطلق لا بشرط الاطلاق وذلك لا يوجد في 
الخارج إِلَّا معيّئّاء فيتبغي للعاقل أن يفرّق بين 
ثبوت الشيء ووجوده في نفسه» وبين ثبوته 
ووجوده في العلمء فإن ذاك هو الوجود 
العيني ل جي الحقيقي؛ وأما هذا فيقال له 
الوجود الذهني والعلمي. وما من شيء إِلَّا له 


هذان الثبوتان والعلم يعبّر عنه باللفظ ويكتب 
اللفظ بالخط فيصير لكل شيء أربعة مراتب؛ 
وجود في الأعيان؛ ووجود في الأذهان, 
ووجود في اللسان» ووجود في البنان6) وجود 


عيني » وعلمي» ولفظي» ورسمي. 2 


كأ م2 


العلم نوعان: أحدهما العملي. وهو ما كان 
شرطًا في حصول المعلوم؛ - أحدنا لما 
يريد أن يفعله. فالمعلوم هنا متوقف على 
العلم به محتاج إليهء والثاني: العلم الخبري 
النظري؛ وهو ما كان المعلوم غير مفتقر في 
وجوده إلى العلم بهء كعلمنا بوحدانية الله 
3ل والملقة وهيفاته ومدق ربيلة 
وبملائكته وكتبه وغير ذلك. فإن هذه 
المعلومات ثابتة سواء علمناها أو لم نعلمهاء 
فهى مستغنية عن علمنا بهاء والشرع مع 
العقل هو من هذا الباب. فإن الشرع المنزّل 
من عند الله ثابت في نفسهء سواء علمناه 
بعقولنا أو لم نعلمه؛ فهو مستغن في نفسه 
عن علمنا وعقلناء» ولكن نحن محتاجون إليه 
وإلى أن نعلمه بعقولنا؛ فإن العقل إذا علم ما 
هو عليه الشرع في نفسه صار عالمًا به وبما 
تضمنه من الأمور التي يحتاج إليها في دنياه 
وآخرتهء وانتفع بعلمه به وأعطاه ذلك صفة 
لم تكن له قبل ذلك». ولو لم يعلمه لكان 
جاهلا ناقصًا. (دراء 44 ؟7١)‏ 

قد يراد بلفظ المعرفة العلم الذي يكون 
معلومه معيّنًا خاصّاء وبالعلم الذي هو قسيم 
المعرفة ما يكون المعلوم به كليًا عامّاء وقد 
يراد بلفظ المعرفة ما يكون معلومه الشيء 
بعينه» وإن كان لفظ العلم يتناول النوعين في 
الأصل. (در". 8اء *7) 


إوفوفدا 


علم 


- كون. العلم ضروريًا ونظريّاء والاعتقاد قطعيًا 
وظباء أمور نسبية» فقد يكون الشيء قطعيًا 
عند شخص وفي حال. وهو عند آخر وفي 
حال. أخرى مجهول: فضلًا عن أن يكون 
مظنونّاة وقد يكون .الشئء. ضروريًا لشخص 
وفي حال» :.ونظريًاا لشخص. آخر وفي حال 
أخرى. وأما ما أخبر به الرسول. فإنه حق 
في.نفسه». لاا يختلف باختلاف عقائد. الناس 
وأحوالهم» فهو الحق الذي لا يقبل النقيض١.‏ 
ولهذا كل ما عارضه فهو باطل مطلقًا. 
(در؟, 5.37:4) 
- من جعل العلم هو القدرةء والقدرة هي 
الارادة») وجعل الارادة هي المريد؛ء والعلم 
هو العالم» والقدرة هي القادر - كان مخالفته 
للعلوم الضرورية وسفسطته أعظم من سفسطة 
كثير من السوفسطائية؛ وقول هذه المقالة أنه 
يمكن أن يكون المتكلّم هو الكلام؛ والمتحرّك 
هو الحركة. والمصلّي هو الصلاة؛ والصائم 
هو الصوم. وأمثال ذلك. وإن فرق بين 
الصفات اللازمة وغيرها فلا فرق في 
الحقيقة؛ بل هذا تحكّمء ويلزمه أن يكون 
الانسان الناطق نفس النطق» والفرس الصاهل 
فس الصهيل) والحخثار الناشق نفش التهيق. 
والجسم الحسّاس المتحرّك بالارادة نفس 
الاحساس والحركة الإارادية» ويلزمه ان أن 
يجعل نفس الحسّ نفس الحركة؛) ونفس 
الخيوائية نفس الناطقية. ونفس الصاهلية نفس 
الناهقية راي تله 
تعالى :9و كذوا هون سل وك فى 
نسي من ؟ 7 يق أنه يشلك ومن عط 
رط 8 معيو (الأنعام: 20894 (درلء 
لاا 2011 


- العلم. الحاصل في النفس .لا تنضبط أسبابه» 


ومله ها يحصل دفعة» كالعلم بما. أخشه. 
ومنه ما يحصل شيئًا بعد شيء: كالعلم بمخبر 
الأخبار المتواترة: والعلم بمدلول القرائن 
التي لا يمكن التعبير عنها. (درلاء 
0 

العلم ثلاثة أنواع: أحدها: هو الذي يُعرّف 
بالعقل. والثاني: المعرفة التي لا تحصل إلا 
بالسمع. والثالثكث: ما لا سبيل إلى معرفته لا 
بعقل ولا بسمع. فالأول: المعرفة المطلقة 
المجملة 2 هذه المحدّثات التي يعجز عنها 
الخلق لا بد لها من صانع. ولكن هذه المعرفة 
لا تفيد معرفة عينه ولا أسمائه» فإن المحدّثات 
إنما تدلّ على فاعل ما مطلق من حيث الجملة. 
وكذلك سائر ما يُذكر مَن البراهين القياسية: 
فإنما تدلّ على أمر مطلق كلّيء إذ كان البرهان 
المنطقي العقلي لا بدّ فيه من قضية كلية» 
والنتيجة موقوفة على جميع المقدّمات» فإذا 
كآن المدلول عليه لم تُعرّف عيئة قبل 
الاستدلال؛ لم يدل هذا الدليل إِلَّا على أمر 
مطلق لهل وإيضاح ذلك أنه إذا استدلٌ 
عدوت المطدتات غلى أن الةالأسين وبإمكان 
الممكنات على أن هناك واجبّاء فإنه لم يعرف 
إلا وجود محدِث واجب بنفسه. وهذا معنى 
كلّي مطلق لا يمنع تصوّر معناه من وقوع الشركة 
فيه فلا يكون في ذلك معرفة عيئه» ولو صف 
هذا بصفات مطلقة لم يخرجه ذلك عن أن يكون 
مطلقًا كليًا . . . ومثال هذا:من عل بالدليل 
وجود نبي مرسل أرسله الله إلى خلقه ولم يعلم 
عينه: فهذا قد علمه علمًا مطلقًا. وأما من قال: 
إن هذا النبى إنما يُوجد مطلقًا لا معيّنّاء فهذا قد 
نفى وجخؤد :في الخارج . فإذا تبيّن أن القياس 
العقلي البرهاني لا يفيد إلا معرفة مطلقة كلية؛ 
فمعلوم أن أسماءة لا تغرف إلا .بالسمع. 


ٍ 


دارفنا 


فبالسمع عُرفت أسماء الله وصفاته التي يوصف 
بهابئ] القلام: (الثاني) ولولا السمع لما سمي ّ 

ولا كر ولا شعد ولا دح ولا يت ولا 
وُصِف. فإن كان هذا هو الذي أرادوه بمعرفة 
عيئه ومن هوء فلا ريب أنه لا يحصل إلا 
بالسمع ؛ وإن أراد بذلك معرفة أخرى؛ مثل 
المعرفة بسائر نعوته التي أخبرت بها الرسل؛ 
فهذا أيضًا يُعلم بالسمع. ومنها ما لا يُعلم 
بمجرّد القياس العقلي؛ ومنها ما قد تنازع 
الناس هل يُعلم بالعقل أم لا؟ وأما معرفة عين 
المسمّى الموصوف الذي عُلِم وجوده. فهذا في 
المخلوقات يُعرف بالاحساس ظاهرًا أو باطنًا : 
إهَا بالاحساس بعينهء؛ أو بالاحساس 
بخصائصه. فمن علم اسم شخص ولعوته؛ 
أو اسم أرض وحدودهاء فإنه يعرف عينها 
بالرؤية: إما بمخبر يخبره أن هذا المعنى هو 
الموصوف المسمّىء وإما بأن يرى .اختصاص 
ذلك المعيّن بتلك م الاسيماء والصفات. وقال 
تعالى : الي تنه الكَِبَ يَنطكمٌ كنا يرد 
ناه 4 0 0 فمن عرف نعوت 
النبي صلَّى الله عليه وسلّم التي نُعت بها في 
الكتب المتقدّمة؛ ثم رآه ورأى خصائصه؛ علم 
أن هذا هو ذاك. لعدم الاشتراك في تلك 
الصفات. وهذه المعرفة قد تكون بمشاهدة عينه 
كالذين شاهدوهء وقد لا تكون بمشاهدة عينه؛ 
بل بطرق أخرى يُعلم بها أنه هوء كما يُعلم أن 
القرآن تُلقّي عنه؛ وأنه هاجر من مكة إلى 
المدينة ومات بهاء وأنه هو المذكور في 
الأذان؛ وهو الذي يسمّيه المسلمون محمدًا 
رسول الله وهو صاحب هذه الشريعة التي 
عليها المسلمون. فهذه الأمور تُعرف بها عينه 
من غير مشاهدة. . . فالأمور الغائبة. لا يمكن 


معرفتها ولا التعريف بها إلا بما بينها وبين 
الأمور الشاهدة من المشابهة ٠‏ لكن إذا عَرّف أنه 
لا شركة في ذلك١؛‏ علم أنه واحد معيّن من علم 
بعض صفاته . وإن جوّز فيه الشركة لم يعلم عبن 
ذاك. ففي الجملة معرفة عين من علم بعض 
صفاته قد يحصل بالسماع. وقد يحصل 
بالعيان») وقد يحصل بالااستدلال. والعلم 
بِالموظتوف قدا بُملّم بطرق متعدّدة » فمن عَلِمَ 
نعت الملك ثم رآه فقد يعلم عينه لما استقرٌ 
عنده من معرفة صفاته. وقد يَعلم ذلك بمن 
يخبره أن ذلك المسمّى الموصوف هو هذا 
المعيّن. (درة. 8 )١‏ 


من المعلوم أن العلم يحصل في قلب العبد 
تارة بما يسمعه من الناس من البيان والتعليم: 
إما إرشادًا إلى الدليل العقلى. وإما إخبارًا 
بالحق الواقع, وتحصل تارة بما يقذفه .في 
قلبه من النظر والاعتبار والاستدلال الذي 
بنعقد في قلبهء كما يحصل تارة بكسبه 
وامتذلاله . .ويحصل. ثارة. بما. يقطرة اش إليه 
من العلم من غير. اكتساب منهء وإن كان 
العلم الذي حصل باكتسابه ونظره هو مضطر 
إليه في آخر الأمر. فلا يمكن العالم 
العارف؛ بعد حصول المعرفة في قلبه بدليل 
أو غير دليل؛ أن يدفع ذلك عن قلبه؛ اللهم 
إلا بأن يسعى فيما يوجب نسيانه وغفلته عن 
ذلك العلم. وقد لا يمكنه تحصيل الغفلة 
والنسيان. (درة. 78؛ )١6‏ 


كون العالم محلا للعلم شرط في حصول 
العلم؛ فإن حصول العلم للعالم بدون انّصافه 
به اوقيافة به ممتئع. فلا يكون العقل» الذي 

هو العلمء حاصلا للعاقل؛, إلا إذا كان 
العاقل: الذي هو العالم؛ محلا لذلك العقل 


و 


علم 


ار يي,/ سس سس سس سكب ويياا ا الا 0000 


الذي هو العلم؛ كياد آن!:المسحت (الانة يككوان 
محناء إلا إذا كانت المحبة قائمة به؛ وكذلك 
الإرادة والكلام وسائر الصفات. وهذا 

أصل مطرد لأهل السئّة: أن الصفة إذا قامت 
بمحل » عاد حكمها على ذلك المحل؛ ولم 
بتّصِف بتلك الصفة غير ذلك المحل. 
ردر١١»؛‏ موء )١54‏ 

- العلم إما تصوّر وإما تصديق؛ وكل منهما إما 
بديهي وإما نظري... والنظري منهما لا بد 
له من طريق ينال به (راء ١1١‏ 1) 

- الغلم بن اللفظ دالّ على المعنى أو موضوع 
له متلبؤق' ْو الماتتى'(ر 70-1 011 

- كون العلم بديْهيًا أو نظريًا هو من الأمور 
النسبية الإضافية مثل كون «القضية» يقيئية أو 
ظنية» (را» )١4 4٠‏ 

- الغرض بالسؤال عن «العلم؛ التعرّض 
لتفصيله؛ وإنّما الغرض «معرفة العلمية بأخصصّ 
وصف العلم؛ ل(راء 4: 7) 

- «العلم هو المعرفة»؛ وهذا حدّ لفظي (راء 
/اقة هة) 

- لو توقف تصوّر «العلم) على غيره لزم الدور 
زرك لآق )1١5‏ 

- حصر حصولٍ العلم على «القياس» قول بغير 
علم (راء .٠١‏ ”) 

- اعدم العلم» لياس «علمًا بالعدم؛ ؛ واعدم 
الرجدان» لا يستلزم عدم الوجود» رراء؛ 
4 1) 

- العلم ب«النثيجة» - وهو أن «هذين المعنيين 
ضَدّان. فلا يجتمعان» - يمكن بدون العلم 
بالمقدّمة الكبرى - وهو أنْ «كل ضذّين لا 
يجتمعان'. فلم يفتقر العلم بذلك إلى القياس 
الذي خضره (الفلاسفة) باسم «البرهان؛ 


ررك 'اآالوءهة) 
- العلم بالأعيان - معيّية وبأنواع الكليّات - 
يحصل أيضًا في النفس بالبديهة والضرورة 
(رك /311 )١9‏ 
- لا يجوز أن يقال: إِنْ العلم ب,«الأشخاص» 
موقرف على العلم ب«الأنواع والأجئاس؛؛ 
ولا أنْ العلم ب«الأنواع؛ موقوف على العلم 
يدالأجناس؛ (راء 1717: 10) 
العلم باستلزام المعيّن للمعيّن المطلوب أقرب 
إلى الفطرة من العلم بأنْ كل معيّن. من 
معيّنات القضية الكلية يستلزم النتيجة (ر١؛‏ 
ود ؛4) 
دإِنْ العلم المطلوب لا يحصل إلا بمقدّمتين؛ 
لا يزيد ولا ينقص» قول. لا دليل عليه» بل 
هو باطل (راء )١15154‏ 
لو لزم أن يذكر كل ما يتوقف عليه العلم وإن 
كان معلومًا كانت المقدمات أكثر من اثنتين؛ 
بل قد تكون أكثر من عشر (زاء 1١“‏ » :1) 
العلم له "ثلاث مرائب' علم بالجنان» 
وعبارة باللسان: وخط بالبنان؛ ولهذا قيل: 
إن لكل شيء أربع وجودات: وجود عيني؛ 
وعلمي؛ ولفظي؛ ورسمي. وجود في 
الأعيان» ووجود في الأذهان؛ واللسان؛ 
والبنان؛ .لكن الوجود العيني هو وجود 
الموجودات في أنفسها والله خالق كل شيء؛ 
وأما الذهني الجئاني فهو العلم بها الذي. في 
القلرب؛ والعبارة عن ذلك هو اللساني؛ 
وكتابة ذلك هو الرسمي البناني» وتعليم الخط 
يستلزم تعليم. العبارة واللفظ. وذلك يستلزم 
تعليم العلم. (نت اك اللء؟7١)‏ 
- العلم أصل الغمل وأصل الارادة والمحبة 
وغير ذلك؛ وهو مستلزم له اما لم يحصل 


معارض مانع. فالعلم بالحق يوجب اتباعه 
إلا التعارفن اراجع:. مشل: إتباع. الهرى 
بالاستكبار ونحوه. (قت6١ا)‏ #أكىل 0 


- العلم نوعان: أحدهما تابع » والثاني متبوع . 


١ 


والوصفان يجتمعان في العلم غالبًا أو دائمّاء 
فعلمتا بما لا يفتقر إلى علمنا كعلمنا بوجود 
السموات والأرضء وكذلك “علمنا بالله 
وأصمائه وصفاته. وملائكته. وكتبهء ورسله» 
واليوم الآخرء والنبيين» وغير ذلك: علم 
تابع انفعالي. وعلمنا بما يقف على علمنا 
مثل ما نريده من أفعالنا علم فعلي متبوع. 
وهو سبب لوجود المعلوم. وكذلك علم الله 
بنفسه المقدّسة تابع غير مؤثّر فيهاء وأما علمه 
بمخلوقاته فهو متبوع وبه خلق الله الخلق» 
افان الارادة” مستطرّمة .للعلم في كل 
مريد؛ كما أن هذه الصفات مستلزمة للحياة؛ 
فلا إرادة إلا بعلمء ولا إرادة وعلم إلا 
بحياة» وقد يجوز أن يقال: كله علمء فهو 
تابع للمعلوم مطابق سواء كان سببًا في وجود 
المعلوم أو لم يكن فيكون إطلاق المتكلمين 
أحسن وأصوب من إطلاق المتفلسفة: إن قل 
علم فهو فعلي متبوع. (فت9١.‏ 179 ؟١)‏ 


أما العلم الذي يجب على الانسان عيئًا كعلم 
ها أمر الله بهء وما نهى الله عنه؛ فهو مقدّم 
على حفظ ما لا يجب من القرآن: فإن طلب 
العلم الأول واجب» وطلب الثاني مستحبٌ. 
والواجب مقدّم على المستحبّ. وأما طلب 
حفظ القرآن: فهو مقدّم على كثير مما تسمّيه 
الناس علمًا: وهو إما باطل: أو قليل النفع . 
وهو أيضًا مقدّم في التعلّم في حق من يريد 
أن يتعلم علم الذين) .من الأصول والفروع ؛ 
فإن المشروع في حق مثل هذا في هذه 


أخأرف ا 


الأوقات أن يبدأ بحفظ القرآن, فإنه أصل 
علوم الدين». بخلاف ما يفعله كثير من أهل 
البدع من الأعاجم وغيرهمء حيث يشتغل 
أحدهم بشيء من فضول العلم؛ من الكلام؛ 
أو الجدال» أو الخلاف» أو الفروع النادرة, 
أو التقليد الذي لا يحتاج إليهء أو غرائب 
الحديث التي لا تثبت» ولا ينتفع بهاء وكثير 
من الرياضنات. التي «لا !تقو .عليها! حجّة. 
ويترك حفظ القرآن الذي هو أهمّ من ذلك 
كلهء فلا بد في مثل هذه المسألة من 
التفصيل. والمطلوب من القرآن هو فهم 
معانيه» والعمل بهء فإن لم تكن هذه همّة 
حافظه لم يكن من أهل العلمء والدين. والله 
سبحانه أعلم. (فت7؟. 54. 4) 

العلم له ثلاث مراتب: علم بالجنان» وعبارة 
باللسانء وخط بالبنان. ولهذا قيل إن لكل 
شيء أربع وجودات: وجود عيني وعلمي 
ولفظي ورسمي؛ وجود في الأعيان» ووجود 
في الأذهان؛ واللسان والبنان. لكن الوجود 
العيني هو وجود الموجودات في أنفسها والله 
خالق كل شيءء وأما الذهني الجناني فهر 
العلم بها الذي في القلوب. والعبارة عن 
ذلك هو اللسان. ‏ وكتابة. ذلك. هو الرسمي 
البناني؛ وتعليم الخط يستلزم تعليم العبارة 
واللفظ وذلك يستلزم تعليم العلم. (سلف» 
وى )1١7/‏ 

العلم يحصل بعدد المخبرين وبصفاتهم 
وبأمور أخرى تنضم إلى الخبرء ومن جعل 
الاعتبار بمجرّد العدد فقد. غلط. والأكثرون 
يقولون العلم الحاصل به ضروري. (نيا؛ 
01 


فنا 


علم الباطن 


الل وَالعُحْدَتُ ما وَرَاءه. (سودء )١17:6071١‏ 
- السماع مخاطبات» والرؤية مشاهدات». 
والعلم مكاشفة» ويسعمى ذلك 521 
رمكاشفة» أي: كشف له عنه. (معء 
1١‏ 

- العلم أضل العمل: وصحّحة الأصول توجب 
صِحّة الفروع؛ والرجل لا يصدر عثه فساد 
العمل إِلَّا لشيثين: إما الحاجة وإما الجهل. 
فأما العالم بقبح الشيء الغني عنه فلا يفعله؛ 
اللهم إلا من غلب هواه عقله واستولت عليه 
المعاصي . (نقض » هع 4) 


علم أعلى 
- العلم الأعلى عدن" المتطفييخ ليس“ طظلما 


باموجود» في الخارج (راكء )١١ 14٠‏ 


علم إلهي 

- إن أضصل العلم الالهي؛ء ومبدأهء ودليله 
الأول» عند الذين آمنوا: هو الايمان بالله 
ورسوله. وعد الرسول صلَى الله عليه وسلّم: 
هو وحي الله إليه. (فت؟؛: )8:١‏ 


علم أوحد 

- العلم الأوحد الذي وضع للذات القدسية. 
هو لفظ الجلالة (اللّه) وإلى هذا الاسم 
(عقد. ف 


علم بأحوال القلوب 

- العلم بأحوال القلوب. - كالعلم بالاعتقادات 
الصحيحة والفاسدة. والارادات الصحيحة 
والفاسدة. والعلم بمعرفة الله ومحبّته؛ 
والاخلاص له وحشيته» والتوكل عليه 


والرجاء. له والحب فيه والبغض افيه 
والرضا بحكمه والانابة إليهء والعلم بما 
يحمد ويذمٌ من أخلاق التفوس» كالسخاء 
والحياءء؛ والتواضع والكبرء والعجب 
والفخرء والخيلاء؛- وأمثال ذلك من العلوم 
المتعلقة بأمور باطنة في القلوب ونحوه - قد 
يقال: له: 'علم الباطن" أي علم بالأمر 
باباطوت فالمعلوم هو الباطن؛. وأما العلم 
الظاهر فهو فهو ظاهر يتكلم به ويكتب» وقد دل 
على ذلك الكتاب والسنّة» وكلام السلف 
وأتباعهم. (فت17. “لل )٠١‏ 


علم الباطن 
- العلم بأحوال القلوب. - كالعلم بالاعتقادات 


الصحيحة والفاسدة.: والارادات الصحيحة 
والفاسدة؛ والعلم بمعرفة الله ومحبّته. 
والاخلاص له وخشيتهء والتوكّل عليه؛ 
والرجاء لهء والحب فيه والبغض فيه 
والرضا بحكمه والانابة إليه؛ء والعلم بما 
يحمد ويذمٌ من أخلاق النفوس». كالسخاء 
والحياءء والتواضع والكبرء والعجب 
والفخرء والخيلاءء وأمثال ذلك من العلوم 
يك وي باطئة في القلوب ونحوه - قد 
تعن الباطن. أي “مك "الآدر 
ابي 0 هو الباطن. وأما العلم 
الظاهر فهو ظاهر يتكلم به ويكتب» ل 
على ذلك الكتاب والسئّةء وكلام: السبل 
وأتباعهم. (فنت217 17# 17) 
أما إذا أريد بالعلم الباطن العلم الذي يبطن 
عن أكثر الناس أو عن بعضهم فهذا: على 
نوعين: "أحدهما' باطن يخالف العلم 
الظاهر . . و*الثانى' ,لا يخالفه. 'فأما الأول 
قباطل؛ فمن ادعئ علمًا باظنًا أو علمًا بباطن 


عُلِم بالاضطرار 


لوارننا 


وذلك يخالف العلم الظاهر كان مخطنًاء إما 
ملحدًا زنديمًا وإما جاهلًا ضالا. وأما الثاني 
فهو بمنزلة الكلام في العلم الظاهر قد يكون 
حقّاء وقد يكون باطلًا فإن الباطل إذا لم 
يخالف الظاهر لم يعلم بطلانه من جهة 
مخالفته للظاهر المعلوم؛ فإن عدم أنه .حمق 
قبل وإن علم أنه باطل رد وإلاء أمسك 
عنه. (فلت7اء “الا 18) 

- علم الباطن: الذي هو علم إيمان القلوب 
ومعارفها وأحوالهاء هو علم بحقائق الايمان 
الباطنة؛ وهذا أشرف من العلم بمجرّد أعمال 
الاسلام الظاهرة. (فرقان» "الا )١8‏ 


عُلِم بالاضطرار 

- الأمور السمعية التي يقال: 'إن العقل 
عارضها ' ؛ كإثبات الصفاتء والمعاد؛ ونحو 
ذلك؛ هي ممًا عم بالاضطرار أنْ الرسول 
صلَّى الله عليه وسلّم جاء بهاء وما كان 
معلومًا بالاضطرار من دين الاسلام امتئع أن 
يكون باطلا ؛ مع كون الرسول صلى الله عليه 
وسلّم رسول الله حم * فقد مُلم بالاضطرار 
صحة لبوّته صلى الله عليه وسلم؛ وصدق 
رسالته؛ 'فمن قدح في ذلك. وادّعى أن 
الرسول صلَى الله عليه وسلّم لم يجئ به 
كان قوله معلوم الفساد بالضرورة من دين 
الاسلام. (أصء. 775 18) 


علم بالدين 

- أما العلم بالدين وكشفه فالدين نوعان: أمور 
خبرية اعتقادية» وأمور طلبية عملية. فالأول: 
كالعلم بالله»ء وملائكتهء وكتبهء؛ ورسله. 
واليوم الآخر. ويدخل في ذلك أخبار الأنبياء 
وأممهمء ومراتبهم في الفضائل؛ وأحوال 
الملائكة؛ وصفاتهم وأعمالهم؛ ويدخل في 


ذلك صفة الجئة والنار» وما في الأعمال من 
الثواب والعقاب؛ وأحوال الصحابة والأولياء 
وفضائلهم ومراتبهم وغير ذلك. وقد يسمى 
هذا النوع 'أصول: دين". ويسمّى. “الففه 
الأكبر؟ ويسمّى الجدال فيه بالعفل 
'كلامًا"'.) ويسَممى "عقائد واعئقادات' 
ويسمّى "المشائل:.العلمية.. والمسائل 
الخبرية'.: ويسمّى 'علم المكاشفة'. 
والثاني: الأمور العملية الطلبية» من أعمال 
الجوارح والقلب. كالواجبات؛ والمحرّمات؛ 
والمستحبّات؛ والمكروهات». والمباحاث»؛ 
فإن الأمر والنهي قد يكون بالعلم والاعتقاد. 
فهو من جهة كونه علمًا واعتقادّاء أو خبرًا 
صادمًا أو كاذبّاء يدخل في القسم الأول. 
ومن جهة كونه مأمورًا به أو منهيًا عنه يدخل 
في القسم الثاني؛ مثل شهادة أن لا إله إلا 
الله وأن محمدًا رسول الله فهذه الشهادة من 
جهة كونها صادقة مطابقة لخبرها فهي من 
القسم الأول. ومن جهة أنها فرض واجبء. 
وأن صاحبها بها يصير مؤمنًا يستحقّ الثواب؛ 
وبعدمها يصير كافرًا يحل دمه وماله فهي من 
القسم الثاني . (مع هم م) 


علم بالشيء 
- العلم بالشيء عبارة عن حصول صورة مساوية 


للمعلوم في العالم. وقالوا: إن صورة 
المعلومات موجودة في ذات الله تعالى » حتى 
ابن سينا قال: إن تلك الصفة إذا كانت غير 
داخلة في الذات» بل كانت من لوازم 
الذات. ومن كان هذا مذهبًا له كيف يمكنه 
أن ينكر الصفات؟ وفي الجملة فلا فرق بين 
الصفاتية وبين الفلاسفة. إلا أن الصفاتية 
يقولون: إن الصفات قائمة بالذات٠‏ 


ينانا 


علم بكيفية الصفات 


والفلاسفة يقولون: إن هذه الصورة العقلية 
عرارض متقوّمة بالذات والذي تسمّيه 
الصفائية صفة يسمّيه الفلسفي عارضًاء والذي 
بسمّيه الصفاتي قيامّاء يسمّيه الفلسفي قوامًا 
ونقرّماء فلا فرق إلا بالعبارات» وإلا فلا 
فرق في المعنى . (دركة؛ 1975 )١‏ 


ملم بالقضبية الكلية 
- يستفاد العلم بالقضية الكلية بواسطة العلم 
بالمعيّنات» لكن المقصود أن هذا الاستدلال 
طَا في العلم بل العلم بالمعيّنات قد 
بعلم كما تعلم الكليات وأعظم؛ بل قد يجزم 
بالمعيّنات من لا يجزم بالكليات ولهذا لا 
نجد أحدًا يشكُ في أن هذه الكتابة لا بدّ لها 
من كاتب وهذا البناء لا بدّ له من بان بل 
يعلم. هذا ضيرورة؛ وإن كان العلم بأن كل 
حادث لا بد له من فاعل قد اعتقده طوائف 
من النظار نظريًا حتى أقاموا عليه دليلًا إما 
بفياس الشمول وإما بقياس التمثيل: فالأول 
محدث. والثاني قول من يقول هذا محدث 
فبفتفر إلى محدث قياسًا على البناء والكتابة. 
ثم القائلون بأن. كل محدث لا بد له من 
محدث منهم من يثبت هذا بالاستدلال على 
أن الحادث مختصّ والتخصيص لا بدّ له من 
مخضصء ثم من الناس من يثبت هذا بأن 
المخصورص ممكن والممكن لا بد له من 
مرججح لوجوده. ثم من الناس من يثبت هذا 
بأن نسبة. الممكن إلى الوجود والعدم سواء 
فلا بد من ترجيح أحد الجانبين وكثير من 
الناس يجعل المقدّمة الأولى في هذه القضايا 
ضرورية .بل يجعلها أبين من الثانية. :التي 
استدلٌ بها عليها وهذا الاضطراب إِنّْما يقع 


في القضايا الكلية العامة.. وأما كون .هذا 
البناء لا بدّ له من بان وهذه الكتابة لا بنّ لها 
من كاتب وهذا الثرب المخيط لا بد له من 
خيّاط وهذه الآثار التي في الارض من آثار 
الأقدام لا بدّ لها من مؤثر وهذه الضربة لا بدّ 
لها من ضارب وهله الصياغة لا بد لها من 
صائغ وهذا الكلام المنظوم المسموع لا بذ له 
من . متكلم: هنا : الضمرب. والرميا بوانفقمهانلا 
بِدّ له من ضارب ورام وطاعن فهذه القضايا 
المعيّنة الجزئية لا يشكُ فيها أحد من العقلاء 
ولا تفتقر في العلم بها إلى دليل وإن كان ذكر 
نظائرها حجّة لها وذكر القضية التي تتناولها 
وغيرها حبجّة ثانية فيستدلٌ عليها بقياس 
التمثيل وبقياس الشمول لكن هي في نفسها 
معلومة للعقلاء بالفرورة مع قطع نظرهم عن 
قضية كلية كما يعلم الانسان أحوال نفسه 
المغيّئة . فإنه يعلم أنه لم يحدث نفسه وإن لم 
يستحضر .أن. كل حادث. :لا .يحدث:٠بنفسه‏ 
ولهذا كانت فطرة الخلق مجبولة: على أنهم 
قن شاهدوا ‏ شيئًا من الحوادث المتجددة 
كالرعد والبرق والزلازل ذكروا الله وسبّحوه 
لأنهم يعلمون أن ذلك المتجدّد لم يتجدد 
بنفسه بل له محدث أحدثه وإن كانوا يعلمون 
هذا في سائر المحدثات لكن ما اعتادوا 
حدوثه صار مألوفًا لهم بخلاف “المتجدّد 
الغريب. (ب”7. 4ق ه6) 


علم بكيفية الصفات 
- العلم بكيفية الصفات ليس بحاصل بنا؛ أن 


العلم بكيفيّة الصفة فرع على العلم بكيفيّة 
الموصوف. فإذا كان الموصوف. لا .تعلم 
كيفيّته ٠‏ امتنع أن تعلم كيفيّة الصفة. (أصء 
وم )١١‏ 


ِ الفا فيس بحاصل بنا؛. لأن 

العلم بكيفيّة الصفة فرع على العلم بكيفيّة 
الموصوف. فإذًا كان الموصوف لا تعلم 
كيفيّته» امتنع أن تعلم كيفيّة الصفة. (أصء 
ىع )٠١‏ 


علم الحساب 
-.علم «الحساب» الذي هو «علم بالكم 
المنفصل»» و«الهندسة؛ التي هي «علم بالكم 
المتصل»: علم يقينيَ .لا يحتمل النقيض 
البتّة» مثل. جمع الأعداد.ء وقسمتهاء 
وضربهاء ونسبة بعضها إلى بعض (راء 
+15 4) 


علم ديني 
- العلم الديني الذي تحتاج إليه الأئمة والأمة 
نوعان: علم كلي كإيجاب الصلوات الخمس 
وصيام شهر رمضان والزكاة والحجٌّ وتحريم 
الزنا والسرقة والخمر ونحو ذلك. وعلم 
جزئي كوجوب الزكاة على هذا ووجوب إقامة 
الحدٌ. على. هذا زنخو ذلك.. فأما ,الأول 
فالشريعة. مستقلة :به للا تحتاج فيه إلى |لامام 
فإن النبي إها أن يكون قد نص على كليات 
الشريعة_الن, لا بد عنها: أو .ترك أمنها ما 
يحتاج إلى اليانء. فزن كان! الأول عيت 
المقصود وإن كان الثاني فذلك القدر يحصل 
بالقياس - نقص في الطبعة - بل بمجرّد قول 
المعصوم كان هذا المعصوم شريكًا في النبرّة 
لم يكن ثابثًا فإنه إذا كان يوجب ويحرم من 
قير" إسناة .إلقاتضوكس التبن. كان مغلا لم 
يكن متبعًا له وهذا لا يكون إلا نبيّاء فأما من 
لا يكون إلا خليفة لنبي فلا يستقلٌ دونه. 


وأيضًا فالقياس إن كان حبجة جاز إحالة 
الناس عليه وإن لم يكن حبجة وجب أن ينصّ 
النبي على الكليات. (من؟. 156 ١م)‏ 


علم الرب 
- علم الرب هو من نفسه لا من غيره.ء وأن 


علمه بالمعقولات ليس مستفادًا بها بل علمه 
بها سبب لوجودهاء وحينئظٍ فلا يكون علمه 
مفتقرًا.. إلى .معلؤظه» ٠‏ بل': معلومه :مفتقرًا. إلى 
علمه؛ سواء كان المعلوم متغيّرًا أو غير 
00-7 10 بكر لك 


علم. ضروري 
- العلم الضروري: هو الذي يلزم نفس 


المخلوق لزومًا لا يمكنه +الانفكاك عنه. 
فالمرجع في كونه ضروريًا إلى أنه يعجز عن 
دفعه عن نفسه. (فت4غ؛» 47. /ا١)‏ 


- النظري الكسبي : لبد أن يود إلئن مقدهات 


ضرورية أو بديهية» فتلك لا تحتاج إلى 
دليل: وإِلَا لزم :الدور أو التسلسل». والعلم 
الضروري: هو الذي يلزم نفس المخلوق 
لزومًا لا يمكنه«الانفكاك .عنهء فالمرجع في 
كونه ضروريًا: إلى أنه يعجز عن دفعه عن 
نفسه . (نقض». 92374) 


- العلم «الطبيعي» - وهو «العلم بالأجسام 


الموجودة في الخارج» اهيدا ,المؤكاتهاء 
وتحؤلاتها من: حال إلى خال) زما. فيها. من 
الطبائع» - أشرف»من «مجرّد تصوّر شكلاً 
مدوّرّاء أو مثلثاء أو مربّعًا - ولو تصوّر كل 
عا قي أقليايس إتجا !ونمو لاب لينصؤر. زلا أعدادًا 
مجرّدة. ليس فيه علم بموجود في الخارج؛ 


مانا 


وليس ذلك كمالاً للنفس (راء )١181417‏ 


علم كلي 

- ليس في المعقولات لا ما يعقله العاقل في 
نلسة» مثل العلم الكلي؛ وقد يدّعون 
(الفلاسفة) ثبوت هذه المعقولات في الخارج 
فيتنافضون: وهذا موجود في كلام أكثرهم. 
يقولون كلهم : الكليات وجودها في الأذهان 


علم المكاشفة 


0303301 77_77 ب <7/ا ا ااال 07777 


بمنزلته»؛ وأن الله لا يمنح أحدًا علمًا إِلَا 
هؤلاء: أن الأنبياء كانوا. كذلك. بل. صعدوا 
إلى رب العالمين؛ وزعموا أن علمه بأمور 
خلقه إنما هو بواسطة القياس المنطقي. 
وليس معهم بهذا النفي الذي لم يحيطوا بعلمه 
من حبّة إِلّا عدم العلم. فيدعون العلم. 
(نقضء 7١8‏ ه) 


لا في الأعيان.ء ثم يقول بعضهم: إن 
الكليات تكون موجودة في الخارج. ولهذا 
كثيرًا هما يرد بعضهم على بعض في هذا 
الموضع؛ وهو من أصول ضلالاتهم 
ومجازاتهم. وكلامهم في المعقولات 
المجرّدة من هذا النمط. وليس لهم دليل على 
إثباتهاء وإذا خُرّر ما يجعلونه .دليلًا لم .تثبت 
إلا أمور معقولة في 'الذهن. (درت. /؛ 4) 
- العلم الكّي: بدون .العلم. بالجزئيات التي 
يفعلها الفاعل؛ فلا يكون طَلِما؛ فعاًا رولا 
اوثوافي جود شقء ولا في فعله. +(دنه٠١»‏ 
01/١‏ 

- هب أن .صورة القياس المنطقى ومادته تفيد 
علومًا كلية» لكن من أين يعلم أن العلم 
الكلّي لا ينال .حتى يقول هؤلاء المتكلفون 


علم مستفاد من الشارع 

- العلم المستفاد من الشارعء» وهو للم كله 
الرسول لأمته بما بعث به من الايمان والقرآن 
والكتاب: والحكمة»«وهو ماءدلّ .عليه الكتاب 
والسنّة أو الاجماعء أو توابع ذلك. 
(فت11809ى )١ ١١‏ 


علم مشروع 

- العلم المشروع - كما يقال: العمل المشروع 
- وهو الواجب أو المستحبٌ وربما دخل فيه 
المباح بالشرع . (فت9ة1ك 2314 8) 


علم المكاشفة 
- أما العلم بالدين. وكشفه فالدين ثوعان:. أمور 


الفاُون ما ليس لهم به علم هم ومن قّدهم 
من أهل الملل وعلمائهم: إن ما ليس ببديهي 
من التصوّرات والتصديقات لا يعلم إلا بالحد 
والقياسء وعدم العلم ليس علمًا بالعدم. 
فالقآقل لذلك'"بم يمحن -“أحوال نفسه. ولو 
امتخن أحوال نفسه لوجد له علومًا كلية بدون 
القياس «المنطقي.- وتصوّرات كثيرة. بدون 
الحد. وإن علم ذلك من نفسه أو بني جنسه 
فمن أين له أن. جميع بني آدم 2 مع تفاوت 
فطرهم 'وعلرمهم ‏ ومؤاهب الحق لهم - هم 


خبرية اعتقادية» وأمور طلبية عملية .,.فالأول: 
كالعلم باللهء وملائكتهء وكتبه؛ ‏ ورسله 
واليوم الآخر. ويدخل في ذلك:أغمار :الأئبياء 
وأممهمء ومراتبهم في الفضائل» وأحوال 
الملائكةء وصفاتهم وأعمالهم» ويدذخل في 
ذلك صفة الجنة والئار»ء وما في الأعمال: من 
الثواب والعقاب. وأحوال الصحابة. والأولياء 
وفضائلهم ومراتبهم .وغير ذلك: وقد يسمى 
هذا. التوع “أصول :دين* .ونسمى: *الفقه 
الأعبوقة ويسمّئ «الجدال فيه بالعقل 


ملم اليعنة 


بخان 


'كلامًا",» ويسمّى 'عقائد واعتقادات' 
ا اللجسائل الغلشية»..والمسائل 
الشرية؟؛: ميسبّئ "حلم المكاشفة'. 
والثاني : الأمرر العملية الطلبية؛ من أعمال 
الجوارح والقلب. كالواجبات؛ والمحرّمات» 
والمستحبّات؛ والمكروهات» والمباحات» 
فإن الأمر والنهي قد يكون بالعلم والاعتقاد. 
فهو من جهة كونه علمًا واعتقادٌاء أو خبرًا 
صادقًا أو كاذيّاء يدخل في القسم الأولء 
ومن جهة كونه مأمورًا به أو منهيًا عنه يدخل 
في القسم الثاني. مثل شهادة أن لا إله إلا 
الله وأن محمدًا رسول الله. فهذه الشهادة من 
جهة كونها صادقة مطابقة لخبرها فهي من 
القسم الأول ومن جهة أنها فرض واجب. 
وأن صاحبها بها يصير مؤمنًا يستحقّ الثواب, 
وبعدمها يصير كافرًا يحلّ دمه وماله فهي من 
القسم الثاني. (مع؛ وم 5 )١‏ 


علم الهندسة 

- علم «الحساب» الذي هو «علم بالكم 
المنفصل»؛ و«الهندسة» التي هي «علم بالكم 
المتتصل»؛) علم يقينيّ لا يحتمل النقيض 
البئّةء مثل جمع الأعداد.ء وقسمتهاء 
وضربهاء ونسبة بعضها إلى بعض (ر١اء‏ 
1 


علم وأخبار غيبية 

- أما العلم والأخبار الغيبية والسماع والرؤية؛ 
فمثل إخبار نبيّنا صلَى الله عليه وسلّم عن 
الأنبياء المتقدّمين» وأممهم. ومخاطباته لهم. 
وأحواله معهم. وغير الأنبياء من الأولياء 
وغيرهم بما يوافق ما عند أهل الكتاب الذين 
ورثوه بالتواتر أو بغيرهء من غير تعلم له 


منهم. وكذلك إخباره عن أمور الربوبية, 
والملائكة؛ والجئة والنار» بما يوافق الأنبياء 
قبله من غير تعلم منهمء ويعلم أن ذلك 
موافقة لنقول الأنبياء تارة بما في أيديهم من 
الكتب الظاهرة» ونحو ذلك من النقل 
اواو »> قياززةب اللا «يخلسه: . الشاعدة امن 
علمائهم . (معء فر 41 


علوم 

- قولهم (الفلاسفة) «العلوم الكسبية لا تحصل 
إلّا بقياسهم البرهائي» قول باطل؛ بل هو من 
أبطل الأباطيل (را؛ ”ع ( 


علوم تصديقية 
- العلوم التصديقيّة غير متناهية ) وهي تابعة 
ل«التصوّرات» 0ر١‏ 8غ ٠‏ 0 


علوم ضرورية 

- العلوم الضروريّة: أنْ الطريقة التي بعث الله 
بها أنبياءء ورسلهء وأنزل بها كتبه» مشتثملة 
على الاثبات المفصّل» والنفي المجمل. 
(أصء 894 7) 


علوم عقلية 

- العلوم العقلية تُعلم بما فَطَّرٌ الله عليه بني آدم 
من أسباب الادراك» لا تقف على ميزان 
وضعي لشخص معيّن (راء )١١07‏ 


علوم وأعمال 

- العلوم والأعمال نوعان: - نوع يحصل 
بالعقل: كعلم الحساب والطبء وكالصناعة 
من الحياكة والخياطة والتجارة ونحو ذلك', 
فهذه الأمور عند أهل. الملل. كما .هي عند 


رذانا 


علي أعلى 


ابر سس اسسروسي _سُْصْييُْوُُُْْْْسُُْْومُْسُْسُُّْ7سَُّْ99بب9ؤبب7؟ب سي ع4 ل ا م 


فيرهم؛ بل هم فيها أكمل. فإن علوم 
المتفلسفة - من علوم المنطق والطبيعة 
والهيئة ؛ وغير ذلك - من متفلسفة الهند 
واليونان» وعلوم فارس والروم ؛ لما صارت 
إلى المسلمين : هذبوها ونقّحوها ؛ لكمال 
عفولهم؛ وحسن السنتهم؛ وكان كلامهم فيها 
انم وأجمع وأبين» وهذا يعرفه كل عاقل 
رفاضل؛ وأما ما لا يعلم بمجرّد العقل 
كالعلوم الالهية»؛ وعلوم الديانات: فهذه 
مختصّة بأهل الملل: وهذه منها ما يمكن أن 
يفام عليه أدلّة عقلية؛ فالآيات الكتابية 
مستئبطة من الرسالة. فالرسل هذوا الخلق 
وأرشدوهم إلى دلالة العقول عليهاء فهي 
عقلبة .شرعية: فليس لمخالف الرسول أن 
بفول هذه لم تعلم إلا بخبرهم؛ فإثبات 
خبرهم بها دور؛ بل يقال بعدالتهم 
وإرشادهم؛ وتبيينهم للمعقول: صارث 
معلومة بالعقل والأمثال المضروبة»؛ والأفيسة 
العقلية. وبهذه العلوم: يعلم صحّة ما جاء به 
الرسول ا الله عليه وسَلّم وبطلان قول 
من خالفهم. النوع الثاني: ما لا يعلم إلا 
بخبر الرسل: فهذا يعلم بوجوه: - منها: 
اتفاق الرسل على الاخبار به من غير تواطؤ 
ولا اثفاق بينهم. فإن المخبر إما أن يكون 
الابقا نتازة!» مطابكًا . لمخبرف. “وإنا نلا 
يكون» وإذا لم يكن خبره مطابقًا لمخبره: 

فإما أن يكون متعمّدًا للكذب. وإما أن يكون 
مخطنًا ؛ لإذا قدر عدم الخطأ والتعمّد: كان 
بره دقًا لا محالة . (فك4..٠4.071)‏ 


علوم يقينية 
> عضول العلوم اليقيئّة الكليّة والجزئيّة لا يفتقر 
إلى «برهائهم؛ (الفلاسفة) أن يقال: إذا كان 


- مبادئ القياس البرهاني 


لا بد في «برهائهم؛ من «قضية كلية»؛ فلم 
بتلك القضيّة الكليّة لا بد له من سبب (راء 
1001 

هي العلوم اليقينية 
التي هي الحسّيات الباطئة والظاهرة؛ 
والعقليات والبديهيات والمتواترات 
والمجرّبات؛ وزاد بعضهم: الحدسيات. 
وليس في شيء من الحسّيات الباطئة والظاهرة 
قضايا كلّية؛ إذ الحسنّ الباطن والظاهر لا 
يدرك إلا أمورًا معيّنئة لا تكون إلا إذا كان 
المخبر أدرك ما أخبر به بالحس؛ فهي تبع 
للحنيات. وكذلك التجرية إنما تقع على 
أمور معيّة محسوسة. وإنما يحكم العقل على 
النظائر بالتشبيه؛ء وهو قياس التمثيل»؛ 
والحدسيات - عند من يثبتها منهم - من 
جنس التجريبيات. (فت4؛ ٠/اء‏ /ا) 


علي أعلى 
- العلي الأعلى هو الذي ليس فوقه شيء 


أصلا . كما قال النبي صلَى الله عليه وسِلّم» 
في الحديث الصحيح: 'أنب الأول فليس 
قبلك شيء؛ وأنت الآخر فليس بعدك شيء؛ 
وأنت الظاهر فليس فوفك شيء ' (صحيح 
مسلم ٠ 7١84/4‏ كتاب الذكر والدعاء؛ 
باب ما يقول عند النوم) وحيئئلٍ فهذا الخلق 
المذكور: إمّا أن يكون شيئًا موجوداء .وإما 
أن لا يكون شيئًا موجوداء فإن كان الأول 
فهو من العالم والله فوقه؛ إذ هو العلي 
الأعلى؛ الظاهر الذي ليس فوقه شيء. وإن 
لم يكن شيئًا. موجودًاء فهذا لا. يوضف ببأنه 
فوق غيره ولا تحتهء ولا يقال: إن. تحته 
شيء ولا فوقه شيء ؛ إذ هو عدم جات 
ونفي صرفء فلا يجوز أن يُقال:. إن فوق الله 


اموا 
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ممتئع . (درلاء )١6.٠١‏ 


عمرة 

- *إن العمرة هي الحجّ الأصغر' قد احتجّ به 
بعض من أوجب العمرة؛ وهو إنما يدل على 
أنها لا تجب. لأن هذا الحديث دالٌ على 
حَيَينَ: أكبرء راصغر. كما دلّ على ذلك 
القرآن في قوله: (يوم الحجّ الأكبر) وإذا كان 
كذلك فلو أوجبناها لأوجبنا حجّين: أكبرء 
وأصغر. والله تعالى لم يفرض حجّين» وإنما 
أوجب حجّا واحدّاء والحجّ المطلق إنما هو 
الحجّ الأكبرء وهو الذي فرضه الله على 
عباده»؛ وجعل له وقنًا معلومّاء لا يكون في 
غيره كما قال (يوم الحجّ الأكبر)ء بخلاف 
العمرة فإنها لا تختصّ بوقت بعينه» بل تفعل 
في سائر شهور العام. (فت77؛ )١:9‏ 


عمل 

- أما العمل فهو تطويع قوة التفس الأمّارة 
بالسوء لقوّتها المطمثتة: وهذا متفق عليه؛ 
لكن عند أهل الملل أن هذا تكميل لعبادة الله 
وطاعتهء وعتد الملاحدة إنما هو تهذيب 
للئفس لتستعد "لما جعلوه هم كمالا. (درة. 
)١ 4١‏ 


عمل صالح 

- العمل الذي أصله حب الله تعالى أمر الشرع 
به» لأنه مقصود في نفسه؛ وهو معين على 
حضصول العلم النافع» كنما "أنه معغين_ “على 
حصول عمل آخر صالحء كما أن الشرع أمر 
بالعلم بالله تعالى لأنه مقصود في نفسهء وهو 


معين على العمل الصالح” وعلى عللم آخر 


نافع . (درة, تق يا ) 


عموم 
- المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة 


في الخارج؛ كقولهم: مطر عام وخصب 
عام. هذه التي تنازع الناس: هل وصفها 
بالعموم.. حقيقة أو مجاز؟ على قولين: 
أحدهما مجاز لأن كل جزء من أجزاء.المطر 
والخصب لا يقع إلا حيث يقع الآخر فليس 
هناك عمومء» وقيل بل حقيقة لأن .المطر 
المطلق قد عمّ. وأما الخصوص فيعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارجء فإن كل شيء 
له ذات وعين تختصّ به ويمتاز بها عن غيره؛ 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة. وهذا 
الدرهم؛ وما عرضنى لها في الخارخ فإنه 
يعرض لها في الذهن. فإن تصوّر ‏ الذهنية 
أوسع من الحقائق الخارجية فإنها. تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
وأما..الاطلاق 'افيغرض:؛ لها إذل :كانت .#في 
الذهن بلا ريب .قإن العقل يتصوّر إنسانا 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج. فهل 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان: قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء. من 
المعين» وقيل لا..وجوذ. له في الخارج:. إذ 
ليس في الخارج إلا معيّن مقيّدء والمطلق 
الذي. يشعزك فيه.|الغده لاايكؤق جرءَايمن 
المعيّن الذي لا يشركه فيه. (ح. )٠١١19‏ 


- المتكلّمون قد اثفقوا على أنّه لا يجوز الجمع 


والخصوصء. فلا يجمع بين «#فصلين" روا ؛ 
02501 


ثانا 


- الحقائق لها ثلاثة اعتبارات: اعتبار الغموم. 
والخصوص والاطلاق» فإذا قلنا: حيوان عام 
أو إنسان عامء أو جسم عام. أو وجود 
عام؛ فهذا لا يكون إلا في العلم واللسانء 
وأما الخارج عن ذلك فما ثم شيء موجود 
في الخارج يعم شيئين؛ ولهذا كان العموم 
من عوارض صفات الحي . فيقال: علم عام؛ 
وإرادة عامة؛ وغضب عامء وخبر عام» وأمر 
عام. ويوصف صاحب الصفة بالعموم أيضًا 
كما في الحديث الذي في سنن أبي داود أن 
النبي صِلَّى الله عليه وسلّم مرّ بعلي وهو يدعو 
فقال: 'يا على عُمَّء فإن فضل العموم على 
الخصوص كفضل السماء على الأرض ' 
وتوصف الصفة بالعموم كما في حديث 
التشهّد: 'اللام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين: فإذا قلتم ذلك فقد أصابت كل 
عبد صالح لله في السماء والأرض'. وأما 
إطلاق من أطلق أن العموم من عوارض 
الألفاظ فقظء فليس كذلك إذ معانى الألفاظ 
الفائمة" بالفلبٌ حي - بالعموم 'من «الالقاظ ؛ 
وسائر" الضفات»٠).‏ كالآرادة؟ والحب؛ 
والبغض؟ والغضب؛ والرضا يعرض لها من 
العموم والخصوص ما يعرض للقول؛ وإنما 
المعاني الخازجة عن الذهن هي الموجودة 
في الخارج؛ كقولهم؛ مطر عام وخصب 
عام؛ ‏ هذه “الت تنازع النامن: .هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجارًا؟ على :قولين: - 
(أحدهما). مجاز لأن كل جزء من أجزاء 
المطر والخصب لا يقع إلا خيث يقع الآخر 
فليس :هناك عموم؛ وقيل بل حقيقة لأن المطر 
المطلق قد عم. وأما الخصوص فيعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج» فإن كل شيء 


له ذات وعين تختصّ به ويمتاز بها عن غيره: 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشثراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم؛ وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرض لها في الذهن. فإن تصوّر الذهنية 
أوسعم من الحقائق الخارجية فإنها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
وأما الاطلاق فيعرض لها. إذا كانت .في 
الذهن بلا .ريب فإن العقل. يتصوّر .إنسانا 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. .وأما في.الخارج قهل 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان. .قيل: 
المطلق له وجود في الخارج. فإنه جزء من 
المعيّن. . وقيل لا. وجود له في , الخارج؛ إذ 
ليس .في الخارج إلا معيّن مقيّدة والمطلق 
الذي. يشترك .فيه العدد لا يكون جزءًا من 
المعيّن :الذي. لا يشركه. فيه ١‏ والتحقيق :أن 
المطلق . بلا شرط أصلًا .يدخل فيه المقيّد 
المعيّنء وأما .المطلق. بشرط ,الاطلاق فلا 
يدخل فيه المعيّن. المقيّد.. وهذا كماب.يقول 
الفقهاء» ألماء المطلق.'فإنه بشرط الاظلاق 
فلا يدخل فيه المضاف وأما المطلق لا بشرط 
فيدخل فيه المضاف .. (فت37. 0170 8) 
للعموم 'صيغة موضوعة له في. .اللغة» ' إذا 
وردت متجرّدة عن القرائن دلت على 'استغراق 
الجنس: (سودء 6489:/ا0) 


عهد مؤقت 
- البراءة كانت إلى المعاهدين الذين لهم عهد 


مطلق» غير مؤقّتء. أو كان مؤقنًا ولم يوفوا 
بموجبهء بل نقضوه. وهنا للفقهاء ثلاثة 
إقرالية غيليا: لا يجوز العهد المظلق» .كما 
يقوله. الشافعى في قول: وطائفة من أضحات 
أحمد .. وهؤلاء. يقولون. إنما قال النبي 7 


عهد مطلق 


"5 


الله عليه وآله وسلّم لليهود (نقركم ما أقركم 
اللّه) لآن الوحي كان ينزل. ثم العهد 
المؤّت قد يجوز للامام أن ينقضه بلا سبب»؛ 
كما يحكى عن أبي حنيفة. وهؤلاء قد 
يحتجون لقوله تعالى: 9رَإئًا تَحَامَكَ ين قَرْرٍ 
جَانَهٌ َائِدْ إلَتهِمْ عَلّ سَرَكه» (الأنفال: 08) 
فإن هؤلاء عهدهم كان مَؤقّنًا ونقضه. 
والغالث: وهو قول الأكثرين أنه يجوز 
المطلق والمؤقّت» وأن المؤنّت لازم من 
الطرفين يجب الوفاء به» ما لم ينقضه العدوء 
ولما يجب الوفاء بسائر العهود اللازمة. وأما 
المطلق: فهو عقد جائزء إن شاء فسخهء وإن 
شاء لم يفسخه؛ كما في العقود الجائزة؛ 
كالوكالة والشركة ونحو ذلك. وهذا هو 
القرل الآخر في مذهب أحمد. وهو قول 
الشافعي. والآية تدلٌ على هذا القول. فإن 
الله أمره بنبذ العهود إِلّا من كان له عهد إلى 
مدّة ثم وفى بموجبهء فلم يترك ما أوجبه 
العهد. فلم ينقض شيئًا ولا أعان عدوًا. وأما 
قوله: «وَإِنًا تمَائَك ين قَوْرِ ان كَاَئِذْ التهز 
عَلَّ سَوَكه» فتلك في سورة الأنفال» وهي 
متقدّمة» ونحو ذلك في العهود المطلقة متى 
خاف منهم خيانة. فإنه ينبذ إليهم على سواء. 
ولا يجوز أخذهم بغتة. فإنهم يعتقدون أنهم 
آمئنون. وأما العقود اللازمة: هل يجوز 
آنا بمجتد توف الخيانة؟ هذا فيه 
قولان: والأظهر: أنه لا يجوز. لأن سورة 
براءة توجب الوفاء. (ج؛ ١؟7١١")‏ 


عهد مطلق 

- البراءة كانت إلى المعاهدين الذين لهم عهد 
مطلق: غير مؤقت. أو كان مؤقْنًا ولم يوفوا 
3 بل نقضوه. وهنا للفقهاء ثلاثة 


أقوال: قيل: لا يجوز العهد المطلق: كما 
يقوله الشافعي في قول: وطائفة من أضحاب 
أحمد. وهؤلاء يقولون إنما قال النبي صلَى 
الله عليه “وآله وسلّم لليهود (نقركم ما أقركم 
اللّه) لأن الوختي كان ينزل. ثم العهد 
المؤفّت قد يجوز للامام أن ينقضه بلا سبب, 
كما يحكى ععن أبي حنيفة. وهؤلاء فد 
0 لقوله تعالى : لِرَِنَا ره يمن ور 
َانَهٌ كَأَئِدْ الهم عَلّ سَوآه» (الأثفال: 8ه) 
1 هؤلاء عهدهم كان مؤقمًا ونقضه. 
والثالث: وهو قول الأكثرين أنه يجوز 
المطلق والمؤقّت». وأن المؤقّت لازم من 
الطرفين يجب الوفاء به. ما لم ينقضه العدو؛ 
ولما يجب الوفاء بسائر العهود اللازمة. وأما 
المطلق: فهو عقد جائزء إن شاء فسخه. وإن 
شاء لم يفسخهء كما في العقود الجائزة؛ 
كالوكالة والشركة ونحو ذلك وهذا هو 
القول الآخر في مذهب أحمد. وهو قول 
الشافعي. والآية تدل على هذا القول. فإن 
الله أمره بنبذ العهود إلا من كان له عهد إلى 
مدّة ثم وفى بموجبهء فلم يترك ما أوجبه 
العهد. فلم ينقض شيئًا ولا أعان عدرًا. وأما 
فوله: رادت ين كَزو حا لذ هد 
عَلّ سَرَآهِ» فتلك في سورة الأنفال» ري 
متقدّمة» ونحو ذلك في العهود المطلقة متى 
خاف منهم خيانة. فإنه ينبذ إليهم على سواء. 
ولا يجوز أخذهم بغتة. فإنهم يعتقدون أنهم 
آمنون. وأما العقود اللازمة: هل يجوز 
فسخها بمجرّد خوف الخيانة؟ هذا فيه 
قولان: والأظهر: أنه لا يجوز. لأن سورة 
براءة توجب الوفاء. (ج؛ )١4 1١7١‏ 


اذانا عبيون 
ا ل جييييوريبب يروس سسسسس سمي يم ويسم مم . بد ه توج 1-1 -. 
سد ْ حد. ومن لم يعرفه فإنما يعرف به إذا عرف 
- العين بافية: وإنما تغيّرت صفاتها التي هي: ما يشبهه؛ ولو من بعض الوجره. فيؤلّف له 
الحركة والسكون» والاجتماع والافتراق» من الصفات المشتبهة المشتركة بينه وبين غيره 
والألوان والطعوم والأاشكال: (در4؛ ما يخص المعرّف زرك ٠ق‏ 6؟) 
1) 
عيون 

عين الشيء ْ : 

:2 شه سر؛ - العيون ٠‏ القصّاد. (شنء. /ا١؟‏ 
ال لطر لي تمرك إن لعيو هم ددرلكن: ع1 )١‏ 


7 


5 
| ييه 


غائب 


الغائب من الأمور الاضافية يراد به ما غاب 
عنًا فلم ندركه» ويراد به ما غاب عنًا فلم 
يدركناء وذلك لأن الواحد منًا إذا غاب عن 
الآخر مغيبًا مطلقًا لم يدرك هذا هذا ولا هذا 
هذاء والله سبحانه شهيد على العباد رقيب 
عليهم مهيمن عليهم» لا يعزب عنه مثقال ذرّة 
في الأرض ولا في السماءء فليس هو غائبًا 
وإنما لما لم يره العباد كان غيبًا؛ ولهذا 
يدخل في الغيب الذي يؤمن به وليس هو 
بغائب؛ فإن 'الغائب' إسم فاعل من قولك 
غاب يغيب فهو غائب والله شاهد غير غائب» 
وأما 'الغيب' فهو مصدر غاب يغيب غيبّاء 
وكثيرًا ما يوضع المصدر موضع الفاعل 
كالعدل والصوم والزورء وموضع المفعول 
كالخلق والرزق ودرهم ضرب الأمير. ولهذا 
يقرن الغيب بالشهادة؛ وهي أيضًا مصدرء 
فالشهادة هى المشهوة أو الشاهدء والغيت 
هو إِمَا المغيب عنه فهو الذي لا يشهد نقيض 
الشهادة؛» وإما بمعنى الغائب الذي غاب عنًا 
فلم نشهده فتسميته باسم المصدر فيه تنبيه 
على النسبة إلى الغير أي ليس هو بنفسه 
غايّاء وإنما غاب عن الغير أو غاب الغير 
عنه. (فت5١.‏ 270 ) 


| آر الغائب على الشاهد كان هذا من 


أفسد القياس لاختلاف الحقائق ولأن هنا 
ينعكس عليه فيقال له لم نر إلا .ما له ضفة 
وقدر فيقاس الغائب على الشاهد. ويقال كل 
قائم بنفسه قله صفة وقدر وهذا إلى المعقول 
أقرب من قياسهم فإن هذا لا يعلم انتقاض, 
وأما قول القائل كل ما له صفة وقدر فيقبل 
خلاف ذلك فلا يعلم اطراده فأين القيآس 
الذي لا يعلم انتقاضه من القياس الذي لا 
يعلم اطرادة» والناس متفقون على أنهم لم 
يروا موجودًا إلا له صفة وقدر وليسوا متّفقين 
على أن كل ما رأوه يمكن وجوده على 
خلاف صفاته وقدره مع بقاء حقيقة هو بها 
هوء ولكن مع استحالة حقيقته فاستحالة قدره 
وصفاته أولى. ثم إن ما نشاهده من 
السموات إنما نعلم جواز كونها على خلاف 
هذه الصفات بأدلّة متفصلة لا نعلم ذلك 
ضرورة ولا حسًا ولهذا نازع في ذلك كثير 
من العقلاء الذين لا يجمعهم مذهب معين 
تلقاه بعضهم عن بعضء» ولو كان هذا الجواز 
معلومًا بالضرورة لم ينازع فيه طوائف العقلاء 
الذين لم يتواطأوا على قول. فإن هؤلاء لا 
يتفقون على جحد الضروريات» ثم يقال هذا 
بعينه معارض بالحقائق في نفسها وصفاتها 
اللازمة لها. (ب", 74 18) 


غارمون 

- (الغارمين) هم الذين عليهم ديون؛ لا يجدون 
وفاءفاء خيعطون زفاء ,ديونهمء ولى كان 
كثيّاء إِلّا أن يكونوا عَرّمِوه في معصية الله 
تعالى: فلا يُعْطُوْن حتى يتوبوا. (ش؛ 
لا 0117 


غاسق 
- (والغاسق) قد روي في الحديث المرفوع عن 


مم 


الخمانا 


عائشة في الترمذي والنسائي "أن النبي صلى 

لله عليه وسلّم نظر إلى القمر وقال لها: يا 
عائشة تعوّذي! بالله من هذاء فهذا الغاسق إذا 
وقب*+ قال ابن قتيبة (الغاسق): القمر إذا 
كسفاء فاسودٌء ومعنى وقب دخل في 
الكسرف. والمشهور عند أهل التفسير واللغة 
أن (الغاسق) الليل (وقب) دخل في كل شيء 
فأظلم؛ و'الغسق" الظلمة؛» وقال الرْجَاجٍ: 
(الغاسق) الباردء فقيل لليل غاسق؛ لأنه أَبْرة 
من النهارء أو يقال الغسق السيلان 
والإحاطة؛ وغسق الليل سيلانه»ء وإحاطته 
بالأرض وإذا فسّر بالقمرء فقد يقال وقوبه أي 
دخوله» وهو دخولهء في الكسوف. ولا 
منافاة بين تفسيره بالليل» وبالقمر» فإن القمر 
آي الليل» فهنا ثلاث مراتب: الليل. مطلقّاء 

ثم القمر مطلقّاء ثم القمر حال كسوفه. 
(نتل/اكء اه م) 


غاصب 


- الغاصب إذا قبض من العين المشتركة نصيب 
أحد الشريكينء كان ذلك. .من مال ذلك 
الشريك؛ في أظهر قولي العلماءء وهو ظاهر 
مذهب مالك وأحمد بن حنبل» وكذلك ظاهر 
مذهب أحد الشريكين. ولو أقرَ أحد الابئين 
بأخ ثالث. وكذّبه أخوهء لزم المقرّ أن يدفع 
إلى المقرٌ به ما فضل عن حقه. وهو السدس 
١‏ لفق هالك راسد بن حل #ركدلك 
ظاهر مذهب الشافعي: وهو قول جمهور 
السلف. جعلوا .ما غصبه الأخ المنكر من 
لاإ يقر بم خجاصة. لأنه لم يقصد أن أذ 

شيئًا من مال المقرٌ. ولكن أبو حنيفة قال في 
غصب المشاع : إن ماقبضه «الغاضت “يكون 
من الشريكين جميعًاء باعتبار صورة القبض 


ااسلااااماك3-ءكشهةه١آ١- ‏ د ١‏ لآ 


من غير اعتبار نيّة. وكذلك قال في الأخ 
المنكر: إن ما غصبه يكون منهم جميعًا فيدفع 
المقرّ إلى المقرٌ به نصف ما في يده وهو 
الربع٠ء‏ ويكون النصف الذي غصبه المقرٌ 
منهما جميعاء وهذا قول في مذهب أحمد 
والشافعي. وقول الجمهور هو الصواب 
لأجل النيّة. وكذلك هنا إنما قبض الظالم 
عن ذلك المطلوب» لم يقصد اسل ايال 
الدافع . (مظ ه* 0 


غرر - * 
- نهى صلى الله عليه وسلم عن بيع الغرر. كما 


رواء مسلم وغيره عن أبي هريرة رضي الله 
عنه. والغرر: هو المجهول العاقبة. فإن بيعه 
من الميسر الذي هو القمار. وذلك: أن العبد 
إذا أبق» أو الفرس أو البعير إذا شرد؛ فإن 
صاحبه إذا باعه فإنما يبيعه مخاطرة» فيشتريه 
المشتري بدون ثمنه بكثير. فإن حصل له قال 
البائع : قمرتني: وأخذت مالي بثمن قليل؛ 
وإن لم يحصل قال المشتري: فمرتئني 
وأخذت الثمن مني بلا عرض» فيفضي إلى 
مقدة الميسر:- التي “هي إيقاع العداوة 
والبغضاءء مع ما فيه من أكل المال بالباطل؛ 
الذي هو نوع من الظلم. اند 
ظلم؛ » وعداوة» وبغضاء. ومن 42 الغرر ما 
نهى عنه آلنبي صلَى الله عليه وسلّم من بيع 
جبل الحبلة؛ والملاقيح. والمضامينء ومن 

بيع السنينء وبيع الثمر قبل بدو صلاحه؛ 
وبيع الملامسة والمنابدّة ونخو ذلك: كله من 
نوع الغْوّر. (نتاىت 377 )1١5‏ 


غريب 


-اأغ الغريب: فهوا الذي ,لا :يعرف «إلايي:من 
ظر ييخزايةة فد قد يكون صحيحًا كحديث: 


غزاة 


0 


"إنما الأعمال بالنيّات': و'نهيه عن بيع 
الولاء وهبته'؛ وحديث 'أنه دخل مكّة وعلى 
رأسه المغفر": فهذه صححاح في البخاري 
ومسلم وهي غريبة عند أهل الحديث» فالأول 
إنما ثبت عن يحيى بن سعيد الأنصاري عن 
محمد بن إبراهيم التيمي عن علقمة بن وقاص 
الليئي عن عمر بن الخطاب؛» والثاني إنما 
يعرف من حديث عبدالله بن دينار عن ابن 
عمرء والثالث إنما يعرف من رواية مالك عن 
الزهري عن أنسء ولكن أكثر الغرائب 
ضعيفة. (فت218 9" )١‏ 


غزاة 

- الغزاة» الذين لا يُعْطَّوْنَ من مال الله ما 
يكفيهم لغزوهمء فيُعْطَؤن ما يغزون به أو 
تمام ما يغزون بهء من خيل وسلاح ونفقة 
وأجرة ؛ والحجٌ في سبيل اللهء كما قال النبي 
صَلَى الله عليه وسلّم. (شء. 8" )١‏ 


خش السّوّقة 

- الغش يدخل في البيوع بكتمان العيوب 
وتدليس السلع؛ مثل أن يكون ظاهر المبيع 
خيرًا من باطنه؛ كالذي مر عليه النبي صلى 
الله عليه وسلم وأنكر عليه ويدخل في 
الصناعات مثل الذين يصنعون المطعومات من 
الخبز والطبخ والعدس والشواء وغير ذلك. 
أو يصنعون الملبوسات كالنساجين والخياطين 
ونحوهم؛ أو يصنعون غير ذلك من 
الصناعات؛ فيجب نهيهم عن الغش والخيانة 
والكتمان. ومن هؤلاء: الكيماوية الذين 
يغشون النقود والجواهر والعطر وغير ذلك؛ 
فيضنعون ذهبًا أو فضة أو عنيرًا .أو:مسكًا أو 
جواهر أو زعفرانًا أو هاء ورد أو غير ذلك 


يضاهون به خلق الله ولم يخلق الله شيئًا 
فيقدر العباد أن يخلقوا كخلقه. بل قال الله 
عزّ وجل فيما حكى عنه رسوله: 'ومن أظلم 
ممن ذهب يخلق كخلقي؟ فليخلقرا ذرّة 
فليخلقوا بعوضة'. ولهذا كانت المصنوعات 
- مثل الأطبخة والملابس والمساكن - غير 
مخلوقة إلا بتوسّط الناس . (خس».- 14 15) 


غلو 
- الغلو في الأمة وقع في طائفتين: طائفة من 


ضلال الشيعة الذين يعتقدون في الألبياء 
والأئمة من أهل البيت الألوهية» وطائفة من 
جهال المتصوّفة يعتقدون نحو ذلك في 
الأنبياء والصالحين؛ فمن توهّم في نبيّنا أو 
غيره من الأنبياء شيئًا من الألوهية والربوبية؛ 
فهو من جنس التصارى وإنما حقوق الأنبياء 
ما جاء به الكتاب والسينة عنهم . (فت١؛‏ 
)١6 5‏ 


غلول 
- إذا كان الامام يجمع الغنائم بنساسية ٠‏ لم 


يجز لأحد أن يغل منها شيئًا. 9وَمَن يعت 
ْأتِ يما عَلَّ يوم لِْيَْمةِ» (آل هادان :532 1) 
فإن الغلول خيانة. (شء؛ ه*#ء ؟١)‏ 


غنى 
- حظوظ البشر من الخوارق: وصفات الكمال 


ترجع إلى ثلاثة: العلم. والقدرة» والغنى. 
وإن شئت أن تقول: العلم والقدرة. والقدرة 
إما على الفعل. وهو التأثيرء وإما على 
الترك... وهو. الغنق» والأؤل الجرد» وهذه 
الثلاثة لا. تصلح على وجه. الكمال إلا لله 
وحدهء فإنه الذي أحاط بكل شيء علمًاء 


لوا 


غيران 


لل ليجل م ل ل د" 


لامشل اكزرةاكينا4.«(الساسه:: 118؛ 
هرد: 4..:) وهو همَينّ عن لمَلَِي» (آل 
عمران: /[4). (مع؛ الى )2 


- أنا الغنيمة. فهي المال المأخوذ من الكفار 
بالفنال» ذكرها الله في سورة الأنفال» التي 


انزلها في غزوة. بدرء _وسمّاها أنفالاء لأنها 
زيادة في أموال المستلمين” (فن: "001117 


غوت 

- أما لفظ الغرث والغياث فلا يستحقّه إلا الله 
تعالى فهو غَيّاتَ المستغيثين لا يجوز لأحد 
الاستغاثة بغيره لا بملك مقرّب» ولا نبي 
مرسل. ومن زعم أن أهل الأرض يرفعون 
حوائجهم التي يطلبون بها كشف الضرٌ عنهم؛ 
ونزول الرحمة بهمء إلى الثلاثمائة والثلاثمائة 
إلى' السبعين: والسبعين إلى الأربعين 
والأربعين إلى السبعة والسبعة إلى الأريعة 
والأربعة إلى الغرث فهو كاذب ضال مثترك. 
(رس١؛‏ 4 0 


غي 
الضلال عدم العلم, والغي .اتباع .الهرى . 
(من١,‏ م2 


غيب 

- الفيب الذي أخبرت به الرسل هو مما يمكن 
الإحساس به في الجملة, ليس مما لا يمكن 
الإاحساس به؛ لكن مشاهدته والاحساس به 
يكون بعد الموث», وفي الدار الآخرة. وهناك 
الحباة وتوابعها من الإحساس والعمل أقوى 
وأكمل . (درق )١17/.14‏ 


غيبة 


- كل صئف ذمّه الله ورسوله يجب ذمُّه؛ وليس 


ذلك من الغيبة؛ كما أن كل صنف مدحه الله 
ورسوله يجب مدحهء وما لعنه الله ورسوله 
لعن. كما أن من صلَى الله عليه وملالكته 
يصلّى عليه . فالله تعالى ذم الكافرء والفاجرء 
والفاسق» والظالم؛ والغاري» والضال» 
والحاسد»؛ والبخيل» والساحر؛ وآكل الربا» 
وموكله. والسارق. والزاني: والمختال» 
والفخورء والمتكيّر الجبّار» وأمثال هؤلاء؛ 
كما حمد المؤمن التفي. والصادق» والبارء 
والعادل» والمهتدي: والراشد؛ والكريم؛ 
والمتصدّق؛ والرحيم؛ وأمثال هؤلاء. ‏ ولعن 
رسول الله صلّى الله عليه وسلّم آكل الربا 
وموكله وشاهديه وكاتبه؛ والمحلل والمحلل 
له ولعن من عمل عمّل قوم لوط. ولعن من 
أحدث حدئًا أو آؤى محدثاء. ولعن الخمر 
وغاصرها ومعتصرها وحاملها والمحمولة إليه 
وبائعها ومشتريها وساقيها وشاربها .وآكل 
ثمنهاء ولعن اليهود زالنصارى حيث حرمت 
عليهم الشحوم فجملوها فباعوها وأكلوا 
أثمانهاء ولعن الله الذين يكتمون ما أنزل الله 
من البّنات من بعد ما بين للناس وذكر لعنة 
الظالمين . (فت158:-19:774) 


غيران : 
- «الغيران» بما ليس أحدهما هو الآخرء أؤ بما 


يجوز العلم بأحدهما مع عدم العلم بالآخر؛ 
فلا ريب أن ضفة. الموضوف , التي .يمكن 
معرفتها بدونه اغيرا له بهذا الاعتبار (را؛ 
ع0 


غابنه 
علّة لنفسه أو شرط علة نفسه ممتئع 'بأيّ عبارة 
عبّر عن. هذا المعنئ. فلا يكون افاعل نفسه 
ولا جزءًا من الفاعل ولا شرطًا في الفاعل 
لنفسه ولا تمام الفاعل لنفسه ولا يكون مؤئرًا 
في نفسه ولا تمام المؤثّر في نفسةه. 
فالمخلوق لا يكون رب نفسه ولا يحتاج 
قاء التسبّب الرب نفسه بوجه من الوجوه إليه في خلقه إذ 
- فاء التستّب تتضمّن التعقيب من غير عكس٠‏ لو احتاج إليه في خلقه لم يخلقه حتى يكون 
فكل مسب فإنه يكون بعد. سببه» 'فليس :كل ولا يكون حتى يخلقه فيلزم الدور القبلي لا 
ما كان عقب غيره يكون 'مسببًا عنهه بل قد المعيء وإذا لم يكن مَؤْثّرًا في نفسه فلا 
لس سين ل زان دهان اظرط , ايكون موثما"قي الهو كن نفشه "هذا" ممتنع 
فيه (دراه ٠ )١5 ٠٠‏ فيمتنع تقدير واجبين كل منهما مؤثر 
5 في الآخر بوجه من الوجوه فامتنع أن يكون 
الواجب بنفسه مفتقرًا في شيء من لوازمه إلى 
غيره ضواء قدر أنه واجب أو ممكنء _وهذا 
مما يعلم به امتناع أن يكون للعالم صائعان 
فإن الصانعين إن كانا مستقلين كل منهما فعل 
الجميع كان هذا متناقضًا ممتنعًا لذاته فإن 


- من عليه فائتة فعليه أن يبادر إلى قضائها على 
الفورء سواء. فاتته.. عمدًا أو سهرّا. عند 
جمهور العلماء. كمالك وأحمد وأبي حنيفة. 
وغيرهنم..: وكذلك الراجح في مذهب الشافعي 
أنها إذا فاتت عمدًا كان قضاؤها واجبًا على 


الفور: (فت 2759-37 2) فعل أحدهما للبعض يمنع استقلال الآخر به 
فكيف باستقلاله بهء ولهذا اتّفق العقلاء على 
فاعل امتناع اجتماع مؤثّرين تامّين في أثر واحد لأن 


الفاغل لا ايكون فاعلًا ,.حتى. .يحضّل الشيء ذلك جمع بين النقيضين إذ كونه وجد .بهذا 
ععن عدمهء فلا يكون الفعل نفيلى أو + وخده يناقض كونه وجد بالاخر وحده» وإن 
اا 00 يديا لكن لي قلته:ي.إنه ‏ كانا متشاركين متعاونين فإنٍ كان فعل كل 
يشتوط في" الفعل المعيّن عدم غيره؟ .ؤلم 2 منهما مستغنيًا عن فعل الآخر وجب أن 
"١‏ قلشّم: إإنه لاا يكن فاعلًا لهذه. السماؤات 2 يذهب كل إله بما خلق فتميّز مفعول هذا عن 
| والأرض» حنى لا..يكون قبل 'ذلك«فاعلا مفعول هذا ولا يحتاج إلى الارتباط به وليس 
٠‏ . الأصلاة :ولا:يكون .فاعلا حتى يكون جنس الأمر كذلك بل العالم كله متعلّق بعضه يبعض 
بايد غير ل تاقري هلل وْهنَاامن هذا وهنا من 
.واج هذا وهذا محتاج إلى هذا من جهة كذا وهذا 
ياج اللوبهذا من جهة بكذا, لا .يتم شيء من 
أمور شيء من ,العالم إلا بشيء؛ وهذا يدل 


ينانا 


على أن العالم كله فقير إلى غيره لما فيه من 
الحاجة ١‏ اويدال اعلى:.أنة: ليس" .فية 'فمل. لاثنين 
بل كله مفتقر إلى واحد. (من١ء‏ 0 


فاعل بالاختيار 
- الفاعل بالاختيار: 
فعله. وإما أن يجب تأخّرهء فإن وجب تأخره 
بطل قولهم بقدم العالم» فإن الفعل إذا لزم 
تأخَره كان. تأخر المفعول أولى إن جُعل 
المفعول غير الفعل»: وإن جُعل المفعول هو 
الفعل فقد 'لزم تأخرهء. فتأخخره لازم. على 
التقديرين:؛.وإن جاز مقارئة فعله له فإما أن 
يكون التسلسل ممكنًا» وإما أن يكون ممتنعاء 
فإن كان ممتنعًا لزم أن يكون للحوادث أول» 
وحينئلٍ 'فإذا .كان الفعل المقارن قديمّاء لم 
يقدح هذا في وجوب حدوث المفعولات. 
وهذا يقوله. من. يقول: إنه أحدث الحوادث 
بتخليق قديم أزلي قائم بذاتهء» كما تقول ذلك 
طوائف من .المسلمين» وإن :كان .التسلسل 
ممكنًا أمكن أن يكون بعد ذلك الفعل فعل 
آخرء وبعده فعل آخرء وهلمٌ جرّاء وأن 
تكون هله, الأفلاك. حادثة بعد ذلك» كما 
أخبرت بها النشتوص» وهو المظلو ب . (در”؛ 
4 ) 


إما أن يجوز أن يقارنه 


فتنة في القبور 

- أما الفتنة في القبور فهي الامتحان والاختبار 
للعيت» 'حين يسأله الملكان؛ فيقولان له؛ ما 
كت تقول في. .هذا الرجل الذي بعث فيكم 
'محمد'؟ فيئبت الله الذين آمنوا. بالقول 
الثابت . فيقول المؤمن: الله ربي؛ والاسلام 
ديني ومحمد انبيّي. ويقول: هو محمد رسول 
اللهء: جاءنا بالبيّنات والهدى فآمنًا به واتبعناه. 


فَرْض على الأعيان 


فينتهرانه انتهارة شديدة - وهي آخر فتنة التي 
يفتن بها المؤمن. - فيقولان له: كما قالا 
أولا. (فت:. /ا76. )١‏ 


فتوة 
- الفتة أن تقرّب من يقصيك وتكرم من 


يؤذيك؛ وتحسن إلى من يسيء إليك؛: سماحة 
لا كظماء ومودة لا مضارة. وقول لعصهء 
الفتوّة ترك ما 'تهوى لما تخشى. وأمثال .هذه 
الكلمات التي توصف فيها الفتوّة بصفات 
محمودة محوبة سواء سهيت فتوّة أو لم 
تسم » وهي لم الستحيق المدح في الكتاب 
والسنّة إلا لدخولها فيما حمله الله ورسوله 
من الأسماءء كلفظ الاحسان والرحمة والغفو 
والصفح والحلم وكظم الغيظ واليرٌ والصدقة 
والزكاة ٠‏ والخير: :وخر إفلك || الأبزستاء 
الحسنة التي تتضمّن هذه المعاني: فكلإسم 
علق الله به المدح والثواب في الكتاب والسئة 
كان أهله ممدوحين؛ وكل إسم علق به الدمّ 
والعقاب فى الكتاب . والسنّة كان "أهله 
مذمومين» كلفظ الكذب والخيائة . والفجور 
والظلم والفاحشة ونحو ذلك. 
10 ؟) 


؛١سر(‎ 


ها احتاج إلى ناب بيعه وشرائه 6 الثامن فل 


بنجب أن لاب يباعة إلا بقين الجفن/ إذل#اكانت 
الحاجة إلى بيعه وشرائة عامّة: ومن ذلك أن 
يحتاج الناس .إلى صناعة ,ناس مثل حاجة 
الناس إلى الفلاحة والتساجة. والبناية. فإنّ 
النامن.. لا ابد : لهم «من:.طعام.يأكلونه. وثياب 
يلبسؤنها ومساكن يسكنونهاء .فإذا. لم: يجلب 
لهنم من الثيات ما يكفيهم كما كان يجلب. إلى 


َرْضٍ على الكفاية 


الحجاز على عهد رسول الله صلى الله عليه 
وسلم كانت الثياب تجلب إليهم من اليمن 
ومصر والشام وأهلها كفار» وكانوا يلبسون 
ما نسجه الكفار ولا يغسلوئه» فإذا لم يجلب 
إلى ناس البلد ما يكفيهم احتاجوا إلى من 
ينسج لهم الثياب؛ ولا بد لهم من طعام إما 
مجلوب من غير بلدهم وإمًا من زرع بلدهم 
وهذا هو الغالب» وكذلك لا بدّ لهم من 
فساكن يسكئونها فيحتاجون إلى البناء. فلهذا 
قال غير واحد من الفقهاء من أصحاب 
الشافعي وأحمد بن حنبل وغيرهم كأبي حامد 
الغزالي وأببي فرج ابن الجوزي وغيرهم: إن 
هذه الضناعات فَرْض على الكفاية. فإنّْه لا 
تتم مصلحة الناس إلا بهاء كما أن الجهاد 
فَرْضٌ على الكفاية إِلَا أن يتعيّن فيكون فَرْضًا 
على الأعيانء مثل أن يقصد العدو بلدا أو 
مثل أن يستنفر الامام أحدّاء وطلب العلم 
الشرعيّ فرض على الكفاية إِلّا فيما يتعيّن 
مثل طلب كل واحد علم ما أمره الله به وما 
ناه اغتها خإن ؛ هذا 'هَإِضَنٌ على الاعيان. 


وم 


ومصر والثلام وأهلها كفارء وكانوا يلبسون 
ما نسجه الكفار ولا يغسلونه. فإذا لم يجلب 
إلى ناس البلد ما يكفيهم احتاجوا إلى من 
ينسج لهم الثياب؛ ولا بد لهم من طعام إما 
مجلوب من غير بلدهم وإمًا من زرع بلدهم 
وهذا هو الغالب:» وكذلك لا بد لهم من 
مساكن يسكنونها فيحتاجون إلى البناءء فلهذا 
قال غير واخد من الفقهاء من أصحاب 
الشافعي وأجمد بن حنبل وغيرهم كأبي حامد 
الغزالي وأبي فرج ابن الجوزي وغيرجم: : إن 
هذه الصناعات فرْض على الكفاية, فإنّه لا 
تتم مصلحة الناس إلا بهاء كما أنّ الجهاد 
فَرْض على الكفاية إِلَا أن يتعيّن فيكون فَرْضًا 
على الأعيان. مثل أن يقصد العدو بلدًا أو 
مثل أن يستنفر الامام أحدّاء وطلب العلم 
الشرعيَ فرض على الكفاية إلا فيما يتعيّن 
تارولب عل جيذ علي ٠١!‏ مرءالله ابد وما 
نهاه عنه» إن هذا ان على الأعيان. 
ضرا 16 011 


(حس » 4 فرع 

- يتصوّر (المتكلم) المعنيين أولاً. - وهما 
«الأصل» و«الفرع». ثم ينتقل إلى لازمهما 
وهو 7المشترك»2. ثم إلى لازم اللازم وهو 
«الحكمة 000 


- «قياس الشِبّْهه فإذا قيل به لم يخرج عن 


فَرْض على الكفاية 

- ما احتاج إلى بيعه وشرائه عموم الناس فإلّه 
يجب أن لا يباع إلا بثمن المثل إذا كانت 
الحاجة إلى بيعه وشرائه عامّة. ومن ذلك أن 


يختاج الناس إلى :صناعة ناس». مثل. حاجة 
الثناس إلى الفلاحة' والنساجة والبناية» فإِنٌّ 
الناس لا بدّ لهم من طعام يأكلونه وثياب 
يلبسونها ومساكن يسكنونهاء فإذا لم يجلب 
لهم من الثياب ما يكفيهم كما كان يجلب إلى 
_+الحجاز علق عهد :رسول الله صلى الله عليه 


0 + وسلم "كانت الثياب. تجلب إليهم من اليمن 


أحذهما. فإنَ الجامع المشترك بين الأصل 
والفرع إمّا أن يكون هو «العلّةه. أو اما 
يستلزم العلّة؛؛ وما استلزمها فهو «دليلها'. 
وإذا كان الجامع لا «علّة». ولا «ما يستلزم 
العلّةى. لم يكن الاشتراك فيه مقتضيًا 
للاشتراك في الحكمء بل “كان..المشترك “قد 
فية. هم شيل واقد ,لا .يكون:. فلا 'يعلم 


وهة* 


فصل 


عيبب بسب يسبب ببسي ب#تأ ب ب ب ب 0 


جتيلٍ أن علّة الأصل موجودة في الفرع ؛ فلا 
يعلم صحة القياس (ر١ء‏ 0000 

- قد يعلم صحة القياس بانتفاء الفارق بين 
الأصل والفرعء إن لم يعلم عين العلة ولا 
دليلها. فإِنّه يلزم من انتفاء الفارق اشتراكهما 
في الحكم (راء ١+‏ ) 

- الجمع بين الأصل .والفرع. كما يكون بإبداء 
الجامع يكون بإلغاء الفارق. وهو أن يعلم أن 
هذا مثل هذاء لا يفترقان في مثل هذا 
الحكم؛ ومساوي المساوي مساوء والعلم 
بالمساواة والممائلة مما قد يُعلم بالعقل: كما 


يعلم بالسمع زرا الحثاا بقع 


فرقة 

- سبب الاجتماع والألفة جمع الدين» والعمل 
به كله؛ وهو عبادة الله وحده لا شريك له. 
كما |لأتزهرية ناطنًا :: وظاهوًا!! وسببة الفرقة: 
ترك حظ مما أمر العبد بهء والبغي بينهم. 
ونتيجة الجماعة: رحمة الله. ورضوانه» 
وصلواته؛ وسعادة الدنيا والآخرة» وبياض 
الوجوه. ونتيجة الفرقة: عذاب الله. ولعنته. 
وسواد الوجوه» وبراءة الرسول منهم. 
(فت1 11 م) 


فسخ 

> الفسخ . للاعسار جائز في مذهب الثلاثة. 
والحاكم ليس هو فاسخ. وإنما هو الآذن في 
الفسخ؛ والحاكم بجوازهء كما لو حكم 
لرجل. بميراث وأذن له فى التصرّف. أو حكم 
لزجل بأنه ولي في النكاح: وأذن له في 
عقده. أو حكم لمشتر بأن. له فسخ البيع 
لعيب ونحوه؛ ففي كل موضع حكم ‏ لشخض 
باستحقاق العقد أو الفسخ صمح بلا نزاع في 


مثل هذا. (فت٠*‏ /اه. ؟١7١)‏ 


فصل 


تبين أندر كل ,صفة من مذو الصفات - 
الحيوان. والناطق» والمائت ج إيليس :هدقا 
واحد مختص بنوع (الانسان؛. فبطل قولهم: 
إن «الفصل» لا يكون إِلَا بالصفات المختصة 
ب«النوع؟؛ .فضلاً. عن كونها «ذاتية». وإنّما 
يحصل التمييز بذكر المجموع - إما 
الوصفين؛ وإمًا الثلاثة (ر١.‏ ذلاء 1؟) 

إذا جعل «الفصل» مميّرًا له (للمحدود) عن 
غيره فلا ريب أنه يكون. بالصفات المختصة 
(راء ولاء م١)‏ 

الحس الباطن والظاهر يفيد تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقًا. أما عمومها وخصوصها: فهر 
من حكم العقل. فإن القلب يعقل معتى .من 
هذا المعيّن ومعنى..بحائلم امن ,هذ!؛ اليتيين ؛ 
فيصير فى القلب معنى عامًا مشتركّاء وذلك 
هو عقله. أي عقله للمعاني الكلية. فإذا عقل 
معن , السيوانية :الذي. يككزن. في هللا اليميؤان 
وهذا الحيوان» ومعنى الناطق الذي يكون في 
هذا الانسان وهذا الانسان..وهو مختصّ به؛ 
عقل أن في نوع الانسان معنى يكون. نظيره 
في الحيوان؛: ومعنى ليس" له نظير. في 
الحبوان. فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثانى الذي يقال له الفصل. وهما موجودان 
في النوع. فهذا حق ولكن لم يستفد من هذا 
اللفظ .ما لم يكن يعرفه .بعقله. من أن هذا 
المعنى عام للانسان ولغيره من. الحيوان؛ 
بمعنى أن ما في هذا نظير ما في هذاء. إذ 
ليس في. الأعيان الخارجة عموم .وهذا.المغنى 
يختمن بالانسان. قلا. فرق .بين قولك: 
الانسان حيوان ناطق» وقولك: الانسنان :هو 


فصول 


كن 


الحيوان الناطق؛. إلا من جهة الاحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصوير حقيقته 
باللفظ والاحاطةء» والحصر هو التمييز 
الحاصل بمجرّد الاسم وهو قولك: إنسان 
وبشر. فإن هذا الاسم إذا فهم مسمّاه أفاد من 
التمييز ها أفاده الحيوان الناطق في سلاهته 
عن المطاعن. وأما تصوّر أن فيه معنى عامًا 
ومعنى خاصًا فليس هذا من خصائص الحدّ 
والفتي يقر “بالحة+ليسن إلا مجرّد 
التمييز الخاصل بالأسماء. وهذا بين لمن 
تأمّله . (نقض» 0188 5) 


فصول 

- اشتراطهم (الفلاسفة) مثلاً ذكر «الفصول» 
التي هي «الذاتيات المميزة» مع تفريقهم بين 
«الذاتي» و«العرضي اللازم» للماهية غير 
شفكن (راك 94 1) 


قضائل 

- كانت الفضائل ثلانًا: فضيلة العقل: والعلم. 
والايمان: التي هي كمال القوة المنطقية. 
وفضيلة: الشجاعة. التي .هي كمال القوة 
الغضبية» وكمال الشجاعة هو الحلم. 
(فنتهكىف 487 م) 


فطرة 

-معيق الفطرة: انتداء الخلقة. ومنه قوله 
تعالى : دي .الككوتٍ وَلأين4 (فاطر: .)١‏ 
أي مبتدثهما. وإذا كانت الفطرة هي الابتداءء 
وجب أن تكون تلك هي التي وقعت .«لأول 
الخلقء وجرت في فطرة المعقول؛ وهو 


شفل 


كان كثير من الطوائف يقولون الخلق غير 
المخلوق والفعل غير المفعول فيثبتون ذلك 
مع إبطال التسلسل مثل كثير من أصحاب أبي 
حئيفة ومالك والشافعي وأحمد ومن الصوفية 
وأهل الحديث والكلام من الكرامية والمرجئة 
والشيعة وغيرهمء وهؤلاء منهم من يقول 
الفعل الذي هو التكوين قديم والمكوّن 
المنفصل حادث كما يقولون مثل ذلك فى 
الإرادة ومنهم من يقول بل ذلك صلهك 
الجنس. بعد. أن لم يكن. وكلا الفريقين لا 
يقولون إن ذلك مخلوق بل يقولون إن 
المخلوق وجد به كما وجد بالقدرة. (ب؟؛ 
1 14 

من جهة العقل العاقل يجد فرقًا ضروريًا بين 
قال وفعل وبين أمر وخلق ولو كان القول 
فعلّا كسائر الأفعغال بطل الفرق الضروري 
فثبت أن القول غير الفعل وهو قبل الفعل 
وقبليته قبلية أزلية» إذ لو كان له أوّل لكان 
فعلا؛ سبقه.“قؤل. آخراويتسلسل: فال وحقّقوا 
زيادة تحقيق فقالوا قد ورد في التنزيل. أظهر 
مما ذكرناه من الأمور وهو التعرّض لاثبات 
كلمات الله: (ن؟, 1554 77) 

الفعل إذا اشتمل على مفسدة منع منه إلا إذا 
عارضها مصلحة راجحة؛ كما في إباحة الميتة 
للمضطرٌ. وبيع الغرر نهى عنه لأنه من نوع 
الميسر الذي يفضي إلى أكل المال بالباطل» 
فإذا عارض ذلك ضرر أعظم من ذلك» أباحه 
دفعًا لأعظم الفاسدين باحتمال أدناهما. والله 
أعلم. (فتو32ك )٠١ ١448#‏ 


استخراجهم ذرية. لأن تلك. حالة ابتدائهم. فعل اختياري 


7 (درف قو ؟١1)‏ 


الفعل الاختياري لا يكون إلا بإرادة؛ وحاجة 


إذانا 


فقه أكبر 


الانسان إلى وجود كل مراد مطلقّاء أعظم من شقر العبد إلى الله 


حاجته إلى العلم بما يعلمه, مظلفًا ..:..وتعلق 
النفوس بمراداتهاء. أعظم من تعلقها 
بمعلوماتها. (درة.؛ )١104٠١‏ 


فعل حادث 

- قول من يقول إن الفعل حادث قائم بذات الله 
بقدرته كما يقول ,ذلك من يقوله: من الكرامية 
وهذا خير من قول المريسي وأتباعه من 
الجهمية فإن ما يلزم أصحاب هذا القرل من 
تسلسل الحوادث يلزمهم مثله والذي يلزمهم 
من نفي الخلق. والفعل لا يلزم أصجاب هذا 
القول: وأما قولهم إنه محل الحوادث فمثل 
فولهم إنه مجحل للاأعراشن) إبناء 
0012 


فعل قديم 

- قول من يقول إن الفعل قديم أزلي كما يقول 
ذلك من يقوله من الكلابية ومن الفقهاء 
الحتفية' زالمالكية والشافعية والختبلية 
والصوفية وهذا أيضًا على التقدير يكون من 
جنس قول الصفاتية وهؤلاء لا يقولون بقيام 
الحرادث به ولا تسلسلهاء وإذا ألزمهم 
المريسي وأخوانه أن يقال فإذا كان الفعل لم 
يزل والارادة لم تزل لزم أن يكون المفعول 
المراد لم يزل وقيل لهم فحدوث الحوادث لا 
بك بله إمن ,سنب ,قالوا هذا السؤال مشترك بيننا 
وبينكم. (ب1ء 147 15) 


فقر 
اك ال رديه البعر> ين بال 
ؤيراد به فقر المخلوق إلى خالقه. (فرقان»؛ 
)١ 6 45‏ 


- فقر العبد إلى الله أن يعبد الله لا يشرك به 


شيكاء. ايم لالظو فيقاين. بوي ليبن ةن 
بعض الوجوه حاجة الجسد إلى الطعام 
والشراب؛ وبينهما فروق كثيرة. فإن حقيقة 
العبد قلبه وروحه؛ وهي لا. صلاح لها إِلَا 
بإلهها الله الذي لا إله إِلّا هو: فلا تطمئن في 
الدنيا إلا بذكره: وهي كادحة إليه كذحًا 
فملاقيته ولا بذ لها من لقائه. ولا ضلاح لها 
إلا بلقائه . فنك ج2117 


فقر المخلوقات إلى الخائلق 
- فقر المخلوقات إلى الخالق ودلالتها .عليه 


وشهادتها له: أمر فطري فطر الله عليه عباذه: 
كما أنه فطرهم على الاقرار به بدون هذه 
الآيات. (فت١.‏ /ا8. 5) 


فقراء 
- (فالفقراء والمساكين) يجمعهما معنى الحاجة 


إلى الكفايةء فلا تحل الصَّدّقة لغنيَء .ولا 
لقويّ مُكْتِّبٍء (وَالْعَاملِينَ عَليْها) هم الذين 
يَجُبونها ويحفظونها ويكتبونهاء ونحو ذلك. 
ىلا00 


فقه أكبر 
- أما العلم بالدين وكشفه فالدين نوعان: أمور 


خبرية اعتقادية» وأمور طلبية عملية.. فالأول: 
كالعلم باللهء وملائكتهء وكتبهء ورسله؛ 
واليوم الآخر. ويدخل في ذلك أخبار الأنتياء 
وأممهم؛ ومراتبهم في الفضائل. وأحوال 
الملائكةء وصفاتهم وأعمالهم؛ ويدخل في 
ذلك صفة الجنّة والنارء وما في الأعمال من 
الثواب والعقابء وأجوال الصحابة والأولياء 


٠ قلق‎ 


وم 


وفضائلهم ومراتبهم وغير ذلك. وقد يسمّى 
هذا النوع "أصول دين* ويسمّى 'الفقه 
الأكبر"» ويسمّى الجدال فيه بالعقل 
"كلام “0 اويسكقى*عقائد +واعتقافات ' 
يشمن “*الشنافن: اللملهية. “والمسائل 
الخبرية*. ويسمّق "علم المكاشفة'. 
والثاني : الأمرن العملية الطلبية») من أعمال 
الجوارح والقلب» كالواجبات» والمحرّمات» 
والمستحبّات» والمكروهات». والمباحات» 
فإن الأمر والنهي قد يكون بالعلم والاعتقاد. 
فهو من جهة كونه علمًا واعتقادّاء أو خبرًا 
صادقًا أو كاذبّاء يدخل في القستم الأول» 
ومن جهة كونه مأمورًا به أو منهيًًا عنه يدخل 
في القسم الثاني» مثل شهادة أن لا إله إِلَا 
الله وأن محمدًا رسول الله. فهذه الشهادة من 
جهة كونها صادقة مطابقة لخبرها فهي من 
القسم الأول ومن جهة أنها فرض واجب» 
وأن صاحبها بها يصير مؤمنًا يستحقّ الثوات) 
وبعدمها يصير كافرًا يحلّ دمه وماله فهي من 
القسم الثاني . (مع؛ هق )١5‏ 


فلق 

- في (الفلق) أقوال ترجع إلى تعهيم 
وتخصيص»ء فإنه فسر بالخلق عموماء وفسّر 
بكل ما يفلق منه كالفجر والحب والنوىء 
وهو غالب الخلق: وفسّر بالفجر. وأما 
تفستيرة بالثانء "أو بجب»ء أو شجرة فيهاء 
'فهذا مرجعه إلى التوقيف. (فتلا١؛‏ 
تفرك" 67 


فناء 
- الفناء. يراد به ثلاثة أمؤرء أحدها: الفناء 


ونزلت به الكتب وهو أن يفنى عمًا لم يأمره 
الله به بفعل ما أمره الله به؛ فيفنى عن عبادة 
غير الله بعبادته» وعن طاعة غير الله بطاعته 
وطاعة الله ورسوله» وعن التوكل على غيره 
بالتوكل عليه: وعن محبة ما سواه بمحبته 
ومحبة رسوله؛ وعن خوف غيره بخوفه. 
بحيث لا يتبع العبد هواه بغير هدى من الله 
وبحيث يكون الله ورسوله أحبٌ إليه مما 
سواهما .. . وأما الفناء الثاني - وهو الذي 
يذكره بعض الصوفية - فهو أن يفتنى عن 
شهود ما سوى الله تعالى. فيفنى بمعبوده. عن 
عبادته » وبمذكوره عن ذكره» وبمعروفه عن 
معرفته؛) بحيث يغيب عن شهود نفسه لما 
سوى الله تعالق > فهذا خال ناقص .قد يعرض 
لبعضن: الشالكين»» وليس:هو من لوازم طريق 
اللهء ولهذا لم يعرف مثل هذا للنبي صلى الله 
عليه وسلم ولا للسابقين الأولين» ومن جعل 
هذا نهاية. السالكين: فهو ضال ضلالا مبيئّاء 
وكذلك من جعله من لوازم طريق الله فهو 
طريق الله التي تعرض لبعضن الناس دون 
بعض» ليس هو من اللوازم التي تحصل لكل 
سالك . وأما الثالث: فهو الفناء هزر الوه 
السّوّىء بحيث يرى أن وجود المخلوق هو 
عين وجود الخالق» وأن الوجود فيهما واحد 
بالعين: فهذا قول أهل الالحاد والاتحاد 
الذين هم أضلٌ العباذ . (تد وك ١‏ 


الفناء ثلاثة أنواع: نوع للكاملين من الأنبياء 
والأولياء. ونوع للقاصدين من الأولياء 
والصالحين. ونوع للمنافقين الملحدين 
المشبهين. (ع. 144 ؟١)‏ 


٠ ٠‏ الديني الشرعي؛ الذي جاءت به الرسل.ء - فناء: فهر أن يشهد أن لا موجود إلا الله 


الا 


فناء 


وأن وجود الخالق هو وجود المخلوق» فلا 
فرق بين الرب والعبدء فهذا فناء أهل 
الضلال والالحادء الواقعين في الحلول 
والاتحادء وهذا يبرأ مته المشايخ إذ قال 
أحدهم : ارم حترا باط اباأوكك ابد إن 
غير الله»ء ونحو ذلك فمرادهم بذلك ما أرى 
ربا غيرءة ولا خالقًا ولا مدبّرًا غيره. ولا 
لها لي غيرهء ولا أنظر إلى غيره محبّة له أو 
خوفًا منه أو رجاء له فإن العين تنظر إلى ما 
يتعلّق به القلب. فمن أحب شيئًا أو رجاه أو 
خافه التفت إليه. وإذا لم يكن في القلب 
ميضة له ولآذا رجاء له اول خوق” م ”وله 
بغض له ,ولا غير.ذلك من .تعلق القلببله» 
لم يقصد القلب أن يلتفت إليهء ولا أن ينظر 
إليه....ولا. أن .يراه؛..وإن 'رآه. اتّغاقًا .رؤية 
مجرّدة, ,كان كما لو رأى حائطًا ونحوه مما 
ليس في قلبه تعلّق به. والمشايخ الصالحون 
رضي الله عنهم يذكرون شيئًا من تجريد 
الترحيد وتحقيق إخلاص الدين كله؛ بحيث 
لا يكون العبد ملتفتًا إلى غير اللهء ولا ناظرًا 
إلى ما سواءء. لا ألا له زلا يوقا منها, جزلا 
وجام ولع بل يكون. القلين. فارهًا يمن 
المخلوقات. خاليًا منهاء لا ينظر إليها إِلَا 
بئور الله . فبالحق يسمع. وبالحق يبصرء 
وبالحق يبطش» وبالحق يمشي. فيحبٌّ منها 
با ايلج اشروزيتض, منها؛ م١‏ ييخشيه: اهن وباي 
منها ما والاه الله. ويعادي منها ها عاداه الله 
ويخاف الله فيهاء ولا يخافها في الله؛ ويرجو 
الله فيهاء ولا يرجوها فى اللّه؛ فهذا هو 
القلب السليم الحنيف المزشد المسلم المؤمن 
المحقّق" العارك+ بمغرفة الأنبياء: والمرسلين 
وبحقيقتهم وتوحيدهم. فهذا النوع الثالث: - 


الذي هو الفناء في الوجود - هو تحقيق آل 
فرعون ومعرفتهم وتوحيدهم؛ كالقرامطة. 
وأمثالهم . وأما النوع الذي عليه أتباع الأنبياء 
فهو الفناء المحمود» الذي يكون صضاحية به 
ممن أثنى الله عليهم من أوليائه المئقين؛ 
وحزبه المفلحين:ء وجنئده الغالبين. (ع. 
«واء )١5‏ 

المعنى الذي يسمّونه (المتصوّفة) الفناء ينقسم 
ثلاثة أقسام: فناء عن عبادة السوى» وفناء عن 
شهود السوىء وفناء عن وجود السوى. 
فالأول: أن يفنى بعبادة الله عن عبادة ما 
سواه؛ وبخوفه عن خوف ما سواهء ويرجائه 
عن رجاء ما سواهء وبالتوكل عليه عن التوكل 
على ما سواهء وبمحبته عن محبة ما سواه؛ 
وهذا هو حقيقة التوحيد والاخلاص الذي 
أرسل الله به رسلهء وأنزل به كتبه» وهو تحقيق 
'لا إله إلا الله" فإنه يفني من قلبه كل تأله لغير 
اللهء ولا يبقى فى قلبه تأله لغير الله وكل من 
كان أكمل فى هذا التوحيد كان أفضل عند اللّه. 
والقانى : أن يفن ن شهرة شا مياق كشن وهذا 
الذي يسمّيه كثير من الصوفية حال الاصطلام 
والفناء والجمعء ونحو ذلك. وهذا فيه فضيلة 
من جهة إقبال القلب على الله؛ وفيه نقص من 
جهة عدم شهوده للأمر على ما هو عليه؟ فإنه 
إذا شهد أن الله رب كل شيء ومليكه وخالقه؛ 
وأنه المعبود لا"إله إِلّا هوء الذي أرضل الرسل 
وأنزل الكتب.ء وأمر بطاعته وطاعة رسلهء 
ونهى عن معصيته ومعصية رسله» فشهد حقائق 
أسمائه وصفاته وأحكامه خلقًا وأمرًا: كان أتم 
معرفة وشهودّاء وإيمانا وتحقيقاء من أن يفنى 
بشهود معنى عن شهود معئى آخرة وشهود 
التفرقة في الجمع. والكثرة في الوحدة» وهو 
الشهود الصحيح المطابق. لكن إذا كان قد ورد 


على الانسان ما يعجز معه عن شهود هذا 
وهذاء كان معذورًا للعجزء لا محمودًا على 
النتقص والجهل. والثالث: الفناء عن وجود 
السوى؛ وهو قول الملاحدة أهل الوحدةء 
كضاحب الفصوص وأتباعه الذين يقولون: 
وجود الخالق هو وجود المخلوق» وما ثم غير 
ولا سوى في نفس الأمر. فهؤلاء قولهم أعظم 
كرًا من قول اليهود والنصارى وعباد الأصنام . 
)فتك 535 )1١1١‏ 

- الفناء ثلاثة أقسام : فناء عن وجود السوى وفناء 
عن شهود. السوى وفناء عن عبادة السوى. 
فالأول هو فناء أهل الوحدة الملاحدة كما 
فسروا به كلام الحلاج وهو أن يجعل الوجود 
وجودًا واجدًا. وأما الثاني وهو الفناء عن 
شهود السوئ فهذا .هو الذي يعرض -لكثير من 
السالكين كما يحكى عن أبي يزيد وأمثاله وهو 
مقام الاصطلام وهو أن يغيب بموجوده عن 
وجوده ويمعبوده ‏ عن. عبادته وبمشهوده عن 
شهادته وبمذكوره عبن ذكره؛ فيظنَ من لم يكن؛ 
ويبقى من لم يزل» وهذا كما يحكى أن رجلا 
كان يحب آخر فألقى المحبوب نفسه في الماء 
فألقى الفحبّ نفسه. خلفه فقال. أنا والعيس افلم 
وقعت أنت؟ فقال: غبت بك عني». فظننت أنك 
إني-. فهذا حال .من عجز عن شيء من 
العخلوقات إذا. شهد قلبه وجود الخالق. وهو 
أمر يعزض لطائفة من السالكين» .ومن الناس 
ومن يجعل هذا من السلوك ومنهم من يجعله 
غاية السلوك حتى يجعلوا الغاية هو الفناء في 
توحيد الربوبية: فلا يفرّقون بين المأمور 
والمحظورء والمحبوب: والمكرؤهء وهذا 
غلط عظيم غلطوا فيه بشهود القدر وأحكام 
الربوبية عن شهود الشرع والأمر والنهي وعبادة 
الله وحده وطاعة رسوله.ء فمن طلب رفع إنيته 


أيذرا 


بهذا الاعتبار لم يكن محمودًا على هذا ولكن 
قد يكون معذورًا. وأما النوع الثالث وهو الفناء 
عن عبادة السوى فهذا حال النبيين وأتباعهم 
وهو أن يفثى بعبادة الله عن .عبادة ما سواه, 
وبحبه عن حب ما سواه وبخشيته عن خشية ما 
سواه. وبالتوكل عليه عن التوكل على ما سواه. 
فهذا تحقيق توحيد الله وحده لا شريك له وهو 
الحنيفية ملة إبراهيمء ويدخل في هذا أن يفنى 
عن اتباع هواه بطاعة الله فلا يحب إِلَا لله ولا 
ييغض إلا لله. ولا يعطي إلا لله. ولا يمنع إلا 
لله. فهذا هو الفناء الديني الشرعي الذي بلغ 
الله به رسله وأنزل به كتبه. (رس١»‏ 241 )1٠١‏ 


الفناء إذا كان في. توحيد الألوهية هو أن 
يستولي على القلب شهود معبوده وذكره 
ومحبّته حتى لا يحسن بشيء آخر مع العلم 
بثبوت. ما .أثبته. الحق من ,الأسباب. والحكم 
وعبادته وحدّه لا. شريك له بالأمر والنهي 
ولكن غلب على القلب شهود الواحد كما 
يقال غاب بموجوده عن وجوده ويمعبوده عن 
عبادته وبمذكوره عن ذكره وبمعروفه عن 
معرفته. (من7,, 8م )1١9‏ 

أما الفناء الذي ذكره صاحب المنازل فهو 
الفناء في توحيد الربوبية لا في توحيد الالهية 
وهو يثبت توحيد الزبوبية مع نفي الأسباب 
والحكم كما هو قول القدرية والمجبرة 
كالجهم ابن صفوان ومن اتّبعه والأشعري 
وغيزه وشيخ الاسلام وإن كان رحمه الله من 
أشدّ الناس مبايئة للجهمية فى الصفات. وقد 
صتف كتابه الفاروقف في الفرق بين المثبتة 
والمعطلة وَصئّف كتاب تكفير الجهمية 
وصيّف كتاب ذم الكلام وأهله وزاد في هذا 
الباب حتى صار يوصف بالغلو في الاثبات 


لضا 


فناء عن شهود السوى 


للضفات لكنه :في القدر على رأي الجهمية 
نفاة الحكم والأسباب. والكلام في الصفات 
نوع والكلام في القدر نوع. وهذا الفناء عنده 
لا يجامع البقاء فإنه نفي لكل ما سوى حكم 
الرب بإرادته الشاملة التي تخصّص أحد 
المتماثلين بلا مخصّص ولهذا قال في باب 
التوبة في لطائف أسرار التوبة اللطيفة الثالثة 
إن مشاهدة العبد الحكم لم تدع له استحسان 
حسنة ولا استقباح سيّئة لصعوده من جميع 
المعاني إلى معنى الحكم أي الحكم القدري 
وهو خلقه لكل شيء بقدرته وإرادته فإن من 
لم يثبت في الوجود فرقًا بالنسبة إلى الرب بل 
يقول كل ما سواه محبوب له مرضي له مراد 
لااسواء «بالنسبة. إليه اليسن/أبسضيك: شيكا؛ !2 يبغفرق 
شيئّاء| فإنا 'مشناهعدة .هذا لاا يكون معها 
استحسان حسنة ولا استقباح سيّئة بالنسبة إلى 
الرب إذ الاستحسان والاستقباح على هذا 
المذهب .لا يكون إلا بالنسبة إلى العبد 
يستحسن ما يلائمه ويستقبح ما ينافيه وفي 
عين الفناء لا يشهد نفسه ولا غيره بل لا 
بشهنا إلا فعل' .ربه +فعتد هذه المشاهدة :لا 
يستحسن شيئًا ويستقبح آخر على قول هؤلاء 
القدرية الجبرية المتبعين لجهم بن صفوان 
وأمثالهء وهؤلاء:وافقوا القدرية في أن مشيئة 
الرب وإرادته ومحبّته ورضاه سواء ثم قالت 
القدرية النفاة وهو لا يحب الكفر والفسوق 
والعصيان فهو لا يريده ولا يشاؤه فيكون في 
ملكه ما لا يشاء. (من؛ ةىء ة*) " 


فناء عن إرادة ها سوى الله 

-الفناء عن إرادة ها سوى الله. بحيث لا يحب 
الااراللهم._,ؤلا! يعد .إلا . إيّاهء. ولا. يتوكل .إلا 
عليه؛ ولا يطلب من غيره. وهو المعنى الذي 


يجب أن يقصد بقول الشيخ أبي يزيد حيث 
قال: أريد أن.لا أريد إلا ما يريدء.أي المزاد 
المحيوب المرضي. وهو المراد بالارادة 
الدينية. وكمال العبد أن لا يريد ولا يحب 
و يرضى لا ما أراده الله ورضيه وأحيف 
وهو ما أمر به أمر إيجاب أؤ استحباب؛ ولا 
بحب إلا ما يحبّه. اللهء كالملائكة والأنبياء 
والصالحين»:.وعذا: معتى ..قولهم» فيريقوله؟ 
ؤإِلَّا مَنْ أَقَ لَه بقل سَيرِ4 (الشعراء: 89). 
قالوا: هو السليم مما سوى عبادة الله: أو 
مما سوى بإرادة اللهء أو مما سوى محبة الله 
فالمعنى واحد وهذا المعنى إن سُمّيِ فناء» أو 
لم يسمّء هو أول الاسلام. وآخخره؛.:وباطن 
الدين وظاهره. (عء هك :) 


فناء عن شهود السوى 


- الفناء .غن..شهود االسوئق و وغفا يستصطل) كير 
من السالكين» فإنهم لفرط انجذاب قلوبهم 
إلى ذكر الله وعبادته ومحبته»ء وضعف قلوبهم 
على أن تشهد غير ما تعبد» وترى ,غير ما 
تقصدء لا يخطر بقلوبهم غير الله؛ بل ولا 
يشعروك به.... وهذا كقير] ما يعرض 0 
دغئه أسا عدا الأمورء إما حبء وإما خرف 
وإما رجاء؛ يبقى قلبه منصرفا عن كل شيءء 
لا عمًا قد أحبّه أى. خافه: أو طلبه؛ بحيث 
يكون عند استغراقه في ذلك لا يشعر بغيره. 
فإذا قوي على صاحب الفناء هذاء. فإنه يعيب 
بموجوده عن وجوده» وبمشهوده عن شهوذه؛ 
وبمذكوره عن ذكرهء وبمعروفه عن معرفته؛ 
حتى يفنى: من .لم يكن» وهي. المخلوقات» 
العبد فمن سواه. ويبقى من لم يزل» وهو 
الرب..تعالى. والمراد فناؤها في. شهوة الغبد 
وذكره» وفناؤه عن. أن. يدركها أو يشهدها. 


فناء كامل لل به ١ا‏ 


وإذا قوي هذاء ضعف المحب حتى يضطرب 
في تمييزه» فقد يظنَ أنه هو محبوبهء كما 
يذكر أن رجلا ألقى نفسه في اليم فألقى 
محبّه نفسنه خلفه. فقال: أنا. وقعت. فما 
أوقعك, خلفي؟. قال: غبت بك عني. فظننت 
أنك أتي : وهذا الموضع قلت فيه أقوام, 
وظنّوا أنه اتحَادءة وأن. المحبٌ . يتحد 
بالمحبوب؛. حتى لا يكون بينهما فرق في 
نفس وجودهما. وهذا غلطء. فإن الخالق لا 
يتّحد به شيء أصلاء بل. لا. يمكن أن يتّحد 
شيء .بشيء؛ إِلَا. إذا استحالا وفسدت حقيقة 
كل منهماء وحصل من اتّحادهما أمر ثالث» 
لا بهو ,هذا ولا .هذاء كما إذا اتحد الماء 
واللبن؛ والماء والخمرء ونحو ذلك. ولكن 
يتّحد المراد والمحبوب والمراد والمكروهء 
ويتفقان في نوع الارادة والكراهة فيحبٌ هذا 
ها يحب هذا ويبغض هذا ما يبغض هذاء 
ويرضى ما يرضى»؛ ويسخط ما يسخطء 
ويكره ما يكرهء ويوالي من يوالي؛ ويعادي 
من يعادي.. وهذا الفناء كله فيه نقص. (ع» 
47ل »م) 


فناء كامل 

- إن التوجيد الجامع لتوحيد الألوهية والربوبية 
86 توبحين؛ أ حذهها؛ للغبذ. فيه. ثلاث مقاماث. 
أحجدها. مقام. الفرق والكثرة بإنعامه (؟) ومن 
كثرة المخلوقات والمأمورات. والثاني مقام 
الجمع والفناء بحيث يغيب بمشهوده عن 
شهوده؛: وبمعبوده عن عبادته») وبموحده عن 
توحيده» وبمذكوره عن ذكره» وبمحبوبه عن 
حبه.. فهذا فناء,. عن إدراك. السوى. وهو فناء 
القاصرين. وأما الفناء الكامل المحمدي فهو 
الفناة. عن غبادة ,السوى :والاستعانة. بالسوى 


نذا 


وإرادة وجه السوى. وهذا في الدرجة الثالثة 
وهو شهود التفرقة في الجمع ؛ والكثرة 7 
الوحدة» فيشهد قيام الكائنات مع تفرّقها 
بإقامة لله تعالى وحده وربوبيتهة؛ ويرى أنه ما 
من دابة إلا ربي آخذ بناصيتهاء وأنه على كل 
شيء وكيل» وأنه رب العالمين» وأن قلورب 
العباد ونواصيهم بيده لاا خالق غيره ولا 
تلفعدمه ضار ولا معطي ولا ببائع بزلا حافظ 
ولا معز ولا مذل سواه. ويشهد أيضًا فعل 
المأمررات مع كثرتها وترك الشبهات مع 
كثرتها لله وحده لا شريك له. (رس١.‏ 
لاح 0 


فناء كامل محمدي 
-,أما الفناء الكامل المحمدي: فهو الفناء عن 


عبادة السوى.ء والاستعانة بالسوى. وإرادة 
وجه السوى. وهذا في الدرجة الثالثة وهو 
شهود التفرقة في الجمعء والكثرة في 
الوحدة» فيشهد قيام الكائنات مع تفرّقها 
بإقامة الله تغالى وحذه وربوبيته. ؤيرى أنه ما 
من دابة إلا ربي آخذ بناصيتهاء وأنه على كل 
شيء وكيل» وأنه ربّ العالمين» وأن قلوب 
العباد ونواصيهم تيدوه. الا خيالق. غوز واولا 
نافع ولا ضارّء ولا معطي ولا مانع ولا 
خافظ) ولا معرّاولا ,مزل :سواء؛؛اويشهد. يفا 
فعل المأمورات مع كثرتهاء وترك الشبهات 
مع كثرتها لله وحده لا شريك له. (فت5؛ 
)١١ 48‏ 


ةا الفيء. فأضله ما ذكرة الله تعالى في 


سورة الحشرء التي أنزلها الله في غزوة بني 
النضيرء. بعد يَدْرء من قوله تعالى: «وَبا أفة 


له ' 


نيْء 


- يجتمع .من الفيء 


ل عكا شو متم «طنا. أذجذثر عه ين كيل 
1" م وَلكنّ 950 ير عبر عَلَّ 7 71 
ولا ركاب َيل رسْلمٌ عل من يناه 
َيه عَلَ ككل عَوْوا فد ٠‏ 6 أفة .لَنَهُ عل 
يولي مِنْ أَمْلٍ التي مله والتول وى ف 


وابكئن مين وَأبْنِ أَلسَبِلٍ لا يون كا 
م ا عم ول ةي ع 
ب عن 2 وَأنّقُوأْ أَضَّهَُ إنَّ أنه عَرِيدُ 
لْعِمَابٍ» (الحشر: 5. لا). (شء» 78 1) 
قال الفقهاء: إن الفيء هو ما أَخِدٌ من الكفار 
بغير قتال؛ لأن إيجاف الخيل والركاب هو 
معنى القتال» وسُمُي فيكّاء لأنْ الله أفاءه على 
المسلمين: أي ردّه عليهم من الكفار؛ فإنْ 
الأصل أن الله تعالى. إنّْما لق الأموال 
إغانة على عبادتة: لألّه إِنّما خلق الخلق 
لعبادته» فالكافرون به أباح أنفسهم التي لم 
يعبدوه بهاء. وأموالهم التي لم يستعينوا بها 
على عبادته؛ لعباده المؤمنين الذين يعبدونه» 
وأفاء إليهم ما يستحقّونه؛ كما يُعاد على 
الرجل ما عُصِبٌ من ميرائه. وإن لم يكن 
فبضه قبل ذلك؛ وهذا مثل الجزيّة التي على 
البهود والنصارى. والمال الذي يصالح عليه 
العدو. أو يهدونه إلى سلطان المسلمين 
كالحَمْل الذي يُحُمل من بلاد النصارى 
ونحوهم؛ وما يؤخذ من تجار أهل الحرب»؛ 
وهؤ العْشْرء ومن تجار أهل الذمّة إذا اتجروا 
من غير بلادهم» وهو نصف العشر. (شء؛ 
6 
جميع الأموال السلطائيّة التي 
لبيت مال الاكقاي : اي النى ليس الها 
مالك مُعبّن؛ مثل من مات من المسلمين وليس 
مُعيّن ؛ وكَالعْصُوب» وَالْعَوَاريء 
والودائع التي تعذر معرفة أصحابها؛ وغير 
ذلك من أموال المسلمين» العقار والمنقول فهذا 


له وارث 


ونحوه مال المسلمين. وإِنْما ذكر الله تعالى في 
القرآن الفيء ء فقط؛ لأنّ النبيّ علاأيى الله عليه 
وسلم ما كان يموت على عهده ميتء إِلَا وله 
وارث مُعيّن لظهور الأنساب في أصحابه؛ وقد 
مات مرّة رجل من قبيلة فدفع ميراثه إلى أكبر 
تلك القبيلة؛ أي أقربهم نسبًا إلى جدّهم. وقد 
قال بذلك طائفة من العلماء؛ كأحمد في قول 
بتصوصن وغيره؛ ومات رجل لم يخلف إلا 
عتيقا له فدفع ميراثه آل عتيقه» وقال بذلك 
طائفة من أصحاب أحمك وغيرهم؛ ودفع 
ميراث رجل إلى رجل من أهل قريته وكان صلّى 
الله عليه وسلَّم هو وخلفاؤه يتوسّعون في دفع 
ميراث الميت؛ إلى من بينه وبينه نسب كما 
ذكرناه. (شن» +04 )١17‏ 
الفيء . وهو الذي ذكره الله تعالى في 'سورة 
0 حيث قال : «ومآ أفة ألَهُ عل رَسُولِفِ مِنْهُمَ 
مآ أوَحَفْدر عَليْهِ مِنْ حَيْلٍ وَلَا ركّاب» (الحشر : 
؟) ومعنى قوله : 9م أَوَجَْثْمَ © أي ما حرّكتم؛ 
ولا أعملتم» :ولا مقدم. يقال وجف البعير» 
يتجف» رَجَوقاء وأوجفته : إذا سار نوعًا من 
السير. فهذا هو الفيء الذي أقاءه الله على 
رسوله؛ وهو ما صار للمسلمين بغير إيجاف 
خيل ولا ركاب» وذلك عبارة عن القتال» أي 
ما قاتلتم عليه. فما قاتلوا عليه كان للمقاتلة؛ 
وما لم يقاتلوا عليه فهو فيء؛ لأن الله أفاءه على 
المسلمين ؛ فإنه خلق الخلق لعباذتة» وأحلٌ لهم 
الطيّبات» ليأكلوا طيّبّاءة ويعملوا: صالحًا. 
والكفّار عبدوا غيرهء فصاروا غير مستحقين 
للمال. فأباح للمؤمنين أن يعبدوهء. وأن 
يسترقوا أنفسهم؛ وأن يسترجعوا الأموال 
منهم. فإذا أعادها الله إلى المؤمئين منهم فقد 
فاءت» أي رجعت إلى مستحقيها . وهذا الفىء 
يدخل فيه جزية الرؤوس التي تؤخذ من أهل 


افَيْء 0 


الذمّةة ويدخل فيه ما يؤخذ منهم من العشورء فيه ما جلوا عنه وتركوه خوفًا من المسلمين, 
وأنصاف العشورء وما يصالح عليه الكفار من كأموال بني النضيرء التي أنزل الله فيها 'سورة 
المال» كالذي يحملونه » وغير ذلك. ويدخل الحشر". (شعنة ا اك 


قائس 
ةا اعلن" 'القاتن أن بين "تأثين ‏ الرضفك 
المشترك الذي جعله مناط الحكمء بطريق من 
الطرق الدالة على كوت الوضف المشترك هو 
علّة الحكم. وكذلك في الوصف الذي فرّق 
فيه بين الصورتين: عليه أن يبيّن تأثيره بطريق 
من الطرق الشرعية. (فت١7,‏ لالاء )١7‏ 


قاض 
- القاضي إسم لكل من قضى بين اثنين وحكم 
نيا أسواء كان تعليفة: أو ملطاناء أو 
نائبّا» أو واليّا؛ أو كان منصويًا ليقضي 
بالشرع . أو نائيًا له حتى يحكم بين الضبيان 
في الخطوطء إذَا تخايرواء هكذا ذكر 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلّم : 
وهو ظاهر. (ش. )١6 ١6‏ 


شبح 

- التحسين الشرعي يتضمّن أن الحسن ما حصل 
به الحمد والثواب» والقبح ما خصل به الذمّ 
والعقاب؛ ومعلوم أن الحمد والثواب ملائم 
للإنسان. والذمٌّ والعقاب منافٍ للإنسان. 
(«رم؛ 37 )١6‏ 

- العباد هل يعلمون بعقولهم حسن بعض 
الأفخالةويعلمون: أن الله متّصف يقعله 
ويعلمون قبح بعض الأفعال ويعلمون أن الله 
مره عنه على قولين: أحدهما أن العقل لا 


و 


يعلم به حسن فعل ولا قبحه. أما في حق الله 
تعالى فلان القبيح منه ممتنع لذاته وأما في 
حق العباد فلان الحسن والقبح لا يثبت إلا 
بالشرعء وهذا قول الأشعري وأتباعه وكثير 
من الفقهاء من أصحاب مالك والشافغي 
وأحمد. وهؤلاء لا ينازعرن في الحسن 
والقبيح إذا فسّر بمعنى الملائم والمناقي أنه 
قد يعلم بالعقل. وكذلك لا ينازعون أو لا 
ينازع أكثرهم أو كثير منهم في أنه إذا عنى به 
كون الشيء صفة كمال أو صفة نقص أنه 
يعلم بالعقل. والقول الثاني أن العقل قد يعلم 
به حسن كثير من الأفعال وقبحها في حق الله 
تعالى وحق عباده: وهذا مع أنه قول المعتزلة 
فهو قول الكرامية وغيرهم من الطوائف. وهو 
قول جمهور الحنفية وكثير من أصحاب مالك 
والشافغي وأحمد كأبي بكر الأبهري وغيره 
من أصحاب مالك وأبي الحسن التميمي 
وأبي الخطاب الكلواذي من أصحاب أحمد؛ 
وذكر أن هذا القول قول أكثر أهل العلم وهو 
قول أبي علي ف أبي هريرة وأبي بكر القفال 
وغيرهما من أصحاب الشافعي؛ وهو قول 
طوائف من أثمة أهل الحديث وعدوا القول 
الأول من أقوال أهل البدع كما ذكر ذلك أبو 
نصر السجزي في رسالته المعروفة في السئة 
وذكره ضاعه" أبو القاسم سعد بن علي 
الزنجاني في شرح قصيدته المعروفة في 
السئّة. وفي المسألة قول ثالث اختاره الرازي 
فى آخر مصتّفاته وهو القول بالتحسين 
والتقبيح العقليين في أفعال العباد دون أفعال 
الله تعالى وقد تنازع أثمة الطوائف في 
الأعيان قبل وروذ السمع فقالت الحنفية وكثير 
من الشافعية والحثبلية إنها على الاباحة مثل 


قا الكقار 


ف 


ابن سريج أبي إسحق المروزي وأبي الحسن 


التميمي وأبي الخطّاب» وقالت طوائف إنها 
على الحظر كأبي علي بن أبي هريرة وابن 
الحلواني وغيرهم؛ مع أن أكثر الناس يقولون 
إن القولين لا يصحّان إلا على قولنا يأن 
العقل يحسن ويقبح» وإِلّا فمن قال إنه لا 
يعرف بالعقل حكم |امتنع أن يصفها قبل 
الشرع بحظر أو إباحة كما قال ذلك الأشعري 
وأبو الحسن الجزري وأبو بكر الصيرفي وأبو 
الوفاء بن عقيل وغيرهم. (من١» ١1‏ ١غ‏ آغرة 
الحسن والقبح بمعنى كون الشيء محبويًا 
ومكرومًا ونافعًا وضارًا وملائمًا ومنافياء 
وهذه صفة ثبوتية للموصوف لكنها تتنوّع بتنوّع 
الأفعال ليس فيها صفات تقتضي الحسن 
والقبح فهو بمنزلة قوله ليس في الأجسام 
والإرواء»ء فسلب صفات الأعيان المقتضية 
للأثار كسلت صفات الأفعال المقتضية 
للآثار. وأما جمهور 'المسلمين الذين يثبتون 
طبائع الأغيان وصفاتها فإنهم يثبتون ما في 
الأفعال من حسن وقبح باعتبار ملائمتها 
ومنافرتها. (من؟. 2*4 *) 


قتال الكفار 
فاك الكقار غتزا هل نيبت البشائلة' أو سبد 


الكفر؟ وفي ذلك قولان مشهوران للعلماء : 
الأول: قول الجمهور. كمالك» وأتوميل و 
حنبل . وأبي حليفة ! وخيرهم” الثاني : قول 
الشاقعي» وربما علل به بعض أصحاب 
أحمد. فمن قال بالثاني قال: مقنضى الدليل 
زه كل]! تافز امنؤاءاكاف! رجلا األو! امرأة, 


وسواء كان قادرًا على القتال أو عاجرًا عنهى 
وسواء سالمنا أو حاربئا. لكن شرط العقربة 
بالقتل. أن يكون بَالقّاء فالصبيان لا يقتلون 
لذلك. وأما النساء فمقتضى الدليل قتلهن؛ 
لكن لم يقتلهن لأنهن يصرن سببًا بنفس 
الاستيلاء عليهن: فلم يقتلن لكونهن مالا 
للمسلمين كما لا تهدم المساكن إذا ملكك! 
وعلى هذا القول: يقتل الرهبان وغير الرهبان 
لوجؤة الكفر: وذلك أن الله علّق القتل لكونه 
مشركًا ‏ بقوله:” 9تَاكَئلُوا الْمُتْركِينَ» «التوبة: 
5). فيجب قتل كل مشرك؛ كما تحرم ذبيحته 
ومناكخته لمجرّد الشرك. وكما يجب قتل كل 
من بدّل دينه لكونه بدّلهء وإن لم يكن من 
أهل القتال» كالرهبان. وهذا لا نزاع فيه. 
وإنما النزاع في المرأة المرتدّة خاصة. وقول 
الجمهور: هو الذي يدل عليه الكتاب والسئة 
والاعتبار. فإن الله سبحانه قال: «وَقَيَنُوا فى 
سبل ألو الَذِنَ يُقتلُوكوُ» ... (البقرة: 
4) إلى قوله طوَعَلَمَُا أنّ أَنَّهَ مَمَ الْميْتِنَ4 
(البقرة: )١954‏ فقوله: «الْذِنَ بَفَتِويو 4 
(البقرة: )١9٠‏ تعليق للحكم بكونهم 
يقاتلوننا. فدلٌ على أن هذا علّة الأمر 
بالقتال. ثم قال: وكا سَسْتَدُواً» (البقرةة 
4) والعدوان: مجاوزة الحد. فدل على 
أن. قتال. من لم. يقاتلنا عدوان. ويدلٌ عليه 
قوله بعد هذا: ظمََنٍ أَعْتّدئ عَلَِيٌ تدوأ عله 
بِمِئْلٍ ما أَعْتَدَئ عَلِتَخ» (البقرة: )١194‏ فدلٌ 
على أنه لا تجوز الزيادة! :ؤقوله :بعد: ذلك: 
9تَاتثمّ.. حَنْتُ, تَتشُوم4 .«البقرة:.١14)‏ ولم 
يقل: قاتلوهم. أمر بقتل من. وجد من أهل 
القتال .حيث وجدء وإن لم يكن من طائفة 
متمئعة. ثم قال: طوَقيلومُْ عن لا ككون ينه 


بع 


قتل 


لل بي بييبيييويس سس ص سس سس ص يي يي ب يي 


44 لزن ين (البقرة: 197) والفتنة: أن 
يفتن المسلم عن دينه» كما كان المشركون 
يفتنون من أسلم عن دينهء ولهذا قال تعالى 
وِرَينهُ آمَدُ بن © (البقرة: )١11١‏ وهذا 
إنما يكون إذا اعتدوا على المسلمين» وكان 
لهم سلطان وحيئئذٍ يجب قتالهم» حتى لا 
تكون فتنة) حتى لا''يفقتواا مسَلعًا١١‏ وهذا 
يحصل بعجزهم عن القتال. ولم يقل: 
وفاتلوهم حتى يسلموا. وقوله ركد لين 
يو (البقرة:- 197) وهذا يحصل إذا ظهرت 
كلمة الاسلام»؛ وكان حكم الله ورسوله 
غايًا. فإنه ‏ قد ضار الدين لله.. زيدل: على 
ذلك: أنَا إذا قاتلنا أهل الكتاب فإنًا نقاتلهم 
حت لا .تكؤن فتنة. ويكون الدين كله لله. 
وهذا المقصود يحصل إذا أدّوا الجزية عن يد 
وكانوا صاغرين. وقول النبي صلَّى الله عليه 
الك رَجقهَ: | آمرت ,ان ةأقاتل _النامى.ااحتى 
يشهدوا أن لا إله. إلا الله وإني رسول الله. 
فإذا فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم وأموالهم 
إِلَا.بحقّها وحسابهم على الله" هو ذكر للغاية 
الني يباح قتالهم إليهاء بحيث إذا فعلوها حرم 
قتالهم.. والمعنى: أني لم أؤمر بالقتال إلا 
إلى#هذة:الغاية». ,ليم المراد أني أمرت أن 
أقاتل كل أحد إلى هذه الغاية.. فإن هذا 
خلاف النص والاجماع: فإنه لم يفعل هذا 
فطء بل كانت سيرته أن من سالمه لم يقاتله. 
وفد ثبت بالنص والاجماع: أن أهل الكتاب 
والمجوس إذا أدُوا الجزية عن يد وهم 
صاغرون حِرّم قتالهم. (ج. )'11١9‏ 


قتل 


- القتل ثلاثة أنواع: أحدها: العمد المحض؛ 
وهو أن يقصد. من يعلمه معصومًا بما يقتل 


غالبّاء سواء كان. يقتل بحدّه كالسيف ونخوهء 
أو بثقله كالسندان وكوذين القصار؛: أو بغير 
ذلك كالتحريق والتغريق» والالقاء من مكان 
شاهق». والخيق6. وإمساك الخصيعين اتختى 
تخرج الروح؛ وغم الوجه حتى يموت؛ 
وسقي السموم ونحو ذلك من الأفعال. فهذا 
إذا فعله وجب فيه القودء وهو أن يمكن 
أولياء المقترل من القاتل؛ فإن أحبّوا قتلواء 
وإن أحبّوا عفواء وإن أحبّوا أخذوا الذّية. 
وليس لهم أن يقتلوا غير قاتله..: قال 
العلماء: إن أولياء المقتول تغلي قلوبهم 
بالغيظء حتى يؤثروا أن يقتلوا القاتل 
وأولياءء» وربما لم يرضوا بقتل القاتل؛ بل 
يقتلون كثيرًا من أصحاب القاتل كسيد القبيلة 
ومقدّم الطائفة» فيكون القاتل قد اعتدى في 
الابتداءء وتعدّى هؤلاء في الاستيفاء؛ كما 
كان يفعله أهل الجاهلية الخارجون عن 
الشريلة؛ في هذه الأوقات: من الأعراب 
والحاضرة وغيرهم. وقد يستعظمون قتل 
القاتل لكونه عظيمًا أشرف من المقتول» 
فيفضى ذلك إلى أن أولياء المقتول يقتلون من 
قدروا عليه من أولياء القاتل» وربما حالف 
هؤلاء قومًا واستعانوا بهم؛ وهؤلاء قوماء 
فيفضى إلى الفتن والعداوات العظيمة. وسبب 
ذلك خروجهم عن سنن العدل الذي" .هو 
القصاص في القتلى» فكتب الله علينا 
القصاص - وهو المساواة والمعادلة في 
القتلى - وأخبر أن فيه حياة؛ فإنه يحفن.دم 
غير القاتل. من أولياء الرجلين. - . ..والتوع 
الثاني: الخطأ الذي يشبة: العمد. قال النبي 
صِلَى الله عليهوسلّم :"آلا إن.قي, قل الخطأ 
شبه العمد. ما كان في السوظ والعصا مائثة من 


اأولادها' :«سمّاه,اشلبه العمد؛: لأنة قصد 


العدوان عليه بالضرب؛ لكنه لا يقتل غالبًا . 
فقد تعمّد العدوان» ولم يتعمّد ما يقتل. 
والثالث: الخطأ المحض وما يجري مجراه: 
مثل أن يرمي صيدّاء أو هدقًا: فيصيب إنسانًا 
بغير علمه ولا قصده. فهذا ليس فيه قود. 
وإنما فيه الدّية والكفارة. وهنا مسائل كثيرة 
معروفة في كتب أهل العلم. وبينهم. 
(نت اك “لاا ؟17) 


قدر 


القدرية أ - هو إراذة الله: المسيطرة على 
الكون» والحياة؛ والانسان. د المسيطرة 
"من كل لحظة من اللحظات'. وعلى كل 
تفضيلة من التفصيلات. ع > 3 شبنء ين 
الوجود يحدث مصادفة ولا جزافا . و - ولا 
شيء يحدث بلا غاية. (عقدء 097 ؟١)‏ 

مسألة القدر والنزاع فيها معروف بين 
المسلمين فأما نفاة القدر كالمعتزلة ونحوهم 
فقولهم هو الذي ذهب إليه متأخرو الامامية» 
وأما المثبتون للقدر وهم جمهور الأمة 
وأئمتها كالصحابة والتابعين لهم بإحسان 
وأهل الي وغيرهم» فهؤلاء 3 تنازعوا في 
ذلك . فقالت طائفة إن الظلم ممتنع منه غير 
مقدور وشو محال لذاته كالجمع بين النقيضين 
وإن كل ممكن مقدور فليس هو ظلمّاء وقالوا 
الظلم التصرّف فيما ليس له والله له كل شيء 
كثير. من..أهل الكلام المثبتين: للقدر .ومن 
وافقهم من الفقهاء أصحاب الأئمة الأربعة. 


يليان 


وقالت طائفة بل الظلم مقدور ممكن والله 
غير أله .لا يظلم الئاس ,شيئًا والمدح إنما 
يكون بترك المقدور عليه لا بترك الممتئع , 
(من1. #الا..ه) 


قدر وتعديل وتجويز 
- إدخال مسائل القدر والتعديل والتجويز في 


هذا الباب. (الامامة) كلام باطل من الجانبين 
إذ كل من القولين قد قال به طوائف من أهل 
السئّة والشيعة» فالشيعة فيهم طوائف تثبت 
القدر وتنكر مسائل التعديل والتجويز. والذين 
يقرّون بخلافة أبي بكر وعمر وعثمان فيهم 
طوائف تقول بما ذكره من التعديل والتجويز 
كالمعتزلة وغيرهم ومعلوم أن المعتزلة هم 
أصل هذا القرل وأن شيوخ الرافضة كالمفيد 
والموسوي والطوسي. والكزاجكي . وغيرهم 
إنَما أخذوا ذلك من المعتزلةء وإلا فالشيعة 
القدماء لا يوجد في كلامهم شيء من 4 
وإن كان ما ذكره في ذلك ليس متعلقا 
بمذهب الامامية بل قد يوافقهم على قولهم 
في الامامة من لا يوافقهم على قولهم في 
القدرء وقد تقول بما ذكره في القدر طوائف 
لا توافقهم على الامامة كان ذكر هذا في 
مسألة الامامة بمنزلة سائر مسائل النزاع التي 
وافقوا فيها . بعضن المسلمين». كمسائل فتئة 
القبر ومنكر ونكير والحوض والميزان 
والشفاعة وخروج أهل الكبائر من النار 
وأمثال' ذلك من- المسائل:. التي .لا تتغلق 
بالامامة بل هي مسائل مستقلة بنفسها ويمنزلة 
المسائل العملية كمسائل الخلاف التي صنّمها 
الموسوي وغيره من شيوخ الامامية فتبيّن أن 
إدخال مسائل القدر. .في مسائل الامامة إما 


خفن 


قدرة 


548 لالاامومحج بيجيب بي ددر يي دابيا 


جهل وإما تجاهل . (من١؛‏ ار 007 


قدرة 
- يمتلع أن يكون الاختلاف بين القدرة والارادة 
بسبب التعلّقات والمتعلقات إذ القدرة معنى 
من شأنه الى الإيجاد بهء والارادة معنى من 
7 تأي تخصيص الحادث بحال دون 
حال. وعند اختلاف التأثيرات: .لا-“بد .من 
الاختلاف في نفس المؤثّر. وهذا بخلاف 
إلكلام فإن تعلّقاته بمتعلقاته لا برعت ىيائرًا 
فضلا عن كونه مختلقًا و السناف 2113 
- إذا كان جَماع الدين وجميع الولايات هو أمرٌ 
ونهيئ. فالأمر الذي بعث الله به رسوله هو 
الأمر بالمعروف. والنهي الذي بعثه به هو 
النهي عن المنكر؛ وهذا نعت النبيّ والمؤمنين 
كما قال تعالى: 3 مُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِئتكٌ نسم 
ويك بن يأمروت > ولو وَبَنْهَوْنَ عَنٍ 
2 (التوية: هناد وا ع ايطلق 
كل مسلم قادرء وهو فرض على الكفاية؛ 
ويصير فرض عين على القادر الذي لم يقم به 
غيره؛ والقدرة هو السلطان والولاية» فذوو 
السلطان أقدر من غيرهم؛ وعليهم من 
الوجوب ما ليس على غيرهم فإِن مناط 
الورجوب هو القدرة» فيجب على كل إنسان 
ليب فرصا ؟قال «تعالىن: طتَاقهاظ الله ما 
أسْتَطعَث» (التغابن: .)١7‏ (حسء )101١‏ 
- من جعل العلم هو القدرةء والقدرة هي 
الارادة») وجعل الإرادة هى المريد» والعلم 
هو العالم؛ والقدرة هي القادر - كان 6 
للعلوم الضرورية وسفسطته أعظم من سفسطة 
كثير من السوفسطائية. .وقول هذه المقالة أنه 
يمكن أن يكون المتكلم هو الكلام؛ 
التستره يهو الشركة والمَمنلق رهز 


الصلاةة والصائم هو الصوم. وأمثال ذلك» 
وإن فرق. بين الضفاث اللازمة ,وغيرها افلا 
فرق في الحقيقةء بل هذا تحكم. ويلزمه أن 
يكون الانسان الناطق نفس. النطقء والفرمن 
الصاهل نفس الصهيل» والحمار الناهق نقس 
النهيق» والجسم. الحسّاس المتحرّك ‏ بالازادة 
نفس الاحساس والحركة الارادية» ويلزمه 
أيضًا . أن . يجعل .نفس-. الحمِن ‏ نفس .«الحركة؛ 
ونفس الحيوانية نفس الناطقية» ونفس 
الصاهلية. نفس الناهقية . :وما أحقّ هؤلاء 
بدخولهم في. قول الله تعالى : «وَالِينَ كَدَبوا 
2 -100 قنعو عدا وتنا 3 

يَأ عسل ع مول امتتير» 
ا 9). (در" )١١431/‏ 


حظوظ البشر من الخوارق: وصفات الكمال 
ترجع إلى ثلاثة: العلمء والقدرة» والغنى. 
وإن شئت أن تقول: العلم والقدرة. والقدرة 
إما على الفعل. وهو التأثيرء وإما على 
التركء وهو الغنى: والأول أجود. وهذه 
لثلاثة لا تصلح على ةا الكطالة إلا" لله 
وحدهء فإنه الذي أحاظ بكل شيء علمّاء 
وهو على كل شيء قدير؛ تخي 
العالمين. (معء 279 4) 

ما كان بم باب القدرة فهو التأثير. 
يكون همّة وصدًا ودعوة مجابة. وقد يكون 
من فعل الله الذي لا تأثير له فيه. لحال؛ مثل 
هلاك عدوّه بغير أثر منه. (معء ١‏ 7) 
القدرة نوعان مصحّحة ومستلزمة» فالمصححة 
قله والمستلزمة معهء. ومنهم من يقؤل بل 
القدرة هي المصحححة فقط وهي تكون معه 
وقبلهء. وأما الاستلزام فإنما يحصل بوجود 
الارادة هع القدرة .لا نفس ما يسمى. قدرة 


وقد 


٠‏ قددرة مستلزمة 


والارادة ليست جزءًا من مسمّى القدرة وهو 
القول الموافق للغة القرآن» بل ولغات سائر 
الأمم وهو أصمٌ الأقرال. (من؟. 5 ؟؟) 
- القدرة نوعان فالقدرة المشروطة في التكليف 
تكون قبل الفعل وبدون الفعل» وقد تبقى إلى 
حين الفعل والقدرة المستلزمة للفعل لا بد أن 
تكون موجودة عند وجوده وأصل قولهم إن 
الله خص المؤمنين بنعمة يهتدون بها لم يعطها 
الكافرون: أن العبد لا بدّ أن يكون قادرًا 
حين الفعل خلافًا لمن زعم أنه لا يكون 
قادرًا إلّا قبل الفعل. وأن النعمة على الكافر 
والمؤمن سواء وإذا كان لا بد من قدرة حال 
الفعل فإذا كان قادرًا قبل الفعل وبقيت القدرة 
إلى حين الفعل لم ينتقض هذا أصلهم لكن 
مجرّد القدرة الصالحة للضدّين يشترك فيها 
المؤمن والكافر فلا بد للمؤمن ما يخصّه الله 
به من الأسباب التي بها يكون مؤمنًا وهذا 
يدخل فيه إرادة الايمان»ء وهذه الارادة 
يدخلونها في جملة القدرة المقارنة للفعل وهو 
نزاع لفظي . (من 2371 هل 35 


قدرة مستلزمة 

- القدرة نوعان فالقدرة المشروطة في التكليف 
تكون قبل الفعل ويدون الفعل: وقد تبقى إلى 
خين الفعل والقدرة المستلزمة للفعل لا بد أن 
تكون موجودة عند وجوده وأصل قولهم إن 
الله خصٌ المؤمئين بنعمة يهتدون بها لم يعطها 
الكافرون» أن العبد “لا بد أن يكون قادرًا 
حين+الفعل'.خلافا , لمن .زعم. أنه. لا يكون 
قادرًا إلا قبل الفعل» وأن النعمة على الكافر 
والمؤمن سواء وإذا كان لا بد من قدرة حال 
الفعل فإذا كان قادرًا قبل الفعل وبقيت القدرة 
إلى .حين الفعل لم ينقض هذا أصلهم لكن 


موا 


مجرّد القدرة الصالحة للضدّين يشترك فيها 
المؤمن والكافر فلا بد للمؤمن ما يخصّه الله 
به من الأشسباب التي بها يكون مؤمئًا وهذا 
يدخل فيه إرادة الايمانء وهذه الارادة 
يدخلونها في جملة القدرة المقارئة للفعل وهو 
نزاع لفظي. (من7؟. )١4 ١15‏ 


قدرة مشروطة 
- القدرة نوعان فالقدرة المشروطة في التكليف 


تكون قبل الفعل وبدون الفعل» وقد تبقى إلى 
حين الفعل والقدرة المستلزمة للفعل لا بد أن 
تكون موجودة عند وجوده وأصل قولهم إن 
الله خصن المؤمنين بنعمة يهتدون بها لم يعطها 
الكافرؤث». _أن] العبد الا . بدا أنبيكون قادرًا 
حين الفعل خلافا لمن زعم. أنه..لا يكون 
قادرًا إلا قبل الفعل» وأن النعمة على الكافر 
والمؤمن سواء وإذا كان لا بد من قدرة حال 
الفعل فإذا كان قادرًا قبل الفعل وبقيت القدرة 
إلى حين الفعل لم ينقض هذا أصلهم لكن 
مجرّد القدرة الصالحة للضذين يشترك فيها 
المؤمن والكافر فلا بذدّ للمؤمن ما يخصّه الله 
به من الأسباب التي بها يكون مؤمنًا وهذا 
يدخل فيه إرادة الايمان: وهذه الارادة 
يدخلونها في جملة القدرة المقارنة للفعل وهو 
نزاع لفظي. (من؟'. 16: )١‏ 


قدرة وتأثير 
- أما القدرة والتأثيرء فإما أن يكون في العالم 


العلوي أو ما دونه؛ .وما دونه إما بسيط أو 
مركب. والبسيط إما الجو وإما الأرض» 
والمركب إما حيوان وإما معدن وإما نبات» 
والحيوان. إما. ناطق وإما بهيم. فالعلوي 
كانشقاق. القمرء ورد الشمس«ليوشع بن. نون 


لفن 


وكذلك ردها لما فاتت عليا الضلاة والنبي 
صِلَى الله عليه وسلّم نائم في حجره إن صم 
الحديث :.. وكذلك معراجه إلى 
المماواك«ااأوأفنا!! الجز قاف هاون 
واستصحاؤه غير همرّةء كحديث الأعرابي 
الذي في الصحيحين وغيرهماء وكذلك كثرة 
الرمي بالنجوم عند ظهوره وكذلك إسراؤه من 
المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى. وأما 
الأرض والماءء فكاهتزاز الجبل تحته. 
وتكثير الماء في عين تبوك. وعين الحديبية, 
ونبع الماء من بين أصابعه غير مرّة. ومزادة 
المرأة: وأما المركبات فتكثيره للطعام غير 
مرّة ؛في 'قصة ؛ الخندق. من . حديث. جابرء 
وحديث أبي طلحة» وفي أسقالةت وجراب 
أبي هزيرة» ونخل جابر بن عبدالله: وحديث 
جابر وابن الزبير في انقلاع النخل له وعوده 
إلى مكائه.ء وسقياه لغير واحد من الأرض» 
كعين أبي قتادة: وهذا باب واسع لم يكن 
الغرض هنا ذكر معجزاته بخصوصه. وإنما 
الغرض 'التمثيل.. وكذلك .من -باب القدرة: 
عضا موسبى عليه السلامء وفلق البحرء 
والقمل والضفادع . والدمء» وناقة صالح. 
وإبراء الأكمه والأبرصض2. وإحياء الموتى 
لعبسى. كما أن من باب العلم إخبارهم بما 
يأكلون وما يدخرون في بيوتهم. وبالجملة لم 
يكن المقصود هنا ذكر المعجزات الثبوية 
بخصوصهاء وإِنّما الغرض التمثيل بها. (مع؛ 
الذنة 


قدرية 

> القازية .لاه تنازع' في..هذاء لا ينازعون-في: أنه 
مااشاء أن يفعله هو فعله. وأنه قادر على أن 
يفعل. ما يشاء أن يفعله؛ لكن عندهم أن 


أفعال العباد لا. تدخل في خلقهء ولا.٠في‏ 
قدرته. ولا في مشيثته.» ولا.في مشيثته: أن 
يفعل. لكن المشيئة المتعلقة بها بمعنى الأمر 
فقطء فيقولون: خلقهم لعبادته أن“يفعلوها 
هم؛ وقد أمرهم بهاء فإذا لم يفعلوها كان 
ذلك بمنزلة عصيان أمره. (فت8. 550. *) 


قدم 

- القدم عندهم ينافي الحاجة إلى الفاعل وينافي 
كونه مفعولا فالحبوك عندهم من لوازم كون 
الشيء مفعولًا فيمتئع عندهم أن يكون. مفعولًا 
قديمًا وهذا ليس..قول الجبرية والقدريّة افقظ 
بل قول جماهير العقلاء من أهل الملل وغير 
أهل الملل وهو قول جماهير أئمة الفلاسفة. 
(من١؛‏ ١ه.4)‏ 

أما القائلون بالقدم فعمدتهم أن المؤثر التام 
يستلزم أثره فيمتنع عندهم القول بمفعول قديم 
من غير علة تامّة موجبة لأنه أثر عن غير مؤثر 
تام. وأما القائلون بالحدوث فعمدتهم أن 
الفاعل بالاختيار بل القاعل مظلقًا لا يكون 
مفعوله إلا حادنًا وأن كون ممَعولَ قديمًا 
ممتلع فصار عمدة هؤلاء وهؤلاء مبطلة لهذا 
القول الذي لم يقله نشد ولكن يقال على 
سبيل الالزام لكل من الطائفتين إذا التزمت 
قولها دون ضحّتهء فإذا التزمت القدمية جواز 
حدركت١‏ القؤاديه كي ات زان اللولا 
يحتاج إلى مؤثر تام “بل القادر يرجح أحد 
مقدوريه بلا مرجّخ والتزمت الحدوثية أن 
المفعرل مطلمًا أو المفغول بالقدزة والاختيار 
لم يزل قديمًا أزليًا مع فاعله مقارنا له لم من 
هذين اللازمين إمكان أن يكزن الفاعل قادرًا 
مختارًا يرجح بلا مرججحء ومفعوله مع هذا 
قديمًا بقدمه. لكن أجد من العقلاء لم يلتزم 


| العالم ‏ 
هذين فيما علمناه: وإن قدر أنه التزم ذلك 
فقد التزم. ملزومين باطلين كل منهما باطل 
بالبرهان والجمع بينهما لم يقله أحد من 
العقلاء. وكان كل من العقلاء يردٌ عليه 
ببرهان قاطع ولكن هو يعارض كلام كل 
طائفة بكلام الطائفة الأخرى. وغايته فساد 
بعض قول هؤلاء وقساد بعض قول هؤلاء 

لكن لا يلزم أن يسلم له الجمع بين فساد 
من القولين ولا الجمع بين هذا الفساد وهذا 
الفساد بل هذا يكون أبلغ في رد كَولك "وأيهًا 
فإن كل منّ الطائفتين فرّت من أحد الفسادين 
وظنّت أن الآخر ليس بفاسد ولم تهتد إلى 
الجمع بين الصحيح كله والسلامة من الفاسد 
كلهء فليس له أن يلزمها ما علمت فساده مع 
ما لم تعلم فساده فيلزمها الفاسد كله 
ويخرجها من الصحيح كله. فإن غاية قولها 
أبلق فيه بياض وسواد والأبلق خير من 
الأسود فإن الطائفة التي قالت إن القادر 
يمكنه ترجيح أحد مقدوريه على الآخر بلا 
مرجّجح إنما قالته لما علمته أن القادر الفاعل 
لا بد أن يكون فعله حادثّاء وأن كونه فاعلا 
مع كون الفعل قديمًا جمع بين المتناقضين 
ولم يهتدوا إلى الفرق بين نوع الفعل وبين 
عينه بل اعتقدت أيضًا أن حوادث لا أوّل لها 
ممتنع فقالت حينئظٍ فيمتنع دوام الفعل فيلزم 
كونه. فاعلا بعد أن.لم يكن فيلزم ترجيح 
القادر لأحد مقدوريه على الآخر بلا مرجح ١‏ 
لأن القادر. لا يختصن ولم يزل وإن قيل 
باختصاصها أو حدوثها لزم حدوث القدرية 
بلا محدث وتخصيصها بغير مخصّص وأنه 
ضار قادرًا بعد أن لم يكن بغير سبب وانتقل 
4 الفعل من الامتناع إلى الامكان بدون سبب 


يفن 


يوجب هذا الانتقال؛ وإذا جاز ذلك فجواز 
كونه مرجحًا لأحد مقدوريه أولى بالجواز. 
وهذه اللوازم وإن قال الجمهور ببطلانها 
فإنهم يقولون ألجأنا إليها تلك المقدّمات لما 
ذكرناه من ظتّهم أنه لا. فرق بين النوع 
والعين» وإذا قل لهم فقولوا. مع هذه اللوازم 
بانتفاء تلك الملزومات فقالوا إن القادر يرجح 
أحد المقدورين بلا مرجح ويحدث الحوادث 
بلا سبب مع أن الفاعل القادر يقارنه مفعوله 
المعين وأنه :لا أوّلَ لعين الفعل والمفعول. 
فقد لزمهم أن يقولوا باللوازم التي يظهر 
بطلانها مع نفي الملزومات التي أوجبت تلك 
في نظرهم التي فيها ما يظهر بطلانه وفيها ما 
يخفى بطلانه» فقد لزمهم أن يقولوا باللازم 
الباطل الذي لا حاجة لهم إليه مع نفي ما 
أحوجهم إليه مع أن فيه حمًا أو فيه حمًا 
وباطلاء -وكذلك الطائفة التي قالت بقدم 
العالم فإنها لما اعتقدت أن الفاعل يمتنع أن 
يصير فاعلا بعد أن لم يكن وأن يحدث حادثًا 
لا في وقت ويمتنع نع الوقت في العدم المحض 
ولم يهتدوا إلى الفرق بين دوام العين ودوام 
النوع ظنّت أنه يلزم قدم عين المفعول 
فالتزمت مفعو لا قديمًا أزليًا لفاعل. (من١٠2‏ 
7 )) 


قدم العالم 
- هؤلاء الفلاسفة بنوا عمدتهم في قدم العالم 


على مقدّمتين إحداهما أن الترجيح لا بد له 
من مربّح تام يجب به. والثائية أنه لو حدث 
الترجيح للزم التسلسل وهو باطل. و 

متناقضون قائلون بنقيض هاتين المقدّمتين إما 
جواز التسلسل فإن أرادوا به التسلسل 
المتعاقب في الآثار شيئًا بعد شيء فهم 


5 
نه 


يفلو بجواز ذلك» وحيت د يمتئع أن 
يكن كالفلك وغيره وإن كان حدوثه موقوقًا 
خلن تنبب خادث قبله. وإن أرادوا التسلسل 
المقترن .وهو أنه لو حدث حادث للزم أن 
يحدث تمام تأثير المؤثر فهذا باطل بصريح 
العقل وهم يوافقون بيعب امتناعه . 0 يب 
يدث شيء يع يجدت 9 فييذا تاقفن 
وهو ممتنع أيضًا فإذا قال القائل لو حدث 
سب يوتجبا اتزجيح جنس . الفعل. للزم هذا 
التلسل افهو-صادق ‏ ولكن هذا يفيد أنه لا 
بحدث مرجّح يوجب ترجيح الفعل بل لا 
يزال جنس الفعل موجوداء فهذا يسلمه لهم 
أئمة المسلمين لكن ليس في هذا ما يقتضي 
صحّة اقولهم: بقدم .شيء من العالم بل هذا 
بقتضي حدوث كل ها سوى اللهء فإنه إذا كان 
جنس الفعل لم يزل لزم أنه لا تزال 
المفعولات تحدث شيئًا بعد شيء وكل مفعول 
محدث مسبوق تعدم نفسه ولكن هؤلاء ظنوا 
أن المفعول يجكٍ أن يقارن الفاعل. على 
١‏ الح تدم الفاعن. على عقحؤلك أت 
بزمان وهذا غلط بين لمن تصوّره وهو معلوم 
الفساد بالعقل عند عامة العقّلاء. 
لوي ةا 
- أما القائلون بقدم العالم فقولهم يستلزم امتناع 
حدوث حادث. فإن القديم إما واجب بنفسه أو 
لازم للؤاجب بنفسه. .ولوازم الواجب لا تكون 
محلاثة ولا مستلزمة لمحدث. فالحوادث ليست 
من الوازعهء .وما لا يكون من لوازمه يتوقف 
وجوده على حدوث سبب حادث ٠:‏ فإذا كان 
القديم الواجب بنفسهء أو اللازم للواجب» لا 


ظ قدم هذا العالم 


يصدر عنه حادث امتنع حدوث الحوادث» 
وهذا حقيقة قولهم؛ فإنهم يزعمون أن العالم له 
علة قديمة موجبة له؛ وهو لازم لعلته. وعلته 
عندهم مستلزمة. لمعلولها 'ومعلول: معلولها» 
فيمتنع أن يحدث شيء في الوجوذ؛ إذ الحادث 
المعين يكوث" لازمًا للقديم: بالغلرورةواتفاق 
العقلاء. وإذا قالوا: 'يجوز أن يحدث عن 
الواجب بنئفسه حادث بواسطة ' . قيل: الكلام 
في تلك الواسطة كالكلام في الأولء فإنها إن 
كانت قديمة لازمة له لزم قدم المعلولات كلهاء 
وإن كانت حادثة فلا بد لها من سبب حادث. 
وإذا قالوا: 'كل حادث مشروط بجادث قبله لا 
إلى أول' . قيل لهم: فليست أعيان. الحوادث 
من لؤازم الواجب بنفسهء. وإذا كان النوع من 
لوازم الواجب امتنع وجود الواجب بنفسه بدون 
النوع؛ ونوع الحوادث ممكن بنفسه ليسن فيه 
واجب بنفسه. فيكون نوع الحوادث صادرًا عن 
الواجب بنفسه؛ فلا يجب قدم شيء معيّن من 
أجزاء العالم؛ لا الفلك ولا غيره؛ وهو نقيض 
قولهم. (دراء +18١‏ 7) 


قدم هذا العالم 
- أما القائلون بقدم .هذا العالمء فهم أبعد :عن 


المعقول والمنقول من جميع الطوائف. ولهذا 
أنكروا الكلام القائم بناهة رائلي+يخلقدافي 
غيره» ولم يكن كلامه عندهم إِلَا ما. يحدث 

من ,الو بزل “من المعقرلات والمتخيّللات» 
وهدا معنى تكليمه لمومتى عليه السلام 
عندهم. فعاد التكليم إلى مجرّد علم المكلم. 
ثم إذا قالوا مع ذلك: إنه لا.يعلم الجزئيات؛ 
فلا علم ولا .إعلام» وهذا. غاية. التعطيل 
والنقص. وهم ليس. لهم دليل قط على قدم 
شيط م العالم؛ ٠‏ بل حججهم إنما تدل على 


ّ 
فلك 


قدم نوع الفعل» وأنه لم يزل الفاعل فاعلاء 
ولم يزل لفعله مدّة» أو أنه لم يزل للمادة 
مادة:“وليس في شيء من أدلتهم ما يدل على 
قدم الفلك. ولا قدم شيء من حركاته؛. ولا 
قدم الزمان الذئي هو مقدار حركة الفلك. 
والزسل أخبرت بخلق الأفلاك.» وخلق 
الزمان» الذي هو مقدار حركتهاء مع إخبارها 
بأنها خلقت من مادة قبل ذلك» وفي زمان 
قبل هذا الزمان» فإنه سبحانه أخبر أنه خلق 
السموات والأرض في ستة أيام. وسواء 
قيل: إن تلك الأيام بمقدار هذه الأيام 
المقدرة بطلوع الشمس وغروبهاء أو قيل: 
إنها أكبر منهاء: كما قال بعضهم إن كل يوم 
قدره ألف سنةء فلا ريب أن تلك الأيام التي 
عياقيف:فيها ا السموات + والارضن اغير' هذه 
الأيام» وغير الزمان الذي هو مقدار حركة 
الأفلاك. وتلك الأيام مقدرة بحركة أجسام 
موجودة قبل خلق السموات والأرض. (مع. 
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قديم 
- القديم يستلزم قدم موجبه أو وجوبه بنفسه فإن 


القديم إما واجب بتنفسه وإما واجب بغيره» إذ 
الممك"الذي”لا .موجب له. لا يكون موجودًا 
فضلا .عن أن يكون قديمًا بالضرورة» واتفاق 
العقلاء؛ وإذا كان واجبًا بغيره فلا بد أن 
يكون الموجب له قديمًا ولا يكون موجبًا له 
حتى تكلون شروط الايجاب قديمة أيضًا 
فيمتنع أن يكون موجب القديم أو شرط من 
فلإزوط1 الايوكاب) خنافك + لآن: الموجت 
المقتضى للفاعل المؤثّر يمتنع أن يتأخر عن 


موجبه الذي هو مقتضاه وأثره وهذا معلوم 


بالضرورة ومتّفق عليه بين العقلاء.؛ وإذا كان 


ا" 


كذلك فيمتنع أن يكون جميع العالم واييا 
بئفسهء. إذ: لو.كان كذلك لم يكن في 
الموجودات ما هو حادث لأن الحادث كان 
معدومًا وهو مفتقر إلى محدث يحدثه فضلا 
عن أن يكون واجبًا بنفسه فثبت أن في العالم 
ها ليس بواجب والواجب بغيره لا بد له من 
موجب تام مستلزم لموجبه والموجب التام لا 
يتأخر عنه شيء من موجبه ومقتضاه فيمتنع 
صدور الحوادث عن موجب تام كما يمتنع أن 
تكون هي واجبة بنفسهاء وإذا لم تكن واجبة 
ولا صادرة عن علة موجبة فلا بد لها من 
فاعل ليس. موجبًا ..بذاته وإذا كان غاية ما 
يقولون إن العالم. صادر عن علة موجبة بنفسها 
من. غير .واسطة أو بوسائط لازمة لتلك العلة 
فعلى هذا التقدير يمع حدوث الحوادث عنه 
فإن لم يكن للحوادث فاعل غيره لزم حدوثها 
بلا محدث وهذا معلوم الفساد بالضرورة؛ 
فين أن للخوادث + محدثًاة لين .هو _مستلزمًا 
لموجبه ومقتضاه فامتنع أن يكون محدث 
الحوادث علة مستلزمة لمعلولها وكل ما 
سواها معلول لها وهذا مما تبيّن بطلانه 
بالضرورة. (ب7”5'. 4لا 8) 


الحدوث عبارة عن مجموع الوجود الحاصل 
في الحادث والعدم الشسابق. ولا يبعد حضول 
العلم بالوجود الحاصل مع الجهل بالعدم 
السابق بخلاف القديم فإنه لا معنى له إلا 
نفس وجوده فظهر الفرق. (ب7؛ )101١‏ 


القديم إما واجب ينفسه وإما واجب بغيره؛ 
فإن .كان .واجبًا .بنفسه..بطلت حجّته وإن كان 
واجبًا.بغيره لزم من كون المعلول مختضًا أن 
لقان عله اسةدايشاء. ورلا بقدينء أن 
تكون العلّة الموجبة وجودًا مطلقًا لا تختصضّ 


اننا 


قراء 


م 5525 سي م اسم 


بشيء من الأشياء كما يقوله من يقول هو 
وجود. مطلق تكون نسبته إلى جميع أجناس 
الموجودات ومقاديرها وصفاتها نسبة واحدة. 
وحينئلٍ فلا ينختِضّ مقدار. دون مقدار 
بالاقتضاء والايجاب إلا أن يقال لا يمكن 
غير ذلك المقدار. وإذا قيل ذلك لزم أن 
يكون من المقادير ما هو واجب لا يمكن 
غيره؛ فإذا قيل هذا في الممكن ففي الواجب 
بنفسه أولى.. فإن. تطرّق :الجواز .إل الممكل 
ننفسه أولى. من تطرّقه إلى الواجب بنفسه فإذا 
قدر في الممكن مقدار لا يمكن وجود ما هو 
أكيز منهء فتقدير ذلك في الواجب بنفسه 
أولى. :ونكتة الجواب. أن ١الموجب‏ الذي 
سِمّونه علّة إن كان له مقدار بطل أصل 
قولكم: وإن لم يكن له مقدار فإما أن يكون 
جميع المقادير ممكنة بالنسبة إليه وإما أن لا 
يكون كذلك. فإن كان الأول لم يخصّ 
بعضها دون بعض بلا مخصّص لما في ذلك 
من . ترجيح أحد المتمائلين على الآخر بلا 
مرججح؛ وإن لم يمكن إلا بعضها كما يقوله 
من يقوله من المتفلسفة فحينئظٍ لزم أن يكون 
من المقادير ما هو ممتنع لنفسهء بل منها ما 
هو متعيّن لا يمكن وجود غيره» وإذا جاز أن 
يمتنع بعضها لنفسه فوجوب بعضها لنفسه 
أولى وأخرى. .وإذا جاز أن يتعيّن ممكن من 
المقادير دون غيره لنفسه فتعيّن مقدار واجب 
لنفسه امن وأحرى وهذا كلام لاا محيص 
لهم عنه. (بغعء 7 3( 


القديم يستلزم قدم موجبه. أو وجوبه بنفسه. 


بالضرورة؛: واثفاق العقلاء. وإذا كان واجبًا 
بغيره فلا بد أن يكون الموجب له قديمّاء 
بالضرورة واتفاق العقلاء. وإذا كان واجبًا 
بغيره فلا بذ أن يكون الموجب .له قدياء وإ 
يكون. موجب الفديم أو شرط من شروط 
الايجاب حادثًا؛ .لأن الموجب المقتضى 
للفاعل المؤثر يمتنع أن يتأخر عن موجبه 
الذي هو مقتضاه وأثرهء وهذا معلوم 
بالضرورة؛ ومتفق عليه بين العقلاء. (در؟. 
)١1١ ١67‏ 


- فد. نجد بابن. سينا ,قلت هراد |ابق.ازشع|أن 
المفعول لا يكون قديمًا أزليًا فإن. من 
الفروري عنده وعند عافة العقلاء. حتى 
أرسطو وأتباعه وحتى ابن سينا وأتباعه وإن 
تناقضوا هو القديم الأزلي الذي يمتنع عدمه 
في الماضي والمستقبل» وهذا يمتنع أن يكون 
ممكنًا يقبل الوجود والعدم بل هذا لا يكون 
إلا محدنًا والمحدث يمتنع أن ينقلب قذيمّاء 
فلهذا قال الممكن يمتنع أن يكون ضروريًا 
وأما كون الممكن الذي يمكن وجوذه وعدمه 
وهو المحدث يصير واجب الوجود بغيرة فهذا 
لا ريب فيه وما أظنّ ابن رشد ينازع في هذا 
ولكن من المتكلمين من ينازع في هذاء وهذا 
حق وإن قاله ابن سينا فليس كل من قاله ابن 
سينا هو ,باطلا. بل مذهب أهل السنّة أنه مما 
شَاء .الله كان فوجب_وجوده وما .لم ينا لم 
يكن فامتنع وجوده وهذا يوافق عليه جماهير 
التغلق © (رب. 118378) 


بغيره؛ إذ الممكن الذي لا موجب له لاا قراء 


يكون موجودًا.. فضلا عن أن يكون قديمًا 


بكان! الدتلك يمون امل الفنييق:.. زالجلم: 


(القراء) فيدخل فيهم العلماءٌ والنْسَاكء ثم 
حدث بعد ذلك اسم الصوفية والفقراء. واسم 
الصوفية: هو نسبة إلى لباس الصوفء هذا 
هو الصحيح. وقد قيل: إنه نسبة إلى صفوة 
الفقهاءء. وقيل: إلى صوفة (بن مر) ابن أد بن 
طابخة؛ قبيلة من العرب. كانوا يعرفون 
بالسليةه اوقيل: إلن أ أهل -الضفًّة .: :وقيل :“إلى 
(أهل) الصفاءٍ وقيل: إلى الصفوة. وقيل: 
إلى الصف المقدّم بين يدي الله تعالى؛ وهذه 
أقرال ضعيفة» فإنه لو كان كذلك لقيل: 
صُفي أو صفائي» أو صَفْوِي أو صَفْيء ولم 
يقل: صوفي»؛ وصار اسم الفقراءِ؛) يعنى به 
أهل السلوك؛ وهذا عرف حادث؛ وقد تنازع 
الناس: أيهما أفضل. مسمّى الصوفيء أو 
فسمّى الفقير؟ ويتنازعون أيضًا أيهما أفضل. 
الغنني الشاكرء أو الفقير الصابر؟ (فرقان. 
0011 


قراءة 

- القراءة تشترط لها الطهارة الكبرى كما تشترط 
للصلاة الطهارتان: والذكر لا يشترط له 
الكبرى ولا الصغرى. فعلم أن أعلى أنواع 
ذكر الله هو الصلاة؛ ثم القراءة؛ ثم الذكر 
المطلق» ثم الذكر في الركرع والسجود 
أفضل بالنص والاجماع من قراءة القرآن» 
وكذلك كثير من العباد قد ينتفع بالذكر في 
الابتداء ما لا ينتفع بالقراءة؛ إذ الذكر يعطيه 
إيمانًا والقرآن يعطيه العلم؛ وقد لا يفهمه؛ 
ويكون إلى الايمان أحوج منه لكونه في 
الابتداء» والقرآن مع الفهم لأهل الايمان 
أفضل بالاتفاق. (فت94١1. )١١117١‏ 


م 


القرآن الذي يقرأ للمسلمين هو كلام الله الذي 
نزل به الروح الأمين على محمد صلَى الله 
عليه وسلّم ‏ خاتم النبيين والمرسلين وأن 
جبزيل سمعه من الله والنبي صلَى الله عليه 
وسلم سمعه من جبريل» “والمسشلمون سمعوه 
من النيق "صلق .الله عليه '“وسلّم: .(سلف, 


)١59 ادل‎ 


القرآن غير مخلوق 
- الدليل على أن القرآن غير مخلوق: أنه كلام 


اللهء وكلام الله سبب إلى خلق الأشياء. قال 
الله تعالى «إِنّمَا مَوْلنَا لِتَىىء إذَآ أَردنَهُ أن لَقلٌ 
لهُ ك مَكْوَنُ» (سورة النحل: )1١‏ أي أردنا 
خلقه وإيجاده وإظهاره. فقوله "كن ' كلام الله 
وصفتهء والصفة التي منها يتفرّع الخلق 
والفعل» وبها يتكوّن المخلوق. لا تكون 
مخلوقه؛ ولا يكون مثلها للمخلوق. والدليل 
على أنه كلام لا يشبه كلام المخلوقين أنه 
كلام معجزء وكلام المخلوقين غير معجزء 
لو اجتمع الخلق على أن يأتوا بمثل سورة من 
سورهء أو آية من آياته» عجزوا عن ذلك ولم 
يقدروا عليه..(در؟» 94 17) 


قرض 
-.من قال القرض خلاف القياس قال لأنه بيع 


ربوي بجنسه من غير قبضص2. وهذا غلط فإن 
القرض" من :جنسن» التبرّع. -بالمنافع. كالعارية؛ 
ولهذا سمّاه النبي صلّى الله عليه وسلم منيحة 
فقال 'أو منيحة ذهب أو منيحة. ورق' وباب 
العارية أصله أن يعطيه أصل المال لينتفع بما 
يستخلف منه ثم يعيده إليه» . فتارة ينتفع 


القرآن 


بالمنافع كما في عارية العقار وتارة يمنحه 
- القران خرف وصوت إن أراد بذلك أن هذا 


ماشية ليشرب لبنها ثم: يعيدها وتارة يعيره 


يفنا 


قصد الدلالة 


"يي يس __يب.:5959و93ب 157575772295999 ظى1لسلا ا اا لظ 


ييز بلكل امنزهاثم ‏ يتيدهاء.؛ فإن ,المبن 
والثمر يستخلف شيئًا بعد شيء بمنزلة 
المنافع؛ ولهذا كان في الوقف يجري مجرى 
المنافع؛ والمقرض يقرضه ما يقرضه لينتفع به 
ثم يعيد له بمثله . . فإن إعادة المثل تقوم مقام 
إغادة العين. ولهذا نهى أن يشترط زيادة على 
المثل كما. لو شرط في العارية أن يرد مع 
الأصل غيره. وليس هذا من باب البيع فإن 
عاقلا لا يبيع درهمًا بمثله من كل وجه إلى 
أجل ولا يباع الشيء بجنسه إلى أجل إلا مع 
اختلاف الصفة. أو القدر كما يباع نقد بنقد 
آخر وصحيح بمكسور ونحو ذلك؛. ولكن قد 
يكون الفرض منفعة للمقرض كما في مسألة 
السفتجة؛ ولهذا كرهها من كرههاء والصحيح 
أنها .لا ثكره لأن المقترض ينتفع بها أيضًا 
ففيها منفعة لهما جميعًا إذا أقرضه. (قس. 
/ا1 م 

قُسَام 

القُسَام الذين يقسشّمون العقاز وغيره بالأجر. 
(حس» 00 


قسرية 
- الحركات ثلاثة: طبيعية؛ وقسرية؛ وإرادية. 
أن الخركة: إمَا “أن «يكزن مبداهاء:من 
المتحرّك؛ وإما من غيره. فما كان مبدؤها 
1 فهو القسرية الكرهية؛ وما كان 
من المتحرّك» فإن كان على شعون منه 
. سيب وإلا فهي الطبيعية. والطبيعية 
ل تغرف لا إذا.خرج المطبوع عن مزكزه؛ 
كصعود الحجر :والماء إلى فوق. ففي طبعه 
الهْرِيّ والنزول» .فهي تابعة للقسرية؛ فكل من 
الطبيعية والقسيرية تابعة لغيرها. فمبدأ 


الحركات كلها هي الارادية؛ وكل إرادة لا 
يكون الله هو المراد المقصود بالقصد الأول 
بهاء كانت ضارّة لصاحبها مفسدة له. غير 
نافعة ولا مصلحة له. (درة. *الاثاى )١4‏ 


قصد 
- أما القصد. فأن لا يقصد إلا الحق (المريد)؛ 


فينحٌي ما سواه عن طريق القصدء فلا يقصد 
إلا إياه. وهذا حى لكن لا يكون إلا على 
دين المرسلين. وأما إرادة الله ومحبّته دون ما 
سواه فليس هو طريق هؤلاء المتفلسفةء بل 
هو ممتنع على أصولهم الفاسدة» وليس 
زهدهم زهد الأنبياء» ولكن. زهدهم للتوفر 
على مطلوبهم الذي يرونه كمالاء. لا. على 
عبادة الله. (در". 1/4 )١١‏ 


قصد الدلالة 
0 الأجود أن يقال جميع الأدلة عقلية بمعنى أن 


العقل إذا. تصوّرها علم أنها تدل فإن الدليل 
هو ما يكون النظر الصحيح) فيه مفضيًا. إل 
العلم بالمدلول عليهء وإنما .يكون النظر 
الصحيح لمن يعقل دلالة الدليل؛ فمن لم 
يعقل كون الدليل مستلزمًا.للمدلول لم يستدل 
به ومن. عقل ذلك استدل'انه فهو يدل يضفة 

عرقي نفبنه عليهاالاديضلت كرفي الليتتجل: 
لكن كونه عقليًا يرجع إلى أن المستدل علمه 
بعقله ‏ وَهِذا صفة .في المستدل. لا . فيه أو 
الأجود أن يقال الدليل قد يدل بمجرّده وقد 
يدل _بقشلد الدال, على دلالنهى. فالاول؛ لا 
بحتاج إلى قصد الدلالة كما تقول النحاة إن 
الأصوات تدل بالطبع وتدلٌ بالوضعء فالذي 
يدل بالطبع كالتحنحة والسعال والبكاء ونج 
ذلك من الأصوات وهذا ليس كلامّاء وحينظٍ 


قصد القبور لأجل الدعاء 


فما يدل بقصد الدالٌ أحقّ بالدلالة ودلالته 
أكمل ولهذا كانت دلالة الكلام على مقصود 
المتكلّم وهي دلالة سمعية أكمل من جميع 
أنواع الأدلّة على مرادهء وهو البيان الذي 
علّمه الله الإنسان امتنّ بذلك على عباده فمنها 
لايق سلاف »ومتها"ها يدل "بفسد قدا 
فإذا انضمّ إليه ما يعرف أنه قصد الدلالة دل 
فالدليل هنا في الحقيقة قصد الدال للدلالة 
وهي دلالة لا تنتقض إذا لم يجوز عليه 
الكذب وإئما الذي دل به على قصله هو دل 
بجعله دليلًا لم يدل بمجرّده فهو دليل 
بالاختيار لا بمجرّده» فالأقوال والأفعال التى 
يقد بها الدلالة تدلّ باختيار الدالَ بها لا 
بمجرّدها ودلالتها تعلم بالعقل وقد يفتقر من 
العقل إلى أكثر مما يفتقر إليه العقلي المجرّد 
لأنها تحتاج إلى أن يعلم قصد الدال ولكن ما 
يحصل بها من الدلالة أوضح وأكثر كالكلام. 
وعلى هذا فإذا أريد تقسيمها إلى عقلي 
ووضعي أي إلى عقلي مجرّد وإلى وضعي 
يحتاج مع العقل إلى قصد من الدال فهو 
تقسيم صحيح. (نباء 011١‏ 16) 


قصد القبور لأجل الدعاء 

- قصد القبوؤر لأجل الدعاء عتدهاء رجاء 
الاجابة: هو من هذا الباب» فإنه ليس من 
الشريخة :لا واجبّاء :ولا مستحبًا؛ فلا يككون 
حارلا حيثاء زلا رطاعة ه. زلا مناانسه 
للها وترضاء» بولا يكزتن عملا صالحاء ولا 
قربة» ومن جعله من هذا الباب فهو ضالٌ 
باتفاق المسلمين. (فت/اا. 21517 )١4‏ 


قصر 
- القصر وإن كان رخصة استبياحة المحظور فقد 


كفنا 


تكون واجبة كأكل الميتة للمضطرً» والتيمم 
لمن عدم الماء» ونحو ذلك» هنذا إن سلم أن 
المراد به قصر العدد. فإن للناس فى الآية 
ولؤاة امزال ا«قيلٌ المزاد به قصدز” القدد 
فقط» وعلى هذا فيكون التخصيص بالخوف 
غير مفيد. - والثاني: أن المزاد به قصر 
الأعمال؛ فإن صلاة الخوف تقصر عن صلاة 
الأمن» والخوف يبيح ذلك. وهذا يرد عليه 
أن ضلاة الخوافاجائزة خضرًا وسفرًاء والآية 
أفادت القصر في السفر. والقول الثالث: 
وهو الأصمّ: أن الآية أفادت قصر العدد 
وقصر العمل جميعًا؛ ولهذا علق ذلك بالسفر 
والخوف» فإذا اجتمع الضرب في الأرض 
والخوف أبيح القصر الجامع لهذا ولهذاء 
وإذا انفرد السفر فإنما يبيح قصر العددء وإذا 
انفرد الخوف فإئما يفيد قصر العمل. 
(فت؟7, 98 )1١١‏ 

القصر وإن كان رخضة استباحة المحظور فقد 
تكون واجبة كأكل الميت للمضطر والتيمُم 
لمن عدم الماء ونخو ذلك. (رس5ء 
١ه )١6‏ 


قضاء 


الله تعالى سمّى فعل العبادة في وقتها 
قضاء... و'القضاء' فى لغة العرب: هو 
كمال الشيء وفيا ؤس كن قال تعالى: 
لنْتَصَدهنَ سَبْمَ سَموَاتٍ (فصلت: )١7‏ أي 
أكملهن وأتمهنٌ . فمن فعل العبادة كاملة فقد 
قضاهاء وإن فعلها في وقتها. وقد اثفق 
العلماء فيما أعلم على أنه لو اعتقد بقاء وقت 
الصلاة فنواها أداء. ثم تبيّن أنه صلى بعد 
خروج الوقت ضحّحت صلاتهء» ولو اعتقد 
خروجه فنواها قضاء ثم تبيّن له بقاء الوقت 


فنا 
أجزأته ضلاته . (فث237. لاا 7) 


- المقفصود من القضاء وصول الحقوق إلى 
أهلهاء وقطع المخاصمة. فوصول الحقوق 
هو المصلحةء وقطع المخاصمة إزالة 
المفسدة. فالمقصود هو جلب تلك المصلحة 
وإزالة هذه المفسدة:. ووصول الحقوق هو من 
العدل الذي تقوم به السماء والأرض. وقطع 
الخصومة هو من 'باب دفع الظلم والضرر' 
وكلاهما ينقسم إلى إبقاء موجود ودفع 
مفقود. ففي وصول الحقوق إلى مستحقّها 
بحفظ. موجودها ويحصل مقصودهاء وفي 
الخصومة يقطع موجودها ويدفع مفقودها. 
فإذا حصل الصلح زالت الخصومة التي هي 
أحد المقصودين. وأما 'الجقوق' فإما أن 
تكون وصلت معه أو رضي صاحب الحق 
بتركه وهو جائزء وإذا انفصلت. الحقوق 
بحكم وشهادة ونحو ذلك فقد يكون في 
فصلها جري الحكام والشهود ونحو ذلك» 
وهر من, المفاسد التي لا يصار إليها إلا 
لفبرورة. كالمخاصمة؛ فإنه قد يكون فى 
الك سنساد بين المتيفاضهين 
وغيرهما. (فته"”ا. ووم ع) 


قضاة 


“قال النييّ صل “الله عليه وسللم: "القضاة 
ثلاثة : : قاضيان في الثاء وقاض 7 الجنئة 
فرجل علم الحقٌّ وقضى بخلافه» فهو في 
ارون "قفي بين: الئاش .تمان .هل ؛ 
فهو في الثّارء ورجل علم الحقّ وقضى به 
فهر في الجئد' رواه: أهل -السئن: (ش» 
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قضايا نبوية 
قضايا 
- القضايا «الحسيّة) و«المتواترة» و«المجرّبة؛ قد 


تكون مشتركة: وقد تكؤن: مختصّة ‏ (رلء 
1 


قضايا تواترية 

- ذكر من ذكر من هؤلاء المنطفيين أنّ القضايا 
ابارت بالنولار رسيي بوي 
حجة على غيره؛ سملن غيرهاء» فإنها 


مشتركة يحتج بها ا المنازع ثرا 
1 1) 


قضايا حسية 
- القضايا «الحسيّة؛ لا تكون إلا (#جرشية مه (ركاء 
رد 4 


قضايا كلية 
- ما من قضية من هذه القضايا الكليّة التي 
تُجعل «مقدّمة» في «البرهان» .إلا والعلمٌ 
ب«النتيجة» ممكنٌ بدون توسّط ذلك «البرهان». 
بل هو الواقع كثيرًا (روء االو ؟١)‏ 

- القضايا الكلية. إن لم تُعلم معيّناتها بغير 
التمثيل؛ وإلا لم تعلم إِلَا بالتمئيل فلا ابد من 
معرفة. لزوم المدلول للدليل الذي هو الحدّ 
الأوسط (رك. 21868 6) 


قضايا نبوية 

- القضايا النبويّة لا تحتاج “إلى -القياس العقلي 
الذى سمّوه «برهاناة» وما يستفاد بالعقل :من 
العلوم أيضًا لا يحتاج إلى «قياسهم البرهائي» 
١ر١‏ 1 


0 


قضايا يقينية . 


> التنايا اللبقيقية: سيراب كاتيير شنزورية: .أو 


شمول' إلا وإثباتها ب«التمثيل» أيسر وأظهر 


المعارض» ولو توقّف على ذلك لم يعلم 
أحد شيئّاء لأن ما يخطر بالقلورب من 
الشيهات. التعارهة لا نيلية له (لمرت 
6 

قضية 

- القضية - سواء كانت سلبية أو إيجابية - إذا 
لم تكن بديهية فلا بذ لها من دليل (راء 
و 67 

- إذا كانت القضية مقيّدة بقيود كثيرة لم تكن 
مؤلفة من لفظين» بل من ألفاظ متعدّدة ومعانٍ 
متعدّدة (راء 7/8 )١6 ,١‏ 


قضية كلية 

- ليس في الموجودات ما تعلم الفطرة له قضية 
كلية بغير قياس إلا وعلمها بالمفردات المعيّنة 
من تلك القضية الكلية أقوى من علمها بتلك 
القضية الكلّية (راء 355: 4) 

- إذا كان لا بد في كلّ ما يسمّونه «برهانًا» من 
«قضيّة كليّة؛ فلا بد من العلم بتلك «القضيّة 
الكليّةة. أي من العلم بكونها «كليّة» (راء 
)١١ ٠‏ 

- لم يكن لنا طريق يُعلم به صدق .هذه القضيّة 
الكليّة علمًا يقيئيًا إلا والعلم بذلك ممكنٌ في 
«الأعيان المعيّنة» بطريق الاولى (راء 
001 

- القضية الكلية تحصل. في الذهن ضرورة أو 
بديهة. من واهب العقل... فحصول تلك 
القضية المعيّنة في الذهن من واهب العقل 
أقرب (ر١ء )١11169‏ 


772" 


(راء 6 *27 


إذا كانت القضية الكلية معلومة بنص 
المغصومء فهنا يكون الاستدلال بها أَوْلَى من 
الاستدلال ب«قياس التمثيل». لكن الدليل هنا 
يكون شرعيًا لم تعلم إحدى مقدمتيه إِلَا 
بالنص المعصوم أو الاجماع المغصوم؛ لم 
تعلم بمجرّد العقل (را. 779 17) 


إذا كان لا بد في القياس من قضية كلية 
وَالحَسن “لا .يدرك الكليانت: وإنما- تدرك 
بالعقل: ولا يجوز أن تكون معلومة بقياس 
آخرء لما يلزم من الدور أو التسلسل . فلا بد 
من قضايا كلية تعقل بلا قياس» كالبديهيات 
التي جعلوها. فنقول: إذ وجب الاعتراف 
بأن من العلوم الكلية العقلية ها يبتدئ في 
النفوس ويبدهها بلا قياس» وجب الجزم بأن 
العلوم الكلية العقلية قد تستغئي عن القياس. 
وهذا مما اعترفوا به هم وجميع بني آدم : أن 
من التصوّر والتصديق ها هو بديهي لا يحتاج 
إلى كسب بالحدّ والقياس» وإلا لزم الدور أو 
التسلسل. وإذا كان كذلك فنقول: إذا جاز 
هذا في علم كلي جاز في آخرء إذ ليس بين 
ما يمكن أن يعلم ابتداء من العلوم البديهية 
وما لا يجوز أن يعلم فصل يطردء بل هذا 
يختلف باختلاف قوة العقل وصفائه» وكثرة 
إدراك الجزئيات التي تعلم. بواسطتها الأمور 
الكلّية. فما من علم من الكلّيات إِلَا وعلمه 
يمكن بدون القياس المنطقي. فلا يجوز 
الحكم بتوقف شيء, من العلوم الكلية عليه. 
(نقضء 7١٠73ء )١‏ 


لمانا 


قطب غوث 


يي ]يي 2 ج2 يي ئي 2 ئ و 


قضية معينة 

النضية الكلية تخصل في الذهن ضرورة أو 
بنيهةا! من واهب العقل .. . فحضول تلك 
القضنية المعيّنة في الذهن من واهب العقل 
ارب (زلء 8ك 317) 


قطب 

- أما. القطب فيوجد في كلامهم (المتصوّفة) 
أيضًا؛: فلان من الأقطاب وفلان قطب. فكل 
من دار عليه أمر من أمور الدين والدنيا باطنا 
أو.ظاهرًا فهو قطب ذلك الأمر ومداره سواء 
كان الدائر عليه أمر داره أو قرية أو مديئة أمر 
دينها أو دنياها باطنًا أو ظاهرّاء ولا 
اختضاص نينا المفشى . بتليعة'اولا. ‏ أقلّبولا 
أكترواالكن الممدوح من ذلك من كان مدارًا 
لصلاح الدين دون مجرّد صلاح الدنيا وهذا 
هو القطب في عرفهمء وقد يتفق في عصر 
آخر أن يتكافأ اثنان أو ثلاثة في الفضل عند 
الله ولا يجب أن يكون فى كل زمان شخص 
واحد هو أفضل الخلق عتد الله مطلفًا. 
(رس١»‏ 49 )١7‏ 


قطب غوث 
- أما سؤال السائل عن "القطب الغوث الفرد 
الجامع ' . فهذا قد يقوله طوائف من الناس؛ 
ويفسّرونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم: أن 'الغوث' هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته في نصرهم ورزقهم؛ 
حتى يقول: إن مدد الملائكة وحيتان البحر 
إإأاسطته.. افهذا من . جسن. قول التصارئ :في 
المسيح عليه السلام. والغالية في علي رضي 
الله عنه. وهذا كفر صريحء يستتاب منه 
صاحبه» فإن تاب وإلا قتل؛ فإنه ليس من 


المخلوقات لا ملك ولا بشر يكون إمداة 
الخلائق بواسطتهء ولهذا كان ما يقوله 
الفلاسفة في 'العقول العشرة' الذين يزعمون 
أنها الملائكة: وما يقوله النصارى في 
المسيح ونخو ذلك كقر صريح باثفاق 
المسلمين. وكذلك عني ‏ بالغوثك ما يقوله 
بعضهم من أن في الأرض ثلاثمائة وبضعة 
عشر رج يسمونهم ' النجباء " فينتقى منهم 
سبعون هم 'النقباء"' ومنهم أربعون هم 
'الأبدال' ومنهم سبعة هم 'الأقطاب' 
ومنهم أربعة هم 'الأوتاد' ومنهم واجد هو 
'الغرث' وإنه مقيم بمكة. وإن أهل الأرض 
إذا نابتهم نائبة في رزقهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلاثمائة وبضعة عشر رجلاء وأوليك 
يفزعون إلى السبعين» والسبعون إلى الأربعين 
والأربعون إلى السبعة. والسبعة إلى الأربعة؛ 
والأربعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا ويتقص في الأعداد والأسماء ؤالمراتب؟ 
فإن لهم فيها مقالات متعدّذة حتى يقول 
بعضهم إنه ينزل من السماء على الكقبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوؤقت»: واسم خضره < 
على 'قول 'من يفول ' منهم: إن ' الخضر هو 
مرتبة وإن لكل زمان خضرًا فإن لهم في ذلك 
قولينَ - وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
ِل ولا سنّهُ رسولهء ولا قاله اد من سلف 
الأية ولا أئمتهاء ولا من المشايخ الكبار 
المتقدمين الذين يصلحون للاقتداء بهم. 
ومعلوم أن سيّدنا, رسول. رب العالمين ,وأبا 
بكر وعمر وعثمان وعليًا - رضي الله عنهم - 
كانوا خير الخلق في زمنهمء وكانوا بالمديئة؛ 
ولم يكؤنواء سكة (نت/الاءكقء )١‏ 


قطع وظن 0 


قطع وظن 
- القطع والظنَّ يكون بحسب ما وصل إلى 


هو عقله. أي عقله للمعاني الكلّية. فإذا عقل 
معنى الحيوانية الذي يكون في هذا الحيوان 


للقنيان القن + الأهلةةوبجنتب :قدرته-. على 
الاستدلال» والناس يختلفون في هذا وهذاء 
فكون المسألة قطعية أو ظّية ليس هو صفة 
ملازمة للقول المتنازع فيه حتى يقال: كل من 
خالفه قد خالف القطعي. بل هو صفة لحال 
الناظر المستدلٌ المعتقد» ‏ وهذا مما يختلف 
فيه الناس» فعلم أن هذا الفرق لا يطرد ولا 
يتشكس . (ناة 1 1١اككء‏ لا 


9 3 
-"القطلرء يدل على مدلوله قطعاء ويقتضي 
العلم. وما كان كذلك فلا يتصوّر أن يعارض 

ما كان مثله. (أص. )١ 7١6‏ 


قلب 


- القلب فقير بالذات إلى. الله من وجهين: من 
جهة العبادةء وهي العلّة الغائية.؛ .ومن جهة 
الاستعانة والتوككل؛ وهي العلة الفاعلة. 
فالقلب لا يصلحء. ولا يفلح ١‏ دلا ينعم ' ولا 
يسرّء ولا يلتذ» ولا يطيب. ولا يسكنء ولا 
يطمئن. إلا بعبادة ربّه وحبّه والانابة» ولو 
حصل له كل ما يلتذّ به من المخلوقات» لم 
يطمئنَ؛ ولم يسكن إذ فيه فقر ذاتي إلى ربّه؛ 
من حيث هو معبوده ومحبوبه ومطلوبهء 
وبذلك. يحصل له الفرح والسرور واللذّة 
والنعمة والسكون والطمأنينة. (ع. 3٠١8‏ ه) 
- الحس الباطن والظاهر يفيد تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقًا. أما عمومها وخصوصها: فهو 
من حكم العقل. فإن القلب يعقل مغنى من 
هذا المعيّن ومعنى يمائله من هذا المعيّن. 
د في القلب: معنئ عامًا.مشتركاء وذلك 


وهذا الحيوان؛ ومعنى الناطق الذي يكون فى 
هذا الانسان وهذا الانسان. وهو مختصٌ به 
عقل أن في نوع الانسان معنى يكون نظيره 
في الحيوان؛ ومعنى ليس له نظير في 
الحيوان. فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثانى الذي يقال له الفصل. وهما موجودان 
في النوع. فهذا حق ولكن لم يستفد من هذا 
اللفظ .ما لم يكن يعرفه بعقله من أن هذا 
المعنى عام للانسان ولغيره من الحيوان؛ 
تسر ناما وقى ا هذا ةانظير ها في هلا إذ 
لينن: في :الاعيان. اللخارجة عموم وهذا المعق 
يختصّ بالانسان. فلا فرق بين قولك: 
الانسان حيوان ناطق .-وقولك:. الانسان"اهو 
الحيوان الناطق» إلا من جهة الإاحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصوير حقيقته 
باللفظ والاحاطة» والحصر هو التمييز 
الحاصل: بمجرّد الاسم. وهو قولك: إنسان 
وبشر. .فإن هذا الاسم إذا فهم مسمّاه أفاد من 
التمييز ها ١‏ أفافة ! التحيوان 'الناطق: .فى سلافته 
عن المطاعن . .وأما تصوّر أن فيه ملت عامًا 
ومعنى خاصضًا فليس هذا من خصائص الحذ 

إشاوالدئن :لطن :بالبيقا ليمل :]لل مسجرّد 
التمييز .الحاضل. بالأسماء. وهذا بيّن لمن 
تأمّله. (نقضء 141 )7١‏ 


قلم 
- إن خاصية القلم كونه يكتب: به .فإذا قدر.أن 


خاصية شيء من الأشياء أن _.يكتب: به أمكن 
تشبيهه بالقلم أما إذا كانت له أفعال عظيمة 
بغير ذلك. والعقل عندهم قد صدرت عنه 


يذلا 


قو 


".للح تيبب 1 اااي 


الجؤاهر والمواد والصور وما يقوم به النفوس 
والأجسام من جميع الأعراض كالحياة 
والعلم والقدرة والكلام والأكوان والألوان 
والطعوم والروائح وغير ذلك فلأي شيء 
بسنْى باسم عرض من الأعراض التي تصدر 
عنه دون أن يسمّى بما تقتضيه سائر الأعراض 
بل والجواهر التي صدرت عنه؛ وهو عندهم 
فد فاض الألواح التي يكتب فيها فهل يكون 
الفلم مبدعًا للوح وهل في الحديث أن اللوح 
نولد عن القلم أو ما يشبه ذلك. ولثن جاز 
نسمية هذا قلمًا فتسمية لسان الانسان قلمًا 
أقرب فإنه جسم مستطيل مستدق الرأس يشبه 
القلم وهو إذا خاطب بالقلم نقش العلم في 
القفلب وخاصيته هي التفهيم دون سائر 
الأفعال» وقد يقال للقلم أحد اللسانين 
فنسمية اللسان قلمًا أشبه وأنسب مع هذا فلم 
يسمع أن النبي صلَى الله عليه وسلّم أو واحدًا 
من الصحابة أراد بلفظ القلم اللسان كلسانه 
أو لسان الملك الذي نزل عليه فكيف إذا عبّر 
به عمًا هو أبعد من ذلك. (بغ» 047 5) 


قوابل 

- لم جعل القوابل تقبل على ذلك الوجه؛ دون 
غيره؟ ولم جعل الحركة الفلكية على هذا 
الوجه دون غيره؛ مع أن الممكن ليس له من 
نفسه شيء أصلاء لا طبيعة ولا غيرها؟ بل 
الخرجب هو الفاعل لطبيعته وحقيقته: وليس 
له حفيقة في الخارج مباينة للموجود في 
ابارت . بل البارئن هو المبدع للحقائق 
كلها. ومن قال: "إن للممكن ماهية ‏ مغايرة 
في واي للأعيان الموجودة في الخارج' . 
لاقال: *إنه شيء ثابت في القدم". فلا 
إقاكنةأن'يقول:. "إن تلك المعدومات وجبت 


قدرة الفاعل على بعضها دون بعض» مع أنها 
كلها ممكنة: إِلَا لأمر آخرء مثل أن يُقال: ما 
يمكن غير هذاء وهذا هو الأصلح» أو 
الاكمل والأفضل. وبهذا تظهر حَجّة الله 
تعالى في قوله: «إْيّن َل ود وَْفَضِلُ 
بَنسَا عق بَنْضٍ فى الأكُل إن في دلت لآب 
َو بَمَقِلُرت4 «(الرعد: 2)4 فإنه دل بهذا 
على تفضيله بعض المخلوقات على بعض. 
مع استوائها فيما تساوت فيه من الأسباب. 
كما قال في الآبة الأخرى: «أتر تر أن لله 
ل ين الم مله نيع بي رن مين 
ألما وَمِنّ الْجبالٍ ددا بيس وَحُدْرٌ خصيف 
ونا وَعَيِيبُ سود © ومب لين وَالدَواتِ 
عِبَادِهِ الْعُلَمواً» (فاطر: 77 - 78). فإذا قال 
القائل: إنما تفاضلت واختلفت لاختلاك 
القوابل» وأسباب أخرى من الهواء والتراب 
والحَبٌ والنوى. قيل له: وتلك القوابل 
والأسباب هي أيضا من فعله؛ ليست من فعل 
غيره: فهو الذي“ أعد القرايل: وهر الذي آمدّ 
كل شيء بحسب ما أعذه له؛ وحيئئكٍ فقد 
تبيّن أنه خلق الأمور المختلفة؛ ومن كل شيء 
زوجينء ,فطل أن ايكون وأكنا سيل لا 
يصدر عنه إلا واحد لازم لهء لا يصدر عنه 
غيره» ولا يمكنه فعل شيء سواهء فإن فعل 
المختلفات الحادثات يدل على أنه فاعل 
بقدزتة ومشيئنه . '(دراء” 01770 


قوّة 
- القوّة في كل ولاية بحسبها؛ فالقوّة في إمارة 


الحرب ترجع إلى شجاعة القلب: وإلى 
الخبرة بالحروب» والمخادعة فيها ؛ فإن 
الحرب شدعقاء ١‏ “وإلق 'القجرة فوب افراع 


| قوّة في الحكم بين الناس 


القتال: .من رمي وطعن وضرب» وركوب 
فكو وف ونحو ذلك؛ كما قال الله تعالى: 
ل9ارَآمِدُوا لَهُم ما أسْكمثم ين هرو ومن ربا 
سيره (الأنفال: .)١‏ وقال النبي صلى الله 
عليه وسلم: 'ازمُوا وَارْكَبُواء .وأن تقو 
أَحَبُ إليّ مِنْ أن ا ومن تلم المي شم 
مي فلَيْسنَ مِنَا' وفي رواية: 'فهي انِعْمةٌ 
هل ذه 01 


بج ة 


حَحَدَهًا ' 


قوَة في الحكم بين الناس 

- القوة في الحكم بين الناس» ترجع إلى العلم 
بالعدل الذي دل عليه الكتاب والسئّة». وإلى 
القدرة على تنفيذ الأحكام . (ش. 6ع 5) 


قول 


- من جهة العقل العاقل يجد فرفًا ضروريًا بين 
قال وفعل وبين أمر وخلق ولو كان القول 
فعلّا كسائر الأفعال بطل الفرق الضروري 
فثبت أن القول غير الفعل وهو قبل الفعل 
وقبليته قبلية أزلية» إذ لو كان له أوّل لكان 
سيكو كول آخر وتلل قال وحتققوا 
زيادة تحقيق فقالوا قد ورد في التنزيل أظهر 
فخ ذكرناه من الأمور وهو التعرّض لاثبات 
كلماك الله. (ت7. 1542 78) 


- العرب إيحكون : بالقرل ما كان كلامّاء لا 
يككون ببة ما كان 'قولًا .. فالقول لا يحكى به 
إلا كلام تام أو جملة إسمية. أو جملة 
فعلية» :ولهذا يكسرون 'إن* إذا جاءت بعد 
القول؛ فالقول لا يحكى به إسم؛ والله تعالى 
إلا يأمن. أحدا«بذكر. إسم مفردء ولا شرع 
للمسلمين. (ع. )١6 ١١‏ 


نينا 
قياس 
- «القياس» ملق من «مقدمتين» (راء 
سذارناف 


- انقسم القياس - باعتبار صورته - إلى «قياس 
تداخل» وهو الحملي» و«قياس تلازم' وهر 
الشرطي المتصلء وافيامن تعاندة؛) وهو 
التقسيم والترديد» وهو الشرطي المنفصل 
2 نش 14 
الل كارة#الإرجان :الترموان” بجودا الئل 
التفتدينات لزب مم م 
الأصوليون ذكروا [«القياس» بضعةًٌ وعشرين 
01 وكلها معتر ض على أصلهم زرك 
ع0 
- حصر حصول العلم على «القياس» قول بغير 
د علم (راء 21 
(إنّه لا ,يُعلم شيء من التصديقات إلا 
بالقياس» - الذي ذكروا (المنطقيون) صورته 
ومادته 2 قضيةٌ سلبية نافية » 0-0 معلومة 
بالبديهة (ر١»؛‏ 6 0( 
- إذا كان لا بد في العلم الحاصل بالقياس - 
الذي يخصّونه باسم «البرهان» - من العلم 
باقضيّة كليّة موجبة».ء فيقال: العلم بتلك 
القضيّة إن كان «بديهيًا» أمكن أن يكون_كلّ 
وعد عن وأفزاعفاء فبديياء , بطريق: .الأول 
(ر وال م١)‏ 
العلم ب« النتيجة؟ - وهو أنْ اهذين المعنيين 
ضدّان. فلا يجتمعان» - يمكن بدون العلم 
بالمقدّمة قذي - وهو أنْ «كل ضذين لا 
؟. فلم يفتقر العلم بذلك إلى القياس 
3 خصّوه باسم «البرهان» (راء 1717 1) 
القضايا: النبويّة. لا. تحتاج إلى القياس العقلي 
الذي .سمّوه (المنطقيون) «برهانًا»» وما يستفاد 


ناانا 


قباس 


بالعقل من العلوم أيضًا لا يحتاج إلى 
ااقياسهم البرهاني» (راء )١5118‏ 

- «القياس» يستدلٌ. به في العقليات كما يستدلٌ 
به:في الشرعتيات (ر١ )٠١ ١119 ٠‏ 

- فالقياس» نحيث قام الدليل على أن الجامع 
مناظ الحكم. أو على إلغاء الفارق بين 
الأصل والفرع؛ فهو قياس صحيح ودليل 
ضصحيح <٠‏ في أي شيّء كان - (راء 
ع0 

- #القياس» في اللغة «تقدير الشيء بغيره»؛ 
وهذا يتناول «تقدير الشيء المعيّن بنظيره 
المعيّن» و«تقديره بالأمر الكلي المتناول له 
ولأمثاله», فإِنَ «الكلي» هو مثال في «الذهن 
لجزئياته»» ولهذا كان مطابقًا مواققًا له (راء 
01 


- لا بنّ من إثبات' خاصة الرب التي بها يتميّر 


عمًا سواه. وذلك مدلول «آياته» سبحانه التي 
بستلزم ثبوثُها ثبوت نفسه؛ لا يدل على هذه 
اقواساء. لا _ابرهائي» "ولا #غير. بزهاني» 
امود ١‏ 

- «القيباسن» ينققيسم إلى «الاقتراني» 
و١الاستثنائية.‏ ذ«الاستئنائي» ما تكون النتيجة 
أو نقيضها مذكورة فيه بآلفعل» و«الاقتراني» 
ها تكون فيه بالقرّة (ر١ء )١4 ١55‏ 

7 «القياس) مشتمل على ثلاثة جدود: أصغرء 
وأرسط» وأكبر (را. هلااء 07) 

- إن كان. القياس «اقترائيّاة فكل واحد من 
جزئيّ المطلوب. لا .بد وأن يناسب مقدمة 
منه؛ أي يكون.فيها إِمَا مبتدأ وإما خبرّاء ولا 
يكون هو نفسن المقدمة (راء الاك ؟) 

- إن كان القياسن ؛ «استدائيًا» .فلا بد فيه :من 
مقذمة ‏ شرطية. - متصلة. أو منفصلة - تكون 


مناسبة لكل مطلوب أو نقيضه. ولا بد من 
مقدمة استثنائية.ء فلا حاجة إلى ثالثة (راء 
كلاىء 4 

لفظ «القياس» يقتضي التقديرء كما يقال: 
«فِست هذا بهذا». والتقدير يحصل بواحد» 
كما يحصل باثنين» وبثلاثة. فأصل التقدير 
بؤاخده” وإذا -قُدّرَ باثنين "أ3 ثلاثة ايكون 
تقديرين وثلاثة» لا تقديرًا واحدًا. فتكون 
تلك التقديرات أقيسةء لا قياسًا واحَدًا"(رزا» 
)٠١ 4‏ 

قد يعلم صحة القياس بانتفاء الفارق بين 
الأصل والفرعء وإن لم يعلم عين العلّة ولا 
دليلها. فإنه يلزم من انتفاء الفارق اشتراكهما 
في الحكم (را. 7١4‏ ؟١)‏ 

«القياس» لا يخلو إمّا أن يكون ب«إبداء 
الجامع' أو ب«إلغاء الفارق؛؛ و«الجامع؛ ما 
العلّة. وإمًا دليلها. وأمًا القياس بإلغاء الفارق 
فهنا «إلغاء الفارق» هو «الحدّ الأوسط؛ (راء. 
1ك )١6‏ 

سائر ما تثبت به , العلّة من «الدوران 
والمناسبة» وغير ذلك إذا أخذ معهء «السبر 
والتقسيم؛ أمكن كون «القياس» قطعيًا (راء 
9 4) 

كل «قياس» لا بد فيه من قضية كلية إيجابية؛ 
وبيّنا أن تلك القضية لا بد أن يعلم صدق 
كونها كلية. وكل ما به يعلم ذلك به يعلم.أنْ 
الحكم لازم لذلك الكلي المشترك: فيمكن 
جعل ذلك الكلي المشترك هو الجامع بين 
الأصل والفرع (ر١.‏ 99ء *1) 

لفظ (القياس) لفظ مجمل يدخل: فيه القياس 
الصحيح والقياس الفاسد. فالهة 
الصحيح: هو الذي وردت به الشريعة». و: 


م 


الجمع بين المتماثلين والفرق بين المختلفين. 
الأول قياس الطردء والثاني قياس العكس. 
وهو من العدل الذي بعث الله به رسوله. 
(قس » 221 

"ما لا يقصد فيه العمل بل المقصود المال' 
وهو المضاربة فإن.رب المال ليس له قصد في 
نفس عمل العامل كما للجاعل والمستأجر قصد 
في عمل العامل» ولهذا لو عمل ما عمل ولم 
يربح شيئًا لم يكن له شيء» وإن سمّي هذا 
جعالة بجزء مما يحصل بالعمل كان نزاعًا 


لفظباء بل هذه مشاركة : : هذا بنفع بدنه؛ وهذا 
بتفع ماله؛ وما قسم الله من الربح كان بينهما 
على الاشاعة. ولهذا للا يجوز أن يخصن 


العدل الواجب في الشركة وهذا هو الذي نهى 
عنه صِلَى الله عليه وسلم من المزارعة فإنهم كان 
يشرطون لرب المال زرع بقعة بعينها وهو ما 
ينبت على المازيانات وإقبال الجداول ونحو 
ذلك. فنهى النبي صلَى الله عليه وسلّم عن 
ذلكَ. وَلهَذا قال الليث بن سعد وغيره: إن 
الذي نهى عنه صلَى الله عليه وسلّم هو أمر إذا 
نظر فيه ذو البصر بالحلال والحرام علم أنه لا 
يجوز" أو كما قال: فبين أن النهي عن ذلك 
موجب القياس. فإن مثل هذا لو شرط في 
المضاربة لم يجْرَ لان مبتى المشاركات على 
العدل. بين الشريكين فإذا خخصضٌ أحدهما بربح 
دون الآخر لم يكن هذا عدلاء بخلاف ما إذا 
. كان لكل منهما جزء شائع فإنهما يشتركان في 
المغتم وفي المغرم؛ فإن حصل ربح اشتركا في 
المغنم وإن لم يحصل ربح اشتركا في الحرمان 
..وذهب نفع بدن هذا كما ذهب نفع مال هذا. 
الفمق171123) 

> «#سحصودد تعلم هذه 


0 


الضباعة. كمًا ينطق العربي بالعربية.بدون 
النحو؛ وكما يقرض الشاعر الشعر بدون 
معرفة العروضص. لكن استغناء بعض الئاس 
عن هذه الموازين لاا يوجب استغناء 
الآخرين. فاستغناء كثير من النفوس عن هذه 
الصناعة لا ينازع فيه أحد منهم. (فت4؛ 
)2 

إذا كان القياس لم ينص الشارع على علته. ولا 
د لفظ الشرع على عموم المعنى فيه» ولكن 
رأى الرائي ذلك لمناسبة أو لمشابهة ظنّها مناط 
الحكم؛ ثم خصّ من ذلك المعنى صورًا بنصٌ 
يعارضه كان معذورًا في علمه بالنصّ. لكن 
0 شلوك كاك العمل د عقن 
الصور ذليل على أنها ليسبت ,عله تامة قطمّاء إن 
العلّة التامة لا تقبل الانتقاض . فإن لم يعلم أن 
مورد النصٌ مختصٌ بمعنى يوجب الفرق لم 
يطمئنَّ قلبه إلى أن ذلك المعنى هو العلة؛ بل 
بو ان كر مله اسن أغز 1ر3 يثرن 
ناك المع “بعشن الدلة: "وسيعة يذ ينارق 
الحكم من جميع موارد ما ظنّه علة. إن كان 
مورد الاستحسان هو أيضًا معثى ظلنّْه مناسبًا أو 
مشابهًا فإنه يحتاج حيتئلٍ إلى أن يثبت ذلك 
بالأدلّة 'الدالّة على تأثير ذلك الوصف. فلا 
يكون قل عَرَلع القياس إلا لقياس أقوى منه » 
لاختصاص صورة الاستحسان بما يوجب 
الفزّق بينها "وبين غيرهاة فلا يكون حيظٍ لنا 
استحسان يخرج عن نص أو قياس. وهذا هو 
الذي أنكره الشافعى وأحمد وغيرهما في 
الانتحسان» اوماءقال به فإنما:هو:عدول عن أنه 
قياس لاختصاصن تلك. الصورة بما يوجب 
الفرق. وحينئذٍ فلا يكون الاستحسان الصحيح 
عدولا عن قياس صحيح»؛ والقياس الصحيح لا 
يجوز العدول عنه بحال. (حسن» 08٠‏ ؟١1)‏ 


اناا قياس 
وسيببيبيبيبيبب)بب__ب_يبيبيب سي سل سسب سسسب ب ب ب ب ب سس 2222 


ب أما :طرق :الأحكام. الشرعية.. التي نتكلم عليها ‏ يحصل العلم :بشيء..منهاء .وإنما. يوجب 


في أصول الفقه. فهي بإجماع المسلمين: 
الكتاب؛ لم يختلف أحد من الأئمة. في 
ذلك كما خالف بعض أهل الضلال في 
الاستدلال على- بعض المسائل الاعتقادية . 
والثاني: السئّة -المتواترة»» التي لا تخالف 
ظاهر القرآن» بل تفسّره» مثل أعداد الصلاة» 
وأغداد ركعاتها» ونصب الزكاة» وفرائضهاء 
وصفة الحجٌء والعمرة؛ وغير ذلك من 
الأحكام :التي لم تعلم إلا بتفسير السئّة. وأما 
السنّة المتواثرة التي لا تفْسّر ظاهر القرآن: أو 
يقال: تخالف. ظاهره كالسئة في تقدير نصاب 
السرقة» "ورجم الزاني» وغير ذلك. فمذهبي 
جميع السلف العمل بها أيضّاء إلا الخوارج. 
فإن من قولهم أو قول بعضهم مخالفة السنّة: 
حيث قال أولهم للنبي صلَى الله عليه وسلّم 
في وجهه: 'إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله' (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي, باب: لال وفى كتاب الديات 
لز 0 بالفاظ ميختلفة ,. كما أخرجه ملم 
في صحيحه في كتاب القسامة حديث: .)١7‏ 
ول إوقذا يكر نهولاء. كثيرًا من .السنن. طعنا 
في النقل؛, لا ردًّا للمنقول. كما ينكر كثير من 
أهل البدع السنن المتواترة. عند أهل العلمء 
كالشفاعة» والحوض. والصراطء والقدرء 
وغير ذلك ., الطريق الثالث: السئن المتواترة 
يعن رسول الله صلَى الله عليه وسلّمء إما 
متلقاة بالقبول من. أهل العلم بهاء. أو برواية 
الثقات بها. وهذه أيضًا مما اتّفق أهل العلم 
على اتباعها»؛ من أهل الفقه والخديث 
والتصرّف وأكثر أهل العلم. وقد !أنكرها 
بعض, أهل: الكلام. وأنكر كثير منهم :أن 


العلمء فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغيره. وكثير من أهل الرأي قد ينكر كثيرًا 
منها بشروط اشترطهاء ومعارضات دفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم بعضااء.الانه 
بخلاف ظاهر القرآن فيما يزعمء ولأنه خلاف 
الأضول. أى قياس الأضول» أو لأن عمل 
متأخري أهل المديئة بخلافهء أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في كتب الفقه 
والحديث» وأصول الفقه. الطريق الرابع: 
الاجماع وهو متفق عليه بين عامة المسلمين 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحديث والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بعض أهل البدع 
من المعتزلة والشيعة. لكن المعلوم منه هو ما 
كان "علية المتحابة. وأنا ناكرا ؤللف كلد 
العلم به غالبًا. ولهذا اختلف أهل العلم فيما 
يذكر من الإاجماغات الحادثة بعد الصحاية» 
واختلفوا فى مسائل منهء كإجماع التابعين 
على أحد قولي الصحابة؛ والاجماع الذي لم 
ينقرض عصر أهله حتى خالفهم بعضهمء 
والاجماع السكوتيء وغير. ذلك. الطريق 
الخامس:. القياس على النصن والاجماع. 
وهو حجّة أيضًا عند جماهير الفقهاء. لكن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فيه "حتتى 
استعمله قبل البحث عن النص» وحتى رد به 
النصوصض» وحتى استعمل منه الفاسد. .ومن 
أهل الكلام وأهل الحديث وأهل القياس من 
ينكره رأسّاء. وهي مسألة كبيرةء. والحقفيها 
متوسّط بين الاسراف .والتقص. الطريق 
السادسسن: الاستصحاب» وهو ,البقاء. على 
الأصل فيما يعلم ثبوته وانتفاؤه بالشرع.. .وهو 
حجّة على عدم الاعتقاد بالاتفاق... وهل هو 


. حجّة في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 
يقبي الاتعدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحكم الشرعي. مثل أن يقال: لو 
كانت الأضحية أو الوتر واجبًا لنصب عليه 
الشرع دليلًا شرعيّاء إذ وجوب هذا لا يعلم 
بدون الشرعء ولا دليل» فلا وجوب. فالأول 
يبقى على نفي الوجوب والتحريم والمعلوم 
بالعقل حتى يثبت المغيّر لهء وهذا استدلال 
بعدم الدليل السمغي على عدم الحكم» إذ 
يلزم من ثبوت جاواعذا الحكم ثبوت فيله 
السمعي. كما يستدل بعدم النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على نقله؛ وما توجب 
الشريعة نقله؛ وما يعلم من ,لدين أهلها 
وعاداتهم أنهم ينقلونه: على أنه لم يكن. 
كالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن. 
وفي الشرائع الظاهرة. وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباش أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسئن والآثارء 
وسيرة النبي صِلَى الله عليه وسلّم وخلفائه 
انتفاء أمور :من هذاء :لا يعلم انتفاءها 
غيرهم» ولعلمهم بما ينفيها من أمور منقولة 
يعلمونها هم: ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء 
فإن وجود أحد الضدين ينفي الآخر» وانتفاء 
اللازم دليل على انتفاء الملزوم. الطريق 
السابع : المصالح المرشلة. ' وهؤ:“ أن .يرى 
المجتهد أن هذا الفعل يجلب منفعة راجحة؛. 
وليس في الشرع ما ينفيه.ء فهذه الطريق فيها 
خلاف مشهورء فالفقهاء يسمّونها المصالح 
المرسلة؛ ومنهم من يسمّيها الرأي. وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم وإلهاماتهم» فإن حاصلها: 
أنهم يجدون في القول والعمل مضلحة في 


لدليانا 


قلوبهم: وأديانهم:ء ويذوقون طعم ثمرته. 
وهذه مصلحة. لكن بعض الناس يخصنٌ 
المصالح المرسلة بحفظ ٠‏ النفوس والأموال 
والأعراض والعقول والأديان» وليس كذلك؛ 
بل المصالح المرسلة في جلب المثافع. وفي 
دفع المضازنء وما ذكروه من دفع المضار عن 
هذه الأمور الخمسة فهو أحد القسمين. 
وجلب المنفعة يكون في الدين والدنياء ففي 
الدئيا كالمعاملات والأعمال التي يقال: فيها 
مصلحة للخلق؛ من غير حظر شرعي؛ وني 
الدورى ككعقور.هن المعازف “والأحؤال 
والعبادات والزهاداتث التي يقال: فيها 
قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع 
الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر. (معء )0 4 
قد يظنّ القائس ما ليس مناط الحكم مناطًا 
فيغلط ولهذا كان عمدة القياس عند القائسين 
على بيان تأثير المشترك الذي يسمّونه جواب 
سؤال المطالبة وهو أن يقال لا نسلّم أن علة 
الحكم في الأصل هو الوصف المشترك بين 
الأصل والفرع حتى يلحق هذا الفرع به؛ فإن 
القياس لا تثبت صحّته حتى تكون الصورتان 
مشتركتين في المشترك المستلزم للحكم إما في 
العلة نفسها وإمًا في دليل العلّة تارة بإبداء 
الجامع ؤتارة تإلغاة الفازّق '"فإذا عرق 'أثة ليس 
بين الصورتين فرق يؤثّر علم استواؤهما في 
الحكم وإن لم يغلم عين الجامع وهم يثبترن 
قباس الطرد وهو إثبات مثل حكم الأصل في 
الفرع لاشتراكهما في مناط الحكم؛ وقياس 
العكس وهو نفي حكم الأضل عن الفرع 
لافتراقهما في مناط الحكم هذا يفرّق بينهما 
لأن العلة المثبتة للحكم في الأصل منتفية في 


انا 
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الفرع وذاك يجمع بينهما لوجود العلة المثبتة في 
الفرع . (من7. 517 17) 
- القياس يتعقد في نفسه بدون 'تعلّم .هذه 
الضناعة؛ كما ينطق العربي بالعربية بدون 
النحوء وكما يقرض الشاعر الشغر بدون 
معرفة العروض» لكن استغئاء بعض الناس 
عن هذه الموازين لاا يوجب استغتاء 
الآخرين'"'فاستغناء 'كثير من "التفؤمن عع"هذه 
الصناعة لا ينازع فية أخد منهم. والكلام 
هنا: هل تستغني النفوس في علومها الكلية 
عن نفس القياس المذكور؛ ومواده المعيّئة. 
فالاستغناء عن جنس هذا القياس شيء ؛ وعن 
الضناعة القانونية التي يوزن بها القياس شيء 
آخر. (نقض؛ /ا16ء )١6‏ 
- تقسئم. القياس. إلى الحملي الأفرادي؛ 
والاستثناني التلازمي والتعاندي وغير ذلك: 
غالبه - وإن: كان. صحيحًا - ففيه ما هو 
باطل. والحق الذي هو فيه: فيه من تطويل 
الكلام وتكثيره بلا فائدة» ومن سوء التعبير 
والعي في البيان» ومن العدول عن الصراط 
المستقيم القريب إلى الطريق المستدير البعيد. 
(نقض» )١٠١ 5١١‏ 
- القياس المذكور لا يفيد علمًا إلا بؤاسطة 
فضية كلية موجبة. فلا بدّ من كلية جامعة 
ثابتة في كل فياس. وهذا متّفق عليه معلوم 
أيضا. ولهذا قآلوا: “لا قياس عن سالبتين» 
ولا عن جزئيتين. وإذا كان كذلك وجب أن 
تكون. العلوم الكلية الكلمات الجامعة هي 
أصول الأقيسة والأدلّة. وقواعدها التي..تبنى 
عليها وتحتاج إليها. ثم قالوا: إن مبادئ 
القياس البرهاني هي العلوم اليقينية التي هي 
الجسّيات .الباطنة والظاهرة؛ والعقليات 


والبديهيات والمتواترات .والمجربات» وزاد 
عسوم د ,السيمهات ناوسن لريه لوادتي 
الحسيات الباطنة والظاهرة قضايا كلية» إذ 
الحسن الباطن والظاهر لا يدرك إلا أمورًا 
معيّنة لا تكون إلا إذا كان المخبر أدرك ما 
أخبر به بالحمن. فهي تبعٌّ للحسيّات. وكذلك 
التجربة إنما تقع على أمور معيّنة محسوسة. 
وإنما يحكم العقل على النظائر بالتشبيه؛ وهو 
قياس التمثيل: والحدسيات عند من يثبتها 
منهم: من جنس التجريبيات» لكن الفرق : 
أن التجربة تتعلّق بفعل المجرّب كالأطعمة 
والأشربة. والأدويةءة والحدس يتعلق» بغير 
فعل. كاختلاف أشكال القمر عند اختلاف 
مقابلته للشمس. وهو في الحقيقة تجربة 
علمية بلا عمل فالمستفاد به أيضًا أمور معيّنة 
جزئيةء لا 'تصير ,عامة إلا بواسطة قياس 
التمثيل.. (نقض» ١1١21؟)‏ 

إذا كان لا بدّ في القياس من قضية كلية وإلحسنَ 
لا يدرك الكليات وإنما تدرك بالعقلء ولا 
يجوز أن تكون معلومة بقياس آخرء لما يلزم من 
الدور أو التسلسل. فلا بد من قضايا كلية تعقل 
بلا قياس كالبديهيات التي جعلوها . فنقول: 
إذ وجب الاعتراف بأن من العلوم الكلية العقلية 
ما يبتدئ في النفوس ويبدهها بلا قياس» وجب 
الجزم بأن العلوم الكلية العقلية قد تستغني عن 
القياس. وهذا مما اعترفوا به هم وجميع بني 
آدم : أن من التصوّر والتصديق ما هو بديهي لا 
يحتاج إلى كسب بالجدٌّ والقياس». ولا لزم 
الدور أو التسلسل . وإذا كان كذلك فنقول: إذا 
جاز هذا في علم كلي جاز في آنخز. إذ ليسن.بين 
ما يمكن أن يعلم ابتداء من العلوم البديهية وما 
لا يجوز أن يعلم فصل يطرد. بل هذا يختلف 
باختلاف قوة العقل وصفائه.. وكثرة إدراك 


اا اساي 


ام 


الجزئيات التي تعلم بواسطتها الأمور الكلية. 
فما من علم من الكلّيات إِلّا وعلمه يمكن بدون 
القياس المنطقي. فلا يجوز الحكم بتوقف 
شيء من العلوم الكلّية عليه. (نقضء. 
لقان اق 


قياس استثنائي 

-إن كان القياس 'استئنائيًا"' فلا بد فيه من 
مقدمة شرطية - متصلة أو منفصلة - تكون 
مناسبة. لكل مطلوب أو نقيضه. ولا بد من 
مقدمة استنائية» فلا حاجة إلى ثالثة (را. 
الال *) 


قياس اقتراني 

- إن كان القياس "اقترائيًا' فكل واحد من 
جَْئيَ 'المظلوب لا بد وأن يناسب مقدمة 
منهء أي يكون فيها إمّا مبتدأ وإما خبرّاء ولا 
يكون هو نفس المقدمة (ر1ل.' 1/5 ؟7) 


قياس الأولى 

- الطرق التي جاء بها القرآن هي الطرق 
البرهانيّة التي تحصّل العلم في المطالب 
الإلهيّة: مال ذلك: أنه يُستدل بقياس" الأولى 
البرهاني: لا يستدلٌ بقياس"التمثيل والتعديل ؛ 
وذلك” أن الله تغالى. ليس ممائلا لشىء من 
الموجودات» فلا يُمكن أن يُستعمل / حقّه 
قياس شمؤل منطقيّ تستوي أفراده في 
الحكم :» كما لا يستعمل في حَقَه .قياس تمثيل 
يستوي قيه الأصل والفرع ؛ قإنّة سبخكاننا لا 
مثل لهء وإنما يُستعمل في حقّه من هذا وهذا 
قياسن الأولئ؟ مثل "أن يقال: كلّ نقص ينرّه 
عنه: مخلوق من المخلؤقات» فالخالق تعالى 
أؤلى: “بتتزيهه “عنه: * وكل كمال مظلق” ثبت 


لموجود من الموجودات فالخالق تعالى أولى 
بثبوت الكمال المطلق الذي لا نقص فيه 
بوجه من الوجوه؛ لأنه سبحانه واجب 
الوجود؛ فوجوده أكمل من الوجود الممكن 
بن كل وجهء. ولأنْه مبدع الممكثات 
وخالقهاء فكلّ كمال لها فهر منه رهر 
معطيهء والذي خلق الكمال وأبدعه وأعطاء 
أحقٌ بأن يكون له الكمال؛ كما يقولون: كل 
كمال في المعلول فهو من العلّة. (أصء 
6عء ه) 


لما كان القياس الكلي فائدته أمر مطلق لا 
مغين: كان إثبات الصائع بطريق الآيات هو 
الواجب2. كما نزل" به القرآنة وقطر الله" عليه 
عباده؛ وإن كان الطريقة القياسية صحيحة؛ 
لكن فائدتها ناقصة. والقرآن إذا استعمل في 
الآيات: الالهيات: استعمل؛ قياس الأول لا 
القياس الذي يدل على المشتركء فإنه. ما 
وجب تنزيه مخلوق عنه من النقائص والعيوب 
لمشي .لا. كمال «فيهاا: غالباري<تعالئ وى 
بتنزيهه عن ذلك. وما ثبت للمخلوق ,من 
الكمال الذي لا نقص فيه كالحياة. والعلمء 
والقذرة: قالخالق إأولى + بذلك يحيف 
فالمخلوقات كلها آيات للخالق. والفرق بين 
الآية .ويين القياس: أن. الآية تدل على عين 
المطلوب الذي هي آية وعلامة عليه؛ فكل 
مخلوق فهو دليل. وآية على الخالق نفسه. 
(فنتك3كء 448 4م) 

قياس التمثيل. في حق الله تعالى لم يسلكه 
أحمد: لم يسلك فيه إلا قياس الأولى» وهو 
الذي جاء به الكتاب والسنّةء -فإن الله لا 
يماثل غيره في شيء من الأشياء حتى يتساويا 
في حكم القياش» بل هو سبحانه أحق بكل 


نذا 


قياس برهاني 


حمدء وأبعد عن كل .ذمء فما كان من قياس:برهاتي 


صفات الكمال المحضة التي لا نقص فيها 
بوجه من الوجوهء فهو أحقّ به من كل ما 
طثياةه !اونا كان من صغابغباالتقمن: فهو ألغقٌ 
بتنزيهه عنه من كل اما سواه. والقرآن لما بِيّن 
قدرته على إعادة الخلق بفعله لما هو أبلغ من 
ذلك كان. هذا من باب قياس الأولى. 
وكذلك بيّن تنزيهه عبن الولد والشريك. 
وكذلك. أحمة اشلك.هثة المسلك. ٠‏ : مُثل 
بيانه لامكان كونه عالمًا بجميع المخلوقات» 
مع كونه بائثًا عن العالم فوق العرشء. 
قياسلا ااحغليين'* ٠‏ اأعتدهما. ١‏ أل الانسان قد 
يكون معه قدح صافٍ فيرى ما فيه مع مباينته 
له فالرب سبحانه قدرته على العالم ومباينته 
لهء أعظم من قدرة هذا على ما في يديهء فلا 
تمتنع رؤيته لما فيه وإحاطته به مع مباينته له. 
(درلاء )١١ 1١64‏ 


استعملوا. «قياسالأَوْلّى»: لم يستعملوا 
"قياس شمول» تستوي أفراده» ولا "قياس 
تمثيل» محض . فإِنّ الرب تعالى لا مثل لهء 
ولا يجتمع هو وغيره تحت كلي تستوي 
أفراده (ر١»‏ 168ء ه) 


- "قياس الأوْلَى» الذي كان يسلكه السلف 


اتباعَا للقرآن: 'فَيدَلٌُ على أله" يقبت "من 
صفات الكمال التى لا نقص فيها أكملّ ممًا 
6ا مه مغ التفاوت الذي لا 
يضبطه العقل (ر١ء )٠١ +١5١‏ 


ظريقة قياس الأولىء وهي الترجيح 
والتفضيل» وهو أن الكمال إذا * ثبت للمخدث 
الممكن المخلوق فهو للواجب القديم الخالق 


أولى. (نتتك ناف 1) 


الناسن في هذا المقام : منهم من يزعم أن 


القياس: البرهاني هو قياس الشمول» وأن :قياس 
التمثيل. لا يفبد اليفيح». بل إلا يست فيلشا الا 
بطريق المجازء كما يقول ذلك من يقوله من 
أهل المنطق. ومن وافقهم من ثفاة قياس 
التمثيل في العقليات والشرعيات. كابن حزم 
وأمثاله. ومنهم من ينفي قياس التمثيل في 
العقليات دون الشرعيات» كأبي المعالي 
ومتّبعيه» مثل الغزالي والرازي والآمدي وأبي 
محمد المقدسي وأمثالهم . ومنهم من يعكس 
ذلك فيثبت قياس التمثيل في العقليات دون 
الشرعيات؛ كما هو قول أثمة أهل الظاهرء مثل 
داود بن علي وأمثاله. وقول كثير من المعتزلة 
البغداديين» كالنظّام .وأمثالهء ومن الشيعة 
الامامية»؛ كالمفيد والمرتضي والطوسي 
وأمثالهم. وكثير من هؤلاء يقول: إن قياس 
التمثيل هو الذي يستحق أن يُسمّى قياسًا على 
سبيل الحقيقة؛ وأما تسمية قياس الشمول قياسًا 
فهر مجازء كما ذكر ذلك الغزالي وأبو محمد 
المقدسي وغيرهما. والذي عليه جمهور 
الناس» وهو الصواب. أن كليهما قياس 
حقيقةك وأن كليهما يفيد. اليقين تارةً 'والظنّ 
أخرى. بل هما متلازمان» فإن قياس التمثيل 
مضمونه تعلّق الحكم بالوصف المشترك؛ الذي 
هو علة الحكم؛ أو دليل العلّق أو هو ملزوم 
للحكم: وهذا المشترك هو الحدّ الأوسط في 
قياس الشمول. فإذا قال القايس؛ تبيذ الحتطة 
المسكر حرام؛ قياسًا على نبيذ العنب. لأنه 
شراب مسكرء فكان حرامًا قياسًا عليه: وبيّن 
أن السكر هو مناط التحريم» فيجب. تعلق 
التحريم بكل مسكر - كان هذا قياس تمثيل. 
وهو بمنزلة أن يقول: هذا شراب مسكرء. وكل 


كر "حرام فالمسكر الذي جعله في هذا 
القياس حدًا أوسط. هو الذي جعله في ذلك 
القياس الجامع المشترك الذي هو مناط 
الحكم؛ فلا فرق بينهما عند التحفيق في 
المعنى: بل هما متلازمان» وإنما يتفاوتان في 
ترتيب المعاني والتعبير عنهاء ففي الأول يؤخر 
الكلام في المشترك الذي هو الحدّ الأوسط. 
وبيان أنه مستلزم للحكم متضمّن لهء ويذكر 
الأصل الذي هو نظير الفرع ابتداءً. وفي الثاني 
يقدّم الكلام في الحدّ الأوسط ويبيّن شموله 
وعمومهء وأنه مستلزم للحكم ابتداء. (درة. 
ىك )١‏ 

- مباد القياس البرهاني هي العلوم اليقينية 
العن عي لاصتاب ١‏ البلاطيةة: والظامر:. 
والعقليات © والبديهليناك والمبعوائرات 
والمجرّبات» وزاد بعضهم: الحدسيات. 
وليس في شيء من الحسّيات الباطنة والظاهرة 
قضايا كلية؛. إذ الحسنّ الباطن والظاهر لا 
يدرك »إلا 'أمورًا' معيّنة' لا تكون إلا إذا كان 
المخبر أدرك ما أخبر به بالحس» فهي تبع 
للحسّيات: وكذلك التجرية إنما تقع على 
عن اشَعيّدَة افمتسوسة: وإنما يحكم العقل على 
النظائر بالتشبيهء وهو قياس التمثيل. 
والحدسيات - عند من يثبتها منهم - 
نجئس- التجريبيات. (فت3. ٠لا‏ 7ع) 


قياس التعليل 

+اقياسالتعليل : تغنو: في التعفيقة بمن..نوع .قياس 
الشمول: لكنة امتاز غنه بأن. النجدّ الأوسط - 
اإللبئابنهو بن اليل بيه ,بيت هو :علة ٠‏ الحبكم. 
ويسممّى قياس العلّة: وبرهان. العلّة.؛ وذلك 
يسمى قياس الدلالة وبرهان الدلالة. وإن لم 
نعلم التماثئن والعلة. بل ظنناها ظنًا .كان 


يلض 


الحكم كذلك. (فتة. .٠١‏ ه) 


- قياس التعليل: هو في الحقيقة من نوع قياس 


الشمول» لكته امتاز عنه بأن الحدّ الأوسط - 
الأجبية زوب القايل للقيه.... هل . عل النبقم: 
ويسمّى قياس العلةء وبرهان العلة. وذلك 
يسمّى قياس الدلالة وبرهان الدلالة» وإن لم 
نعلم التمائل والعلةء بل .ظنناها ظنًا كان 
الحكم كذلك.. (نقض » 00137 


قياس التمثيل 
- يستفاد العلم بالقضية الكلية بواسطة العلم 


بالمعيّنات لكن المقصود أن هذا الاستدلال 
لير شرلا ١‏ في العلم بل. العلم بالمعيّنات قد 
بعلم كما .تعلم الكلّيات وأعظم.. بل قد يجزم 
بالمعيّنات من لا يجزم بالكليات ولهذا لا 
تجد أحدًا يشك فى أن هذه الكتابة لا بد لها 
من كاتب وهذا البناء* ليذ لق من ال 
يعلم هذا ضرورة. وإن كان العلم بأن كل 
حاذث لا بد له من فاعل قد اعتقده طوائف 
من النظار نظريًا حتىئ أقاموا عليه ذَليْلا إما 
بقياس الشخول وإما بقياش الثمثيل» قالأول 
قرّل من يقوّل كل محدث لا” بد له من 
محدث . والثانى قول' من 'يقول هذا"مكدث 
فيفتقر إلى محدث قياسًا على البناء والكتابة. 
ثم القائلون بأن كل محدث لا بد له من 
محدث منهم من يثبت هذا بالاستدلال على 
أن الحادث مختصّ والتخصيص لا بد له من 
مخصّص. ثم من الناس من يثبت هذا بأن 
المخصوص ممكن والممكن لا بد له من 
مرججح لوجودهء ثم من الناس من يثبت هذا 
بأن نسبة.. الممكن إلى الوجود والعدم سواء 
فلا بذ من ترجيح أحد الجانبين وكثير من 
الناس يجعل المقدّمة“الأولى في هذه القضايا 


ززانا 


قباس التمثيل 


ضرورية بل يجعلها أبين من الثانية التي 
استدلّ بها عليها وهذا الاضطراب إِنْما يقع 
في القضايا الكلية العامة. وأما كون هذا 
البناء لا بد له من بان وهذه الكتابة لا بد لها 
من كاتب وهذا الثوب المخيظ لا بد له.من 
خيّاط وهذه الآثار التي في الأرض من آثار 
الأقدام لا بَدَ لها من مؤئّر وهذه الضربة لا بد 
لها من ضارب وهذه الصياغة لا بد لها من 
صائغ وهذا الكلام المنظوم المسموع لا بد له 
من متكلم وهذا الضرب والرمي والطعن لا 
بد له من ضارب ورام وطاعن فهذه القضايا 
المعيّئة الجزئية لا يشك فيها أحد من العقلاء 
ولا تفتقر في العلم بها إلى دليل وإن كان ذكر 
نظائرها حجّة لها وذكر القضية التي تتناولها 
وغيرها ححّة ثانية فيستدل عليها بقياس 
التمثيل وبقياس الشمول لكن هي في نفسها 
معلومة للعقلاء بالضرورة مع قطع نظرهم عن 
قضية كلية كما يعلم الانسان أحوال نفسه 
المعيّنة. فإنه يعلم أنه لم يحدث نفسه وإن لم 
يستحضر أن كل حادث لا يحدث بنفسه 
ولهذا كانت فطرة الخلق مجبولة على أنهم 
متى . شاهدوا شيئًا من الحوادث المتجددة 
كالرعد والبرق والزلازل ذكروا الله وسبحوه 
لأنهم يعلمون أن ذلك المتجدّد لم يتجدّد 
بنفسه بل له محدث أحدثه وإن كانوا يعلمون 
هذا في سائر المحدثات لكن ما اعتاذوا 
حدوثه صار مألوفًا لهم بخلاف المتجدد 
الغريب. (ب 34 )١8‏ 


- الئاس فى هذا المقام: منهم من يزعم أن 
القياس البرهاني هو قياس الشمول». وأن 
تنام بالعشيل ؛لاا<يفيد: اللقين .ربل :10 يسدق 
قياسًا إلا بطزيق المتجان” كما. يقؤل:.ذلك: من 


يقوله من أهل المنطق» ومن وافقهم من ثفاة 
قياس التمثيل في العقليات والشرعيات» "كابن 
حزم وأمثاله. ومنهم من ينفي قياس" التمثيل 
في العقليات دون الشرعيات»: كأبي :المعالي 
ومتبعيه؛ مثل الغزالي والرازي والآمدي وأبي 
محمد المقدسي وأمثالهم. ومنهم تلن دوكس 
ذلك فيثبت قياس التمثيل في العقليات دون 
الشرعيات» كما هو اقول أثمة أهل 'الظاهرء 
مثل داود بن علي وأمثالهء وقول كثير من 
المعتزلة البغداديين., كالنظام وأمثاله , ومن 
الشيعة الامامية» كالمفيد والمرتضي والطوسي 
وأمثالهم. وكثير من هؤلاء يقولك: إن قياس 
التمثيل هو الذي يستجقّ أن يُسمّى قياسًا على 
سبيل الحقيقة» وأما تسمية قياس الشمول 
قياسًا فهر مجازء كما ذكر ذلك الغزالي وأبو 
محمد المقدسي وغيرهما. والذي عليه 
جمهور الناس» وهو الصواب» أن كليهما 
فياس حقيقةء وأن كليهما يفيد -اليقين تار 
والظنّ أخرى؛ بل هما متلازمان» فإن قياس 
التمثيل مضمونه تعلق “الحكم بالوقف 
المشترك» الذي هو غيلة الحكمء أو دليل 
الغلةء أو .هو ملزوم للحكمء وهذا المشترك 
هو الحدّ الأوسط في قياس الشمؤل.' فإذا 
قال القايس : “تبي الختطة المسكرا 'خرام. 
قياسًا على تبيذ الغتبء .لأنه شراب مسكر؛ 
فكان حرامًا قياسًا عليهء وَبيّنَ أن السكر هو 
مئاط التحريم؛) فيجب تعلق التحريم. بكل 
مسكر - كان هذا قياس تمثيل. وهو بمنزلة 
أن يقول: هذا شراب مسكر؛ وكل مسكر 
حرام؛ فالمسكر الذي جعله في هذا القياس 
حدًا أوسطء هو الذي جعله في ذلك القياس 
الجامع المشترك الذي هو مناط الحكم» فللا 
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.فرق بينهما عند التحقيق في المعنى» بل هما 
متلازمان» وإنما يتفاوتان في ترتيب المعاني 
والتعبير عثهاء ففي الأول يوغل الكلام في 
المشترك الذي هو الحدّ الأوسط. وبيان أنه 
مستلزم. للحكم متضمّن لهء ويذكر الأصل 
الذي هو نظير الفرع ابتداء. وفي الثاني يقدّم 
الكلام .في الحدٌ الأوسط ويبيّن شموله 
وعمومه» وأنه مستلزم للحكم ابتداء. (در". 


)١١ هل‎ 


-أما جمهور العقلاء فعلى أنه لا فرق بين 
قياس الشمزل وقياس التمثيل في إفادة لدم 
والظن» فإِنَّ ما يُجعل في قياس الشمول حدًا 
أوسط يُجعل في قياس التمثيل مناط الحكم. 
وَيسمّى_الغلّة والوصف والمشترك: فإذا قيل: 
النبيذ المسكر حرام؛ لأنه مسكرء وكل مسكر 
رام كا هذا اقيابي: يمول باولا بشد.لهمن 
دليل يدل على صحّة المقدّمة الكبرى القائلة: 
كل مسكر .حزامء. فإذا استدل بقياس التمثيل» 
قال: لأنه مسكر. فكان حرامّاء قياسًا على 
عصير العنب المسكر. ثم يبيّن أن العلة في 
0 هو الشكرء فالدليل الدالٌ على عِلّية 
الوصف ف الأضل» هو الدال على صحة 
المقزمة الكبرى» : والسكر هو الوصف الذي 
علق به الحكم؛ء وهو مناطه؛ وهو المشترك 
بين الأسل والفرع الذي عُلّق به الحكمء 
والمسكر المتّضف بالسكر هو الحدّ الأوسط 
المتتر فى فلض الشيول. الذي هر مميجمول 
في المقدّمة الصغرى. موضوع في الكبرى. 
(درلاء 6ل ه) 


- أما قياس التمثيل فلا بد فيه من تعيين أصل 


يقاس به الفرع ويحثل به؛ فيقال: هذا السواد 
وهذا البياض لا يجتمغان فكذلك . سائر 
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السواد والبياض. وهذا الكل أعظم من هذا 
الجزء. وهلمٌ جرًا. ويقول أهل التمثيل: هذا 
أنفع لأن الكليات لا وجود لها في الأعيان, 
إنما وجودها في الأذهان. فإذا مثل الفرع 
بمعيّن ثابت في الخارج أفاد ذلك معرفة يه 
موجود معيّن). بخللاف الكلي الذي لا تتمئل 
أعيانه في الخارج. (درلاء )1577١‏ 


يقول أهل قياس الشمول: بل قياس التمثيل 
لا يفيد إلا بتوسشّط تعليق الحكم بالمشترك, 
وهو الحدّ الأورسطء قلا بد فيه من قضية كلية 
أيضاء لكن قد يدّعي القايس الممثل تعليق 
الحكم بالمشترك بمجرّد التمثيل. ولا يقيم 
دليلا على أن الوصفت المشترك الجامع بين 
الأصل والفرع هو مناط الحكم الذي هو 
الحد الاوسظ) وزيما 'أثنت” ذلك طرق ا 
تفيد العلم؛ كالاستقراء الناقص الذي هو من 
نوع السبر والتقسيم ونحو ذلك. ففي كل من 
القياسين قضية كلية» لكن صاحب الشمول 
ينبتها وصضامب التمثيل 3 يثبتها” كال 
أصحاب التمثيل: بل صاحب الشمول لا 
يمكنة إثباتة "إلا بطريق التمثيل» وإلا فإذا 
نازعه المنازع في الشمول والعمومء لم يكن 
له طريق إلا ذكر الأعيان بأن يقول: هذا 
الكل أعظم من هذا الجزءء وإذا قيل: بل 
العقل يقضي بالقضية الكلية قضاءً عامًا . 
قيل: إِنْما كان ذاك بواسطة علمه بالجزئيات؛ 


فيعود إلى التمثيل ''(درلقء #91 ة) 


- الاستدلال بأحد «الجزئين» على الآخر هو 


«قياس التمثيل» (ر١.‏ 7ث"اء 9؟) 


- كل #قياسن شبوليا فإنّه يعود 0 «التمشيل! 


كينا الل كل «قياس تمثيل» فإنّه يعود إلى 
«شمول» (ركء الا 7107) 


ارا 


- جعلهم المنطقيون «قياس الشمول» يفيد. اليفين 
دون «فياس التمثيل» خطأ (ر١.‏ 78.:77) 

- حكم الشيء حكم مثله... هذا استدلال 
باقياس التمثيل؟؛ وهم يزعمون أنه لا “يقيد 
اليقين - بل الظنّ. فإذا كانوا علموا القضيّة 
الكليّة بقياسنالتمثيل رجعوا' في اليقين إلى ما 
يفولون إِنّه لا يفيد إِلَّا الظنّ (راء )41١11/‏ 
- قباس التمثيل» و#قياس الشمول» سواء (ز١)‏ 
ل 

- اقياس التمثيل؟ واقياس الشمول» سواء (ر١ا»‏ 
0000 

- «الحد الأوسط» فيه هو الذي يسممّى في 
اقيان التمثيل» ١علّة»‏ و«مناطًا» واجامعًا» 
و«مشتركًا» و«صفًا» و#مقتضيًا» ونحو ذلك من 
الغبارات (ر١.‏ 2178 )١4‏ 

- الحكم قد عُلم ثبوته في بعض «الجزئيات» 
ولا يكفي في «قياس التمثيل»' إثبائه في أحد 
الجرئيين لثبوته في الجزئي الآخر ل«اشتراكهما 
في أمر لم يقم دليل على استلزامة للحكم». 
كما يظنه هؤلاء الغالطون بل لا بد من أن 
يُعلم أن .«المشترك بينهما مستلزمٌ للحكم؛ 
(راء 74 78) 

- «قياس.التمثيل» فهو انتقال الذهن من «خكم 
معين» إلى «حكم معيّن؟ لاشتراكهما في ذلك 
المعنى المشترك الكلّى. . لأنْ ذلك «الحكم؛ 
يلزم ذلك المشترك الكلي (ر١1.-177١)‏ 

- "قياس التمثيل» إِنْما يدل بحدٌ أوسط؛ وهو 
اشتراكهما (الجزئيان) في علة الخكمء أو 
دليل الحكم مع العلّةء فإِنْه «قياس علة»» أو 
(قياس دلالة؛ (رل 708 15) 

-“إذا كان «قياس التمثيل» إِنّما يكون تامًا بانتفاء 
القارق لت نوين أبإبفاع .مجامج ::لزهرا. .كي 


بجمغهما يستلزم . الحكم ٠‏ وكل (يننهنما| لمكن 
تصويره بصورة لقيابين الشمول؟ة. وهو يتضمن 
لزوم الحكم للكلي. ولزوم الكلي لجزئيّاته. 
وهذا حانيانة «فياس الشمول»؛ ليس , ذلك 
استدلالا بمجرّد ثبوته لجزئي على ثبوته 
لجزئيّ آخر (راء 4+ )١5‏ 


- تفريقهم (المنطقيون) بين «قياس الشمول» 


و«قياس التمثيل». بِأنْ الأوّل قد يفيد اليقين 
والثاني لا يفيد إِلّا الظنء فرق باطل (راء 
١‏ #) 

- صار قولهم «الواحد لا يصدر عنه إلا واحد» 
باطلاً في «قياس الشمول» وباطلاً في «قياس 
التمثيل؛ (راء 711 م) 

- ما ذكروه (المنطقيون) من «البرهان»؛ وأنهم 
يعظمون «قياس الشمول»؛ ويستخفون ب«قياس 
التمثيل؟؛ ويزعمون أنه إِنْما يفيد الظّنء وأنّ 
العلم .ل يحصل !9 , يلك ل |اطر 
كذلك؛ بل هما في الحقيقة من جنس واحد 
ررك حثكت 0 

- «قياس التمثيل» الصحيح أَوْلَى بإفادة 
المطلوب. -- علمًا كان أو.ظثًا - من مبجرّد 
ذقياس الشمول» (راء )١779‏ 

- لا يصح «قياس الشمول» في. الأمر العام إلا 
نتوسّط قياس التمثيل؟ (راء 4 

- ما ذكزوه (المنطقيون) من أنّ «قياض التمثيل» 
إنما يثبت ب«الدوران» أو «التقسيم»: وكلاهما 
لا يفيد إلا الظن» قول باظل. ويلزمهم ‏ مثل 
ذلك في «قياس الشمول» ررك عل 18) 

- قياس التمثيل؟» فقيل : المخلوقات المؤجودة 
يمكن رؤيتهاء فالخالق أحق بإمكان الرؤية» 
لأنّ المصحح للرؤية. في المخلوقات أمر 
مشعزك؛ بين" التخالق والنخلوق _لزلاء 


قياس التمثيل 
قوفف 


- كل «قياس شمول» يمكن جعله "قياس تمثيل' 
فإذا أفاد اليقين لم يزده «التمثيل» إلا قرّة 
زرك 357894 15) 

- «قياس التمثيل» يمكن جعله «قياس شمول»» 
لكن قد يكون بيان صحته محتاجًا إلى بيان 
إحدى مقدّمتيه؛ لاسيما الكبرى؛ فإنها هي 
في الغالب التي تحتاج إلى البيان (راء 
)1١4‏ 

- ها كانت القْضِية الكلية معلومة بنص 
المعصوم, فهنا يكون الاستدلال بها أَوْلَى من 
الاستدلال باقياس التمثيل». لكن الدليل هنا 
يكون شرعيًا لم تعلم إحدى مقدمتيه إلا 
بالنص المعصوم أو الاجماع المعصوم. لم 
تعلم بمجرّد العقل (ر١:‏ 7794, 77) 

- قياس التمثيل في القياس العقلي كالبصر في 
العلم الحسّتي. وقياس الشمول: كالسمع في 
العلم الحسّي. ولا ريب أن البصر أعظم 
وأكمل». والسمع أوسع وأشمل» فقياس 
التمثيل : بمنزلة البصر. كما قيل: هن قاس 
ما لم يره بما رأى. وقياس الشمول يشابه 
السمع من جهة العموم. ثم أن كل واحد من 
القياسين - في كونه علميًا .أو ظيًا “- يتبع 
مقدّماته فقياس التمثيل في الحسّيات وكل 
شيء: إذا علمنا أن هذا مثل هذا علمنا أن 
حكمه حكمهء وإن لم نعلم. غلّة الحكم.. وإن 
علمنا علّة الحكم استدللنا بثبوتها على ثبوت 
الحكم: فبكل واحد من العلم بقياس التمثيل 
وقياس التعليل يعلم الحكم. (فتةغ. 
14 )2 

- مبادئ القياس البرهاني هي العلوم اليقينية 
التي هي الحسّيات الباطنة والظاهرة» 


لضن 


والعقليات والبديهيات والمتوائرات 
والمجرّبات» وزاد تعصههة 0 الحدسيات, 
وليس في شيء من الحسّيات الباطنة والظاهرة 
قضايا كلية؛؟ إذ الحسّ الباطن والظاهر لا 
يدرك إلا:-أمورًا معيّئة لا :تكون إِلَّا إذا كان 
المتخبر أفرك :ما أخبر به بالحس؛ فهي تبع 
للحسّيات. وكذلك التجرية إنما تقع على 
أمؤر معيّتة, متحسوسة.. وإنما يحكم العقل على 
النظائر بالتشبيه» . وهو قياس بالتمفيل. 
والحدسيات - عند من يثبتها منهم - من 
جنس التجريبيات. (فت9. ٠/ا؟١)‏ 

المثل في الأضل هو الشبيه وهو نوعان؛ لأن 
القضية المعيّنة إما أن تكون شبهًا معيّئًا أو 
عامًا كليّاء فإن القضايا الكلية التي تعلم 
وتقال هي مطابقة ممائلة لكل ما يندرج فيهاء 
وهذا يسمّى قياسًا في لغة السلف واصطلاح 
المنطقيين» وتمثيل الشيء المعيّن بشيء معيّن 
نوا .أيضنا يسمّى قياسًا في لغة السلف 
واصطلاح الفقهاء: وهو الذي يسمّى قياس 
التمثيل. (فت5١.‏ 4.654) 

قياس التمثيل أبلغ في إفادة العلم واليقين من 
قياس الشمول وإن كان علم قياس الشمول 
أكثر فذاك أكبرء فقياس التمثيل في القياس 
العقلي كالبصر في العلم. الحسّي»٠‏ وقياس 
الشمول: كالسلمع' في العلم الحسّي. ولا 
ريب أن البصر أعظم. وأكمل». والسمع أوسع 
وأشمل؛ فقياس التمثيل: بمنزلة البصرء .كما 
قيل:. من قاس ما لم يره بما رأى وقياس 
الشمول يشابه السمع من جهة العموم. 
(نقضء. 0١56‏ ؟١)‏ 

القياس المذكور. لا يفيد علمًا إلا بواسطة 
قضية كلية موجبة. فلا بل من كلية جامعة 


ينذا 


ثابتة في كل قياس. وهذا متّفق عليه معلوم 
آيهاء , ولهذااقالواة .لا قياض عن 'تالبتين» 
ولا .عن جزئيتين. وإذا كان كذلك وجب أن 
تكون العلوم الكلية الكلمات الجامعة هي 
أصول الأقيسة والأدلة» وقواعدها التي تبنى 
عليها وتحتاج إليها. ثم قالوا: إن مبادئ 
القياس البرهاني هي العلوم اليقينية.التي هي 
الحسّيات الباطئنة والظاهرة» والعقليات 
والبديهيات والمتواترات. والمجرباث».. وزاد 
بعضهم : الحدسيات. وليس في شي من 
الحسّيات الباطنة والظاهرة قضايا كلية: إذ 
الحسنّ الباطن والظاهر لا يدرك إلا أمورًا 
معيّنة لا تكون إلا إذا كان المخبر أدرك ما 
التجربة إنما تقع على أمور معيّنة محسوسة. 
وإنما يحكم العقل على النظائر بالتشبيه»؛ وهو 
قياس التمثيل» والخدسيات عند من يثبتها 
منهم: من جنس التجريبيات» لكن الفرق: 
أذ | الشجربة ملق بفعل .المسجرّب كالاطعمة 
والأشربة والأدوية.ء والحدس يتعلّق بغير 
فعل» كاختلاف أشكال القمر عند اختلاف 
مقابلته للشمس. وهو في الحقيقة تجربة 
علمية بلا عمل فالمستفاد به أيضًا أمور معيّنة 
جزئية» لا تصير عامة إلا بواسطة قياس 
التمثيل. (نقض» )١١ 5١7”‏ 


الطرق التي جاء بها القرآن هي الطرق 
البرهانيّة التي تحصّل العلم في المطالب 
الالهيّة: مثال ذلك: أنه يُستدل بقياس الأولى 
البزهاني» لا يستدل. بقياس التمثيل والتعديل؛ 
وذللك أن بالله:-تعالى ليم ممائلًا: .لشيء+:من 
الموجودات. فلا يُمكن أن يُستعمل في حقّه 
قامعا علدول منطقيٌ تستوي أفراده في 


مثل له وإنما يُستعمل في حقّه من هذا وهذا 
فياس الأولى؛ مثل أن يقال: كلّ نقص ينزه 
عنه مخلوق من المخلوقات» فالخالق تعالى 
أولى بتنزيهه عنهء وكل كمال مطلق ثبت 
لموجود من الموجودات فالخالق تعالى أولى 
بثبوت الكمال المطلق الذي لا :نقضن فيه 
بوجه من الوجوه؛ لأنه سبحانه واجب 
الوجود؛ فوجوده أكمل من الوجود الممكن 
من كلّ وجهء ولأنه مبدع الممكتات 
وخالقهاء فكلّ كمال لها فهو منه وهو 
معطيهء والذي خلق الكمال وأبدعه وأعطاه 
أحقّ بأن.يكون.له الكمال؛. كماايقؤلون: .كل 
كمال فى المعلول: فهو من العلّة. ‏ (أض. 
موك م) 


قياس حملي 

- انقسم القياس - باعتبار صورته - إلى * قياس 
تداخل ' وهو الحملي؛ و'فياس تلازم ' وهو 
الشرطي المتصل» و'قياس تعاندل' ء) وهو 
التقسيم والترديد» وهو الشرطي المنفصل 


رركا 5 م1) 


- من قال من العلماء المصتفين في المنطق: إن 
القياس الخطابي هو اما يفيد.الظنّ». كمااا أن 
البرهانى ما يفيد العلم : فلم يعرف مقصود 

9 ِ 

القوم ؛ ولا قال حما. فإن كل واحد من 
الخطابي والجدلي قد يفيد الظنّء كما أن 
البرهاني قد تكون مقدماته مشهورة ومسلمة. 
0 كرف 


04 


قياس الدلالة 


- الفراسة البدنيّة هي عَينَ #التمئيل؟؛ 'غير أن 
الجامع فيها بين الأصل والفرع دليل العلّة. 
“مها وهو المسمّى في عرف الفقهاء 
بلاقياس الدلالة» (راء 0709 ١؟)‏ 
- قياس التعليل: هو في الحقيقة من نوع قياس 
الشمولء لكنه امتاز عنه بأن الحدّ الأوسط - 
الح اللو رقة جرع علة المكمء 
ويسمى قياس العلّق وبرهان العلة. وذلك 
يسمّى قياس الدلالة وبرهان الدلالة» وإن لم 
نعلم التماثل والعلة»ء بل ظنناها ظنًا كان 
الحكم كذلك. (فت9»: ٠١‏ 7) 
- قياس الذلالة يجوز أن يكون العدم فيه علة 
وجزءًا من علّةء لأن عدم الوصف قد يكون 
دليلا على وصف وجودي يقتضي الحكم؛ 
وأما قياس العلة فلا يكون العدم فيه علة 
تاقةقء لكن يكون جزءًا من العلّة التامة؛ 
وشرطًا للعلّة المقتضية التي ليست بتامة. فهذا 
في بيان أحد الطرفين» وهو أن الموجود لا 
يكون سيبًا لوجود يستلزم عدمّاء فلأن العدم 
المحض لا يفتقر إلى سبب موجود؛ بل يكفي 
فيه عدم السبب الموجود ولأن السبب 
الموجود إذا أثر فلا بدّ أن يؤثر شيئّاء والعدم 
المحض ليس بشيء؛ فالأثر الذي هو عدم 
محض. بمنزلة عدم الأثر؛ بل إذا أثر الاعدام 
فالاعدام أمر وجودي فيه عدم. فإن جعل 
. معقول. أما .جعل المعدوم معدومًا فلا يعقل 
.إلا بمعنى الابقاء على العدمء والابقاء على 
. العدم يكفي فيه عدم الفاعل. والفرق معلوم 
»اميق بعد بالفاعل:وخيم .-الموجب .في عدم 
سف سات العدم وعلة 


العدم, والعدم لادويفتقر إلى الثاني بل يكفي 
فيه الأول؟ فتبيّن بذلك. الطرفان؛ وهو أن 
العدم المحض الذي ليس فيه شوب وجود. 
لا يكؤن الوجؤة.ضا :لا.منيبًا .ولا..مسيّهاء “ولا 
فاعلد ولا مفعولًا أصكة فالوجود المحض 
التام الذي ليشن فيه شوب عدم» 3 يكون 
سيبًا لعدم أصلاء ولا مما خيهء ولا قاعلا 
لهء؛ ولا مفعولا. (توء لاه )١5‏ 

ادم التأثير في قياس الدلالة يجب أن لا 
يؤثرء لأنه لا يلزم من عدم الدليل عدم 
المقيلول ا لإهؤدة ااال ؟) 


قياس الشبه 

- «قياس الشِبْهة فإذا قيل به لم يخرج عن 
أحديهها. تلن الجامع المخثر كيين "الأغبل 
والفرع إما أن يكون هو (العلّةه, أو (ما 
يستلزم. العلّة؛». وما استلزمها فهو «دليلها؛. 
وإذا كان الجامع لا «علة». ولا ١ما‏ يستلزم 
العلة؛ لم يكن الاشتراك فيه. مقتضيًا 


للاشتراك في الحكم. بل كان المشترك قد 
يكون معه العلّة؛ وقد ل يكون. فلا يعلم 


يعلم صحة القياس (ر١»‏ ره 


جافياس ا السيتى 'اؤلى تلن -قياسلٌ الشيه: “(متوذ 
لال م1 


قياس الشمول 

يستفاة العلم بالقضية الكلية بواسطة العلم 
بالمعيّنات لكن المقصود أن هذا الاستدلال 
لوز ثيراغ في العلم بل العلم بالمعيّنات قد 
يعلم كما قعلم الكليات وأعظم بل قد يجزم 
بالمعيّنات .من لا يجزم بالكليات ولهذا لا 
تجد أحَدًا يشك. في أن هذه الكتابة لا بد لها 


مضا 


قياس الشمول 


من كاتب وهذا البناء لا بد له من بان بل 
يعلم هذا ضرورة؛ وإن كان العلم بأن كل 
حادث لا بد له من فاعل قد اعتقده طوائف 
من النظاز نظريًا حتى أقاموا عليه دليلًا إما 
بقياس الشمول وإما بقياس النمثيّل: “فالأول 
قول من يقول كل محدث لا بذ له من 
محدث. والثاني قول من يقول هذا محدث 
فيفتقر إلى محدث قياسًا على البناء والكتابة. 
ثم القائلون بأن كل محدث لا بد له من 
محدث منهم من يثبت هذا بالاستدلال على 
أن الحادث مختضصّ والتخصيص لا بد له من 
مفخصّص» ثم من الئاس من يثبت هذا بأن 
البخصوض . مسكن' والممكرم ' لا بذّماله” من 
مرجح لوجوده؛ ثم من الناس من يثبت هذا 
بأن نسبة الممكن إلى الوجود والعدم سواء 
فلا بد من ترجيح أحد الجانبين وكثير من 
الناس يجعل المقدّمة الأولى في هذه القضايا 
ضرورية : بل يجعلها أبين من الثانية التي 
استدلٌ بها عليها وهذا الاضطراب إنّما يقع 
في. القضايا الكلّية العامة. وأما كون هذا 
البناء لا بدّ.له من بان وهذة الكتابة لا بد لها 
من كاتب "وهذا الفغوب المخيط لا بك له من 
خيّاط وهذه الآثار التى في الأرض من آثار 
الأقدام لا يدّ لها من مؤئّر وهذه الضربة لا بِدّ 
لها من ضارب وهذه الصياغة لا بد لها من 
صائغ وهذا الكلام المنظوم المسموع لا بد له 
من متكلم وهذا الضرب والرمي والطعن لا 
بد له من ضارب ورام وطاعن فهذه القضايا 
المعيّنة الجزئية لا يشك فيها أحد من العقلاء 
ولا:تفتقر في العلم بها إلى دليل وإن كان ذكر 
نظائرها حججة لها وذكر القضية التي تتناولها 
وغيرها حجّة ثانية فيستدل عليها بقياس 


التمثيل وبقياس الشمول 'لكن هي في: نفشها 
معلومة للعقلاء بالضرورة مع قطع نظرهم عن 
قضية كلية كما يعلم الانسان أحوال نفسه 
المعيّنة. فإنه يعلم أنه لم يحدث نفسه وإن لم 
يستحضر أن كل حادث لا يحدث بنفسه 
ولهذا كانت فطرة الخلق مجبولة على أنهم 
متى شاهدوا ‏ شيئًا من الحوادث المتجدّدة 
كالرعد والبرق والزلازل ذكروا الله وسبّحوه 
لأنهم يعلمون أن ذلك المتجدّد لم يتجدّد 
بنفسه بل .له محدث أحدثه وإن كانوا يعلمون 
هذا في سائر المحدثات لكن- ما اعتادوا 
حدوثه صار مألوفًا لهم .بخلاف المتجدّد 
الغزيب. رك7! عي لا١)‏ 

أما.جمهور العقلاء فعلى أنه لا فرق بين قياس 
الشمول وقياس التمثيل في إفادة العلم والظن؛ 
فإِنْ ما يُجعل في قياس الشمول:,حدًا أوضط 
ُجمل في قياس التثيل مناطا الحكمء, ويستى 
العلة .والوصف والمشترك. فإذا قيل: .النبيذ 
المسكر حرام؛ لأنة مسكرء مع نواه 
- فهذا قياس شمول» ولا بد له من دليل يدل 
على صحّحة المقدّمة الكبرى القائلة: كل مسكر 
حرام» فإذا استدل بقياس التمثيل» قال: لأنه 
مسكر فكان جراماء قياسًا على عصير العنب 
الكددر : ثم يبيّن أن العلة في الأصل هو 
الشكْرء فالدليل الدال على عِلْية الوصفف في 
الأصل. هو الدال على مِيحّة المقذية الكبرى» 
والسكر هو الوصف الذي علق به الحكم» وهو 
مناطهء وهو المشترك بين الأصل والفرع الذي 
عُلّق به الحكم» والمسكر المتصف بالسكر هو 
الحدّ الأوسط المكرّر في قياس الشمول» الذي 
هو محمول في المقدّمة الصغرى» موضوع في 
الكبري: (ورلاء هك ه) 

يقول أهل قياس الشمول: بل قياس التمثيل 


ب ا909010١644طج0/ئ44.|فم‏ 0ك 


- الاستدلال ز«الكلي» 


قياس الشمول 


لا يفيد إلا بتوسّط. تعليق الحكم بالمشترك. 
وهو الحدّ الأوسطء فلا بد فيه من قضية كلية 
أيضًاء لكن قد يدّعي القايس الممئّل تعليق 
الحكم بالمشترك بمجرّد التمثيلء ولا يقيم 
دليلا على أن الوصف المشترك الجامع بين 
الأصل والفرع هو مناط الحكم الذي هو 
الحدّ الأوسط. وربما أثبت ذلك بطرق لا 
تفيد العلمء كالاستقراء الناقص الذي هو من 
نوج التبر والتقتتيم :ونحو: ذلك.. ففي .كل :من 
القياسين قضية كلية؛ء لكن صاحب الشمول 
بتكا وباب التمقيل لا .يثيتها.''قال 
أصحاب التمثيل:. بل ضاحب الشمول لا 
يمكنه إثباته إلا بطريق التمثيل» وإلَّا فإذا 
نازعه المنازع في الشمول والعموم» لم يكن 
لذااطريق: إلا ذكر:الأعيان بأن: يقول:. هذا 
الكل أعظم .من هذا الجزء. وإذا قيل: بل 
العقل يقضى بالقضية الكلية قضاءً عامًا. 
يِل : إِنمَا كاق ذاك .بؤاسطة علمه .بالجزثيات» 
فيعود إلى التمثيل. (درلاء ,37١‏ ه) 

عن ا#الاجزتي "ع والاقياس 
الشمول؛؛ وب#الجزئي» 14 «الكلي» هو 
«الاستقراء»؛ إمَا «التام» إن علم شموله 
للأفراة» وإلَا ذَ «الناقص» (ر1. 7 7) 


- كل قياس شمول» فإنه يعود إلى «التمثيل» 


كما أنْ كل «قياس تمثيل» فإنّه يعود إلى 
الشمول» (رلل #7 5) 


- جعلهم , (المنطقيون) «قياس الشمول» يفيد 


.اليقين دون «قياس التمثيل» خطأ (راء 


كك لييف 


اليد التمثيل» ولاقياس الشمول؟ سواء در١‏ 5 


0000 


«المعيّن» إلى (المعنى المشترك: الكلي 
المتناول له ولغيره»؛ والحكم عليه بما يلزم 
المشترك: .الكلّي بأن ينتقل من ذلك الكلى 
اللازم إلى الملزوم الأول -. وهو «المعيّن؛ 
ضوقك الالء1) 

إذا كان «قياس التمثيل» إِنّما يكون تامًا بانتفاء 
الفارق» وإمًا بإبداء جامعء وهو كلي 
بجمعهما يستلزم الحكم. وكل منهما يمكن 
تصويره بضورة «قياس الشمول». وهو يتضمّن 
لزوم الحكم للكلي؛ ولزوم الكلي لجرثئيّاته. 
زعقارا سويقة ر ا«قياين! الكيمرل». .لين فلك 
اطلالاً يحمرد ثوتة لعز على لدت 
لجزئي آخر (راء 7 

تفريقهم (المنطقيون) بين «قياس الشمول' 
و«قياس التمثيل». بأنّْ الأوّل قد يفيد اليقين 
والثاني لا يفيد إلا الظن. فرق باطل (راء 
م0 

صار قولهم (المنطقيون) «الواحد لا يصدر 
عنه إِلَّا واجد؛ باطلاً في «قياس الشمول؛ 
وباطلاً في «قياس التمثيل» (راء 117 /) 

ما ذكروه (المنطقيون) من «البرهان»: وأنْهم 
يعظمون «قياس الشمول»»؛ ويستخفون باقياس 
التمثيل». ويزعمون أنه ِنْما. يفيد الظن» وأن 
الغلم _لا, يحصل" إلا _بذاك.. وليسن.:الأمر 
كذلك؛ بل هما فى الحقيقة من جنس واحد 
(ركء وى 8 

«قياس, التمثيل». الصحيح أَوؤْلى. بإفادة 
المطلورب - علمًا كان أو ظنًا - من مجرّد 
«قياس الشمول» (راء )١11794‏ 

لا يضح «قياس الشمول» في الأمر العام إلا 
بتوسّط «قياس التمثيل» (راء 2179 7) 


اتقياس الشمول»! هؤ انتقال الذهن.:من -كل «قياس شمول» يمكن جعله «قياس 


للك 


تمثيل». فإذا افاد اليقين لم يزده «التمثيل» إِلَا 
فؤالرطاء 13:1741) 

قياس التمثيل؟ يمكن جعله «قياس شمول؟؛ 
لكن قد يكون بيان صحته محتاجًا إلى بيان 
إحدى مقدّمتيهء لاسيما الكبرى؛ فإنها هي 
في الغالب التي, تحتاج إلى. البيان (راء 
ول )١9‏ 


- قياس التمثيل في القياس العقلي كالبصر في 
العلم :الخسّي؛ وقياس الشمول: كالسمع في 
العلم الحسّي: ولا ريب أن البضر أعظم 
وأكمل؛ والسمع أوسع وأشمل: فقياس 
السيل؟ ابشئؤلة: البضنرء- كمافين: من “قاس 
ما'لم يره بما رأى. وقياس الشمول يشابه 
الشمغ من جهة العموم. ثم أن كل واخد من 
القياسين - في كوئه علميًا أو ظئيًا - يتبع 
مقدّماته” فقياس ” التمثيل ‏ “فى الحسّيات وكل 
شئءا؛- إذا” علمنا “أن هذا مثل -هذا علمنا: أن 
حكهه ا بركلدة وإن لم نغلم علة الحكمء وإن 
علمنا علة الحكم استدللنا بثبوتها على ثبوت 
الحكمء فبكل واحد من العلم بقياس التمثيل 
وقياس التعليل يعلتم الحكم. (فتةء 
)١1١ 1‏ 

إذا أراد أن يثبت تحريم النبيذ بقياس الشمول 
قال هذا هو حرام لأنه شراب مسكر فيكون 
حرامًا قياسًا على المسكر من العنب. .فالدليل 
هو المسكر وهو المشترك وهو الحذ 
الأوسط.. ثم 'لا..يكفي ذلك ..حتى..يبيّن أن 
العلة في الأصل هي . المشترك فيقول وعصير 
العنب حرّم لكونه مسكرًا وهذا الوصف 
موجود في الفرع. الذي هو صورة النزاع 
فيجب اشتراكهما في التحريمء وقوله إنه 
حرام لكونه مسكرًا هي المقدّمة الكبرى في 


قياس الشمول 


قياس الشمول وهي قولنا كل مسكر حرام. 
فثبت أن علة التحريم هي السكر :إما بالنص 
وهو قوله كل مسكر حرام وإما بدلالة القرآن 
وهو أنه يوقع العداوة والبغضاء ويصدٌ عن 
ذكر الله وغن | الصتلاة «وإما: بالمئاسية .ما 
بالدوران وإما بالسبر والتقسيم كما قد عرف 
في موضعهء. وهو نظير ما يستدل به على 
ثبوت القضية الكبرى: ثم .الدليل 'قد: يكون 
قطعيًا وقد يكون ظبئيًا لخصوص المادة. لا 
تعلق لذلك بصورة القياس فمن جعل قياس 
الشمول..هو. القطغي .دون قيامن التمثيل«فقد 
غلط كما أن من جعل مسمّى القياس هو 
التمثيل دون الشمول فلم يفهم معناه. (نباء 


رن 13م 


المعلوم من الأمور المعيّنة يعلم بالحِسنَ 
وبقياس التمثيل: والأقيسة المعيّنة أعظم مما 
يعلم 'أعياتها “ناس الشمول - فَإذا كان قياس 
الشمول - الذي حرّروه - لآ يفيد الآمور 
الكلية» ولا تحتاج إليه الأمور المعيّنة . 
لم يبق فيه فائدة أصللاء ولم يحتج إليه في 
علم كلّي؛ ولا علم معيّن؛. بل صار كلامهع 
في القياس الذي حرّروه كالكلام في 
الحدود. (نقض.» 275٠١٠7‏ 7) 


الظرق التى جاء بها القرآن .هي الطرق 
البرهائيّة التي تحصّل العلم في “المطالب 
الإلهيّةء مثال ذلك:. أنه يستدل“بقياس الأولى 
البرهائي؛ لا يسعدلبقياطن.التمييلوالتعديل؛ 
وذلك. أنّ. الله .تعالى. .ليس ممائلا لشيء..من 
الموجودات؛ فلا يُمكن أن يُستعمل في حقه 
قياس شمول منطقي تستوي .أفراذه 'في 
الحكم؛ كما لا يستعمل في حقه قياس تمثيل 
يسقوي فيه الأصل والفرع؛ فإنه سبحائه. لا 


0077: 


بذ 


مثل لهء وإِنْما يُستعمل في حقّه من هذا وهذا 
قياس الأولّى؛ مثل أن يقال: كل نقص ينزه 
عنه. ملخَلؤّق .من المخلوقات: فالخالق تعالى 
أولى بتنزيهه عنه» وكل كمال مطلق ثبت 
لموجود من الموجودات فالخالق تعالى أولى 
بشبوت الكمال المطلق الذي. لاا نقص فيه 
بوجه من الوجوه؛ لأنه سبيحانه واجب 
الوجود؛ فوجوده أكمل من الوجود الممكن 
من .كل وجنهء. ولآنه ميدع الممكنات 
وخالقهاء فكلٌ كمال لها فهو منه وهو 
معطيه. والذي خلق الكمال وأبدعه وأعطاه 
أحقّ بأن يكون له الكمال؛ كما يقولون:. كلّ 
كمال في المعلول فهو من العلّة. (أصء 
ل 27 


قياس شمولي 

- «القياس الشمولي» عندهم ليس إلا أمورًا كلية 
مشتركة؛ ولكن لا تختصّ ب«واجب الوجودا 
رب العالمين - سبحاته وتعالى (ر١.‏ 
/اهكء ١؟)‏ 


قياس صحيح 

01 الثر الأدلة اللرغية: متصوضيها 
ومستنبطهاء تبيّن له أن القياس الصحيح هو 
التسوية .بين المتمائلين. وهو من العدل الذي 
ا 1 بيه اورسوله ]انه 'حق 'لاتيجوز أن 
يكن باطلا.«فإن .الرسؤل: صلق . الله عليه 
وسلّم بُعث بالعذل» فلم يسو بين شيثين في 
حكم إلا لاستوائهما فيما يقنضي تلك 
التسوية.. ولم يفرّق بين اثثين في حكم إلا 
,الافتزاقهما فيما؛ يقتضئ ذلك. الفرق. ولا 
يجوز أن يتناقض قياس صحيح ونصّ 
صحيحء كما لا يتناقفض معقول صريح 


ومنقول صحيح. بل إذا ظنْ بعضن الئاس 
تعارض النص والقياس٠‏ كان أحد الأمرين 
لازمًا: إما أن القياس فاسدء وإما أن النصّ 
لا دلالة له. (درلاء» ؟7:”. 17) 


القياس الصحيح مثل أن تكون العلة التي علق 
بها الحكم في الأصل موجودة في الفرع من 
غير معارض في الفرع يمنع حكمهاء ومثل 
هذا القياس لا تأتي الشريعة بخلافه قط. 
وكذلك القياس بإلغاء الفارق.» وهو أن لا 
يكون بين الصورتين فرق مؤثر في الشرع؛ 
فمثل هذا القياس لا تأتي الشريعة بخلافه. 
وحيث جاءت الشريعة باختصاص بعض 
الأنواع بحكم يفارق به نظائره فلا بد أن 
يختصضّ ذلك النوع بوصف يوجب اختضاصه 
بالحكم ويمئع مساواته لغيره. لكن الوصف 
الذي اختصّ به قد يظهر لبعض الناس وقد لا 
يظهر. وليس من شرط القياس الصحيبح 
المعتدل أن يعلم صبحته كل أحد. فمن رأى 
شيئًا من الشريعة مخالفا للقياس فإنما هو 
مخالف للقياس الذي انعقد في نفسه». ليس 
مالا للقياس الصحيح الثايبت في نفس 
الأغ (فش 4١‏ 


إن الفرع اختصضّ بوصف أوجب الفرق بينه 
وبين .الأصل فكل .فرق .صحيح: على خلاف 
القلاس _الفاضد .وإق..أريد .بدلك. أن"الأصل 
والفرع استويا في المقتضي والمانع واختلف 
حكمهما فهذا باطل قطعًاء ففي الجملة 
الشيء. إذا. شابه غيره فني وصف وفارقه في 
وصف كان اختلافهما في الحكم باعتبار 
الفارق مخالفًا لاستوائهما باعتبار الجامع؛ 
لكن :هذا .هو القياس الصحيح طردًا وعكسًاء 
وهو التسوية. بين المتماثلين والتفريق ‏ بين 


.4 
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المختلفين» وأما التسوية بينهما في الحكم مع قياس الضمير 


افتراقهما. فيما يوجب الحكم ويمنعه فهذا 
قياس فاسد والشرع دائمًا. يبطل القياس 
الفاسد كقياس إبليس وقياس المشركين الذين 
قالوا إِنْما البيع مثل الربا والذين قاسوا الميت 
على المذكى وقالوا أتأكلون ما. قتلتم ولا 
تأكلون ما قتل الله فجعلوا العلّة في الأصل 
كونه قتل آدمي وقياس المسيح على أصنامهم 
فقالوا لما كانت .آلهتنا. تدخل النار لأنها 
عُبدت من دون الله فكذلك ينبغي أن يدخل 
المسيح النار.. (قس )١1-375 ٠‏ 


القياس الصحيح مثل أن تكون العلة التي علق 
بها الحكم في الأصل موجودة في الفرع من 
غير معارض في الفرع يمنع حكمهاء ومثل 
هذا القياس لا تأتي الشريعة بخلافه قط. 
وكذلك القياس بإلغاء القارق. وهو: أن لا 
يكون بين الصورتين فرق مؤثر في الشرعء 
فمثل هذا القياس لا تأتي الشريعة بخلافه. 
(فت١27‏ 6 11 


القياس الصحيح لا يكون خلافه إلا تناقضاء 
فإن القياس الصحيح هو التسوية بين 
المتماثلين. والفرق بين المختلفين: .والجمع 
بين الأشياء فيما جمع الله ورسوله بينها فيه. 
والفرق بينهما فيما فرّق الله ورسوله بينها فيه. 
والقياس هو اعتبار المعنى الججامخ المشترك 
الذي اعتبره الشارع وجعله. مناطا للحكم» 
وذلك المعنى .قد يكون لفظ شرعي عام (كذا 
في ':الأصل الكلمات . العلاث بالرفع) أيضّاء 
فيكون الحكم ثابئًا بعموم لفظ الشارع 
ومعناه . جسن وف )١١‏ 


- أما ما يقوله المنطقيون من أن كل دليل نظري 


فلا بد فيه من مقدّمتين لا يحتاج إلى أكثر ولا 
يجزّئ أقلّ؛ وإذا اكتفى بواحدة قالوا حذفت 
الأخرى ويسمّونه قياس الضمير وإن ذكر ثلانًا 
أو أربعًا قالوا هذه قياسات لا قياس واحد 
فهذا متجرّد وضع ودعوى لا يستند إلى أصل 
عقلي ولا عادة عامة. (من؟؛ 58. 77) 


قياس عقلي 
- القياس العقلي. المنطقي:. إنما فائدته مجرّد 


التصديق في القضايا الخبرية» سواء تبع ذلك 
عمل أو لم يتبعه؛ -فإن. كانت مواد القياس 
يقينية : .كان برهاناء شؤاءاكاتت مشهوزة أو 
مسلمة. أو لم تكن؛ وهو يفيد اليقين: وإن 
كانت مشهورة؛ أو مقبولة سمّي خطابة. سواء 
كانت يقينية أو لم تكنء وذلك يفيد الاعتقاد 
والتصديق الذي هو بين اليقين والظنَّ» ليس 
أنه يفيد الظنّ دون اليقين؟ إذ. ليس .في" كؤنها 
مشهورة ما يمنع أن تكون يقينية مفيدة لليقين. 
وفرق بين ما لا يجب أن يفيد اليقين». :وما 
بملع إفادة اليقين .. فالمشهورة من حيث هي 
مشهورة: تفيد التصديق» والاقناع. 
والاعتقاد. ثم إن عرف أنها. يقيئية. أقادت 
اليقين أيضًا. وإن عرف أنها غير يقينية لم تفد 
إِلّا الظنّ ؟. إن لم تشعر النفس بواحد متهما: 
بقى اعتقادًا مجرّدّاء لا يثبت.له :اليقين»: ولا 
يفن عنه لا (فت 80441417 1) 


قياس العلة 
- إبداء الجامع؛ وهو عل الحكم في الأصل» 


يسمّى «قياس. العلة». وإمًا ما يدل ؛غلى 
العلّة» وهو «قياس الدلالة؛. فهذا ضار قياس 


يك 
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تمثيل وتعليل ممعًا (راء 94 )١١‏ 
آما "قياس الملّة* فلا يكون العدم فيه علّة 


تامّة؛ لكن يكون جزءًا من العلّة التامّة وشرطًا 
للعلّة المقتضية التي ليست بتامة» وقلنا: جزء 
من العلة التامة؛ وهو معنى كونه شرطًا في 
اقتضاء العلّة الوجودية؛ وهذا نزاع لفظيء 
فإذا حقّقت المعاني ارتفع. فهذا في بيان أحد 
الطرفين وهو أن الموجود لا يكون سببه عدمًا 
نينا ناك 3 05 


قياس الدلالة يجوز أن يكون العدم فيه. علّة 
وجزءًا من علّة» لأن عدم الوصف قد يكون 
دليلا على وصف وجودي يقتضي الحكم ؛ 
وأما قياس العلّة فلا يكون العدم فيه علة 
تامة» لكن يكون جزءًا من العلة التامة؛ 
وشرطًا للعلّة المقتضية التي ليست بتامة» فهذا 
في بيان أحد الطرفين: وهو أن الموجود لا 
يكون سببًا لوجود يستلزم عدمًاء فلأن العدم 
المحض لا يفتقر إلى سبب موجود؛ بل يكفي 
فيه غدم السبب الموجود. ولأن السبب 
الموجود إذا أثر فلا بد أن يؤثر شيئّاء والعدم 
المحض ليس بشيء؛ فالأثر الذي هو عدم 
محض» بمنزلة عدم الأثر؛ بل إذا أثر الاعدام 
فالإعدام أمر وجودي فيه عدم. فإن جعل 
الموجود معدومًا والمعدوم موجودًا أمر 
معقول»: أما جعل المعدوم معدومًا فلا يعقل 
إلا بمعنى الابقاء على العدمء والابقاء على 
العدم يكفي فيه عدم الفاغل. والفرق معلوم 
بين عدم الفاعل وعدم الموجب في عدم 
العلة» وبين فاعل العدم وموجب العدم وعلة 
العذم.. .والعدم لا يفتقر إلى الثاني بل يكفي 
فيه الأول؛ فتبيّن بذلك الطرفان؛ وهو أن 
العدم المحض الذي ليس فيه شوب وجودء 


لا يكون لوجود ما لا سببًا ولا مسبّبّا. ولا 
فاعلا ولا نتيأ أصلا فالوجود المحض 
التام الذي ليس فيه شوب عدم» لا يكون 
سيبًا لغدم أضلاء ولا مسبّبًا عنهء ولا فاعلا 
لما ولا اتشمولاال (ني) لاه تد) 

- قياس التعليل: هو في الحقيقة من نوع قياس 
الشمولء» لكنه امتاز عنه بأن الحدّ الأوسط - 
الذي هو الدليل. فيه. - .هو علّة الحكم. 
ويسممى قياس العلة» وبرهان العلة. وذلك 
يسبّى أقياين-الدالآلةوبزهان الدلآلة».وإن' لم 
نعلم التمائل والعلّةء بل ظنناها ظنًا كان 
الحكم كذلك. (نقض؛ )78١55‏ 


قياس علة الشبه 

- ياس عله الشية - .. . "القياس الْحْمَي 
والواضح - ما وُجد معنى الأصلٍ في الفرع 
بكماله كالارز غلى الْبرٌ. (سود» 006 0 


قياس فاسد 

- القياس الفاسد إثما هو من باب الشبهات؛ 
لأنه تشبيه للشيء في بعض الأمور بما لا 
يشبهه فيه؛ فمن عرف الفصل بين الشيئين 
اهتدى للفرق الذي يزول به الاشتباه والقياس 
الفاتيد زعا يهن ,شيفين» إلا ويجتفعان :في 
شيء» ويفترقان في شيء» فبينهما. اشتباه من 
وجه وافتراق من وجه. فلهذا كان ضلال بني 
آدم من قبل. التشابه.. والقياس الفاسد لا 
ينضبط.. كما قال. الامام. أحمد: أكثر ما 
يخطئ الناس من جهة التأويل والقياس. 
فالتأويل:. في الأدلة. السمعية. والقياس: في 
الأدلة العقلية. وهو كما قال. والتأويل 
الخظأ: إثما. يكون فى الألفاظ المتشابهة؛ 
والقياتق. ,النغطاة) اإنماءايكون + قي. . المعاني 
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لسار ير 
المنشابهة. وقد وقع بنو آدم في عامة ما تأكلون ما قتل الله فجعلوا العلّة .في الأصل 
بتارله هذا الكلام من أنواع الضلالات٠‏ كونه قتل آدمي وقياس المسيح على أضنامهم 
حتى آل الأفر بمن يذّعي التحقيق والتوحيد فقالوا لما كانت آلهتنا تدخل. النار لانها 
والعرفان منهم : إلى أن اشتبه عليهم وجود ‏ عُبدت من دون الله فكذلك يتبغي أن يدخل 
إلرب بوجود. كل موجود» فظنوا أنه هو هوء المسيح النار.. (قش8::352.2١1)‏ 
نجعلوا وجود المخلوقات عين وجود 
الخالق.' مع أنه لا شيء أبغد عن مماثلة قياس كلي 
وءء أو أن يكون إيّاهء أو متّحدًا به. أو - لما كان القياس الكلي فائدته أمر مطلق 'لا 
خالا فيه: .هن الخالق مع المخلوق. فمن معين: كان إثبات الصانع بطريق الآيات هو 
افْنِهغَليِه وجود «الخالق بوجود المخلوقات الواجب. كما نَرّل بة القرآن: وقطر اللا عليه 
كلها.- حتى ظَنْوا وجودها وجوده - فهم عبادهء وإن كانت الطريقة القياسية صحيحة. 
أعظم الئاس .ضلالا من «جهة الاشتباه. لكن فائدتها ناقصةء والقرآن إذا استعمل في 
وذلك: .أن الموجودات تشترك .في مسمّى2 الآيات الإلهيات: استعمل قياس الأولى لا 
الوجودء فرأوا الوجود واحدًا ولم يفرّقوا بين القياس الذي يذل على المشترك: فإنه ما 
الواحد بالعين والواحد بالنوع. (تدء ‏ وجب تنزيه مخلوق عنه من النقائص والعيوب 
)١1 4‏ التي لا كمال فيها. فالباري. تعالى ,أولى 
بتنزيهه عن ذلك: وما ثبت للمخلوق من 
- إن الفرع اختصّ بوصف أوجب الفرق بينه الكمال الذي لا نقص فيه كالحياةء والعلم؛ 
زبين الأصل فكل فرق صحيح على خلاف والقدرة: فالخالق أولى بذلك. متف 
القياس الفاسد وإن أريد بذلك أن الأصل فالمخلوقات كلها آيات للخالق» والفرق بين 
والفرع استؤيا في المقتضي والمانع واختلف2 الآية وبين القياس: أن الآية تدلٌ على عين 
حكمهما فهذا باطل قطعّاء ففي الجملة المطلوب الذي هي آية وعلامة عليه» فكل 
الشيء إذا شابه غيره فى وصف وفارقه فى مخلوق فهو دليل. وآية على الخالق نفسه. 
وصفف كان اختلافهما في الحكم باعتبار (فتاء 5844) 
الفارق مخالفًا لاستوائهما باعتبار الجامع. 
لكن هذا هو القياس الصحيح طردًا وعكسّاء قياس معقول 
وهو التسوية بين المتماثلين والتفريق بين - نبيّن ذلك بالقياس المعقول من غير احتجاج 
المختلفين» وأما التسوية بينهما في الحكم مع بنفس الايمان بالرسول. كما قال الله 
افتزاقهما فيما يرجب الحكم ويمنعه فهذا طسَدِبِهِرْ َيَتَا فى الْأمَاقَ دَق أَشِيمَ حَقٌّ 
قياس فاسد والشرع دائمًا يبطل القياس ينين لَهُمَ أَنَهُ أن 4 (فصلت:. 07).فأخبر أنه 
الفاضذبكفياض' إبليس وقياس المشركين الذين سيريهم الآيات:المزئيةالتشهودة,حتى” ينبيّن 
قالوا إِنّما البيع مثل الربا والذين قاسوا الميت2 لهم أن القرآن حق: ثم قال وَل يَكْفِ 
تل المذكئ وقالوا. أتاكلون ها فتلتم ولا 2 رَبك أَنَمّ عَكَ كُّ تو كَبِيدٌ4 «فصلتة 7ه) 


قياس المعنى 


احف 


أي بإخبار الله ربك في القرآن وشهادته 
يذلك. (نقض » /اء 205 


قياس المعنى 

- قياس المعنى, أؤلى من قياس الشّبه. (سود. 
ففديه 

قياس منطقي 


- هب أن صورة القياس المنطقي ومادته تفيد 
علومًا كلية؛ لكن من أين يعلم أن العلم 
الكلّى لا ينال حتى يقول هؤلاء المتكلفون 
القافون ما ليس لهم به علم هم ومن قلّدهم 
من أهل الملل وعلمائهم: إن ما ليس يبديهي 
من التصوّرات والتصديقات لا يعلم إلا بالحدّ 
والقياس. وعدم العلم ليس علمًا بالعدم. 


فالقائل لذلك بم يمتحن أحوال نفسه. ولو 
امتاغن الخوال .نفشه: لوجدلةاعلومًا كلية. بدون 
القياس المنطقي» وتصوّرات كثيرة بدون 
الجد. وإن علم ذلك من نفسه أو بني جنسه 
فمن أين له أن جميع بني آذم -. مع تفاوت 
فطرهم وعلومهم ومواهب الحق لهم - هم 
بمنزلته» وأن الله لا يمنح أحدًا علمًا إلا 
بقياس منطقي ينعقل في نفسه» حتى يزعم 
هؤلاء: أن الأنبياء كانوا كذلك». بل صعدوا 
إلى رب العالمين؛ وزعموا أن علمه بأمرر 
خلقه إنما .هو بواسطة. القياس المنطقي. 
وليس معهم بهذا النفي الذي لم يحيطوا بعلمه 
من حجّة إلا عدم العلمء فيدعون العلم. 
(نقض » لم37 :) 


ك 


كافر مرتد 
- الكافن-المرتدٌ أسوأ حالًا في الدين والدنيا من 
تاقوا اللصتاق جفق) كمزءء) أقعيه7 


ولف 117) 


كذب 

- الخبر ينقسم إلى صدقٍ وكذب؛ فالصدق: ما 
عَلَنَ بالمخبر على ما هو بهء والكذب: ما 
الال +الظدى غان اغملق, امار هوا ؛به1 (سود» 
بض © 

- الكل صفة نقص ' بالضزورة"“والصدق ضفغة 
كمال وتصديق. (من؟؛ ١1؛‏ 7”7) 


كرامات 

- الكرامات قد تكون بحسب حاجة الرجلء. 
فإذا احتاج إليها الضعيف الايمان أو 
المحتاج. أتاه منها ما يقوي إيمانه ويسنكٌ 
حاجته» ويكون. من هو أكمل ولاية لله منه 
مستغنيًا عن ذلك. فلا يأتيه مثل ذلكء لعلو 
«رجته وغناه عنهاء. لا لنقص ولايته. ولهذا 
كانت. هذه .الأمور في. التابعين أكثر منها .في 
الصحابة! بخلاف. من .يجزي على يديه 
الخوارق لهدي الخلق ولحاجتهم. فهؤلاء 
أعظم درجة. زهذا بخلاف الأحوال 
الشيطانية. (فرقان, 17, م) 

> إن الحواريين وغيرهم كانت لهم كرامات كما 
تكون الكرامات لصالحي هذه الأمة فظتّوا أن 


ا 


ذلك يستلزم عصمتهم كما: يستلزم عصمة 
الأنبياء فصاروا يوجبون موافقتهم في كل ما 
يقولون» وهذا غلط فإن النبي وجب قبول كل 
ما يقول. لكونه نبكًا ادّعى النبوّة؛ وقلك 
المعجزة على صدقهء والنبي معصوم. وهنا 
المعجزة ما دلّت. على النبوّة .يل ”على متابغة 
النبي وصحّحة دين النبي» فلا يلزم أن ايكون 
هذا التابع معصوماء ولكن الذي يحتاج إلى 
الفرقان الفرق بين الأنبياء وأتباعهم وبين من 
خالفهم من الكفار والفجّار كالسحرة والكهّان 
وغيرهم ختى يظهر الفرق بين الحق والباطل 
وبين ما يكون دليلا على صدق' صاحبه 
كمدّعي النبرّة وبين ما لا يكون دليلا على 
صدق صاحبهء فإن الدليل لا يكون دليلا 
حتى يكون مستلزمًا للمدلول متى وجذ وجد 
المدلول وإلَا فإذا وجد تارة مغ وجود 
المدلول وتارة مع عدمه فليس بذليل .' فآيات 
الأنبياء وبراهينهم لا توجد إلا مع النبوّة ولا 
توجد مع ما يناقض النبوّة؛ ومدّعي التبوّة إما 
صادق وإما كاذبء والكذب يثاقض التبوّة: 
فلا يجوز أن يوجد مع المناقض لها مثل ما 
يوجد معها وليس هنا شيء مخالف لها ولا 
مناقض فإن الكفر والسحر والكهانة كل هذا 
يناقض النبوّة لاا يجتمع هو والنبوّة. (ثباء 
ه.؛) 


كرامات الأولياء 
- كرامات الأولياءء وبين ما يشبهها من 


الأحوال الشيطانية فروق متعدّدة: _متهاء أن 
كرامات الأولياءٍ سببها الايمان والتقوى. 
والأحوال الشيطائية»؛ سببها ما نهى الله عنه 
ورسوله. (فرقان.» .١75‏ 86) 


- من «الئاسن من" فرّق بين ' معجزاتك الأنبياء» 


كرامات أولياء الله 


وكرامات الأولياء بفروق ضعيفة؛ مثل قولهم 
الكرامة يخفيها صاحبها؛ أو الكرامة لا 
يتخدّى بهاء ومن الكرامات ما أظهرها 
أصحابها كإظهار العلاء بن بن الحضرمي المشي 
المنبرء وإظهار أبي مسلم لما ألقى في النار 
أنها صارت عليه بردًا امنا ما . الاساةفي؟) 
كرامات أولياء الله 

- كرامات أولياءٍ الله إنما حصلت ببركة اتباع 
رسوله صلَى الله عليه وسلمء فهي في الحقيقة 
تدخل في معجزات الرسول صلَى الله عليه 
وسلم مثل انشقاق القمر وتسبيح الحصا في 
كفهء وإتيان الشجر إليهء وحنين الجذع إليه؛ 
وإخباره ليلة المعراج بصفة بيت المقدس». 
وإخباره بما كان وما يكونء وإتيانه بالكتاب 
العزيز؛ وتكتير الطعام والشراب مرات كثيرة؛ 
كما أشبع في الخندق العسكر من قدر طعام 
وهو لم ينقص؛ في حديث أم سليم 
المشهورء وروّى العسكر في غزوة خيبر من 
مزادة ماء ولم تنقص » وجي 4 العسكر 
عام تبوك من طعام. قليل ولم ينقص . (فرقان» 


00 


محله ولو لم يكن له عليه قدرة حتى يقال: 
الثوب قد اكتسب من ريح المسك؛ والمسجد 
قد اكتسب الحرمة من أفعال العابدين: 
رالتعلد كن اكضب الحرمة لسجاورة المسعنا 
والثمرة قد اكتسبت لوا وريحًا وطعمّاء فكل 
محل تأثّْر عن شيء مؤثْرًا وملائمًا ومنافرًا 
صم وصفه بالاكتساب بناءً على تأثره وتغيّره 
وتحوّله. من . حال. إلى .حال» .والانسان يتائر 
عنن الأفعال: الاختيارية.: .ولا يتأئْرَ :عن 
الأفعال الاضطرارية. فتورثه أخلاقًا .وأحرالًا 
على أي حال كان حتى على رأي من يطلق 
إسم الجبر على مجموع أفعاله. فإنه يستبقن 
تأثير الأفعال الاختيارية في نفسهء بخلاف 
الاضطرارية؛ اللهمٌ إلا من حيث قد توجب 
الأفعال. الاضطرارية أمرًا فى ©“نفسه فيكون 
ذلك اغتيارًا. (فنكتف 4٠١4‏ 1) 


كشف وتأكير 
- أما الكشف والتأثير فإن لم يقترن به الدين 


هلك صاحبه في الدنيا والآخرة. (مع؛ 
ده ) 


1+4ءعه) قف 
كرامة بلا ليا ح. تكذيت #ارسواده وت ولا 


حنبلء وغيره؛ ويسمّونها الآيات. لكن كثيدًا 
من المتأخرين يفرّق في اللفظ بينهماء فيجعا 


ل الإو من 
فيبتدعون بدا بكي ليس فيها كتاب ولا 
سئّة.. ثم يكفرون من خالفهم فيما ابتدعوه. 


(ضثر. ه4طنلا١ا)‏ 


المعجزة للنبي ؛ والكرامة للولي؛ وجماعهما: 
الأمر الخارق للعادة. (مع؛ /اا. 4) 0 


كسب - الجملة والكل والمجموع شيء واحد بخلاف 
أما الكسب ..... إنما ينظر فيه إلى تأثيره في ما إذا أريد بالكل كل واحد واحد فإن الجملة 


4 
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لا تجب بكل واحد واحد إنما تجب بمجموع 
الآحاد كالعشرة لا تحصل بكل فرد فرد من 
أفرادهاء وكذلك. سائر ‏ المركبات. وإنما 
يحصل المركب بمجموع أجزائه التي .من 
جملتها الهيئة الاجتماعية إن جعلت الهيئة 
الاجتماعية أمرًا وجوديًا وإن لم تجعل كذلك 
لم يحتج إلى..هذا. بل .يقال التتجموع :هو 
الأحلوم بأمترها» زلسن ماغنا غير الأبعاد. 
زات" م ال )1١7‏ 


كلام 

- إنه لم يكن خلاف بين الخلق على اختلاف 
نجلهم ,من أول الزمان إلى الوقت الذي ظهر 
فيه ابن كلاب والقلانسي والأشعري وأقرانهم 
الذين يتظاهرون بالردة على المعتزلة وهم 
معهم .بل أخسِن جالا منهم في الباطن من أن 
الكلام لا يكون إلا حرفا وصونًا ذا تأليف 
وانّساق .وإن اختلفت به اللغات وعبّر عن هذا 
المعنى الأوائل الذين تكلموا في العقليات» 
وقالوا الكلام حروف مدعا 1 وأضنوات 
مقطعة. وقالت يعنى علماء العربية الكلام 
إسم وقعل وحرف جاء لمعتى فالاسم مثل 
زيد وعمرو والفعل مثل جاء وذهب والحرف 
الذي يجيء لمعنى مثل هذا وبل وقد وما 
شاكل ذلك» فالاجماع منعقد "بين العقلاء 
على كون الكلام حرقًا وصونًا. فلما تبغ ابن 
كلاب وأضرابه وحاولوا الردٌ على المعتزلة 
من طريق العقل وهم لا يخبرون أصول السئة 
اما كان "عله السلكت زلا يسشجون 
بالأخبار الواردة .في ذلك زعمًا منهم أنها 
أخبار آحاد .زهي لا توجب علمّاء وألزنتهم 
المعترلة.. بالاتفاق على أن الاتقاق حاصل 
على أن الكلام حرف وصوت ويدخخله 


التعاقب والتأليف وذلك لا يوجد في الشاهد 
إلا بجركة وسكون ولا بد له من أن يكون ذا 
أجزاء وأبعاض وما كان بهذه المثابة لا يجوز 
أن يكون من صفات الله تعالى لأن .ذات 
الحق لا توصف بالاجتماع والافتراق. والكل 
والبعض والحركة والسكون وحكم الصفة 
الذاتية حكم الذات. قالوا فعلم يهذه الجملة 
أن الكلام المضاف إلى الله تعالى خلق له 
أحدثه وأضافه إلى نفسه كما نقول. خلق الله 
وأضرابه النقس عند هذا الالزام لقلّة معرفتهم 
بالسئن وتركهم قبولها وتسليمهم العنان إلى 
مجرّد العقل فالتزموا ما قالته المعتزلة وركبوا 
مكابرة العيان وخرقوا الاجماع المنعقد بين 
الكافة المسلم والكافر وقالوا للمعتزلة الذي 
ذكرتموه ليس بحقيقة الكلام؛ وإنما سمي 
ذلك كلامًا على المجاز لكونه حكاية أو 
عبازة عنه وحقيقة الكلام معنى قائم بذات 
المتكلم فمنهم من اقتصر على هذا القدر 
ومنهم من احترز” نهنا "غلم لخولة احاق” هنا 
الحدّ فزاد فيه تنافي السكوت والخرس 
والآفات المانعة فيه من الكلام ثم خرجوا من 
هذا إلى أن إثبات الحرف والصوت قي كلام 
الله تجسيم وإثبات اللغة فيه تشبيه وتعلقوا 
بشبه مها قول الأخطل: 
إن البيان منالفؤاد وإئنما 

حمل .لكان علس النؤاد 8 
فغيّروه وقالوا إن الكلام من الفؤاد. وزعموا أن 
لهم حبجّة على مقالتهم في قول الله تعالى. 
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- الناس لهم في مسمّى الكلام أربعة. أقوال : 


أحدها أنه اللفظ الدال. على. المعتوق + والثاني 


كلام 


أنه المعئى المدلول عليه باللفظ. . والثالث أنه 
مقول بالاشتراك على كل منهما. والرابع أنه 
إسم لمجموعهما كان مع القرينة يراد به 
أخدهما وهذا قول الأثمة وجمهور الناس 
وَحَينئظٍ فمن أثبت ‏ هذه المعاني قال إن إسم 
الكلام يتناولهما بالعموم أو الاشتراك يمكنه 
إثبات قيام اللفظ والمعنى جميعًا بالذات» ثم 
من اجوز تعلق ذلك بمشيئتة وقدرته يمكنه أن 
يقول بالقدم أو لا يقول بالقدم في الكلام 
المعين وإن قال بالقدم في نوع الكلام ومن 
لم يجوّز ذلك منهم طائفة يقولون بقدم 
الحروف وطائفة تقول بقدم المعاني دون 
الحروف وما به يستدل أولعك على حدوث 
الحروف كالتعاقب والمحل يعارضونهم بمثله 
في المعاني فإنها بالنسبة إلينا متعاقبة ولها 
محل لا يليق بالله تعالى. فإن جاز أن تجعل 
فيئا متغعليدة مع اتحادها في حق الله تعالى وأن 
محلها منه ليس كمحلها مثا أمكن أن يقال في 
الحروف كذلك أنها وإن تعدّدت فينا فهى 
مع هناك وليس المحل كالمل وإذا فيل 
مرتّبة فينا فكذلك المعاني مرتّبة فينا فترتيب 
اخدهما كترتيب الآخرء. وإذا ,قيل دعرى 
اتحادها مخالف لصريح العقل قيل وكذلك 
دعوى اتّحاد المعاني وكلام هؤلاء من جنس 
كلام هؤلاء والمقصود هنا الكلام على هذا 
الأصل وهي مسألة الصفات الاختيارية 
كالأفعال ونحوها مما يتعلّق به ويتعلق 
بمشيئته وقدرته. وأما قول القائل الجمهور 
غلى خلاف ذلك وإنما الخلاف فيه مع 
الكرامية فهذا قول من ظنْ طوائف المسلمين 
منحصرة في المعتزلة والكلامية والكرامية بل 
أكثر طوائف. المسلمين يجوّزون ذلك من أهل 
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الكلام وأهل الحديث والفقهاء والصوقية 
وغيرهم. وأما أئمة أهل الحديث والسيّ 
كلامه في ذلك صريح فيه والباقورن معظمون 
لمن قال ذلك شاهدون له بأنه إمام في الس 
والحديث لاا ينسبونه. إلى .بدعة. (ب3, 
8 4 


الكلام قضية واحدة ومعلوم واحد قائم 
بالنفس وإن" اختلاف العبارات عه ' بسب 
اختلاف التعلّقات والمتعلّقات وهذا النوع من 
الاختلاف ليس راجعًا إلى أخصّ صفة الكلام 
بل إلى أمر خارج عنه. وعلى هذا تقول إنه 
لو قطع النظر عن التعلقات والمتعلقات 
الخارجة فلا سبيل إلى توهّم اختلاف في 
الكلام النفساني أصلا ولا يلزم منه رفع 
الكلام في نفسه وزوال حقيقته. (ب4؛ 
4ق ؟7١)‏ 

الكلام إما أن يكون في الألفاظ. وإما أن 
يكون في المعاني؛ وإما أن يكون فيهماء فإن 
كان الكلام في المعاني المجرّدة من غير نقييد 
بلفظ؛ كما تسلكه المتفلسفة ونحوهم ممن, لا 
يتقيّد في أسماء الله وصفاته بالشرائع» بل 
يسميه علة وعاشقًا ومعفوقًا ونحو ذلك» 
فهؤلاء إن أمكن نقل معانيهم إلى العبارة 
الشرعية كان حسئاء وإن لم يمكن مخاطبتهم 
إلا بلغتهم. فبيان ضلالهم ودفع صيالهم عن 
الاسلام بلغتهم أولى من الامساك عن ذلك 
لأجل مجورّد اللفظ. (دراء 171 )١١‏ 
كلام المتكلّم لا بِدّ أن يقوم بهء فما لا يكون 
إلا بائثًا عنه لا. يكون كلامهء؛ كما قال 
الأئمة: كلام الله من الله ليس ببائن منه؛ 
وقالوا: إن القرآن كلام الله غير مخلوق؛ منه 


4 كلام بتاع 


بدأء وإليه يعودء فقالوا: #مدالة" ردًا على - «الكلام ينقسم إلى اسمء وفعل.. وحرفة 
البتياعية الذي لايقولؤن 'ابدا .من عرف (رطهالا”ايو١١)‏ 

ومِقْسْوْدِهْلة“أنة؛ هو المتكلم به كيا قال - إن الكلام نوعان: خبر وإنشاء» والخبر: دائر 
تتضالتئ: لتيل الكتب ين أَلَه. ألمَز بين النفي والاثبات. والانشاء: أمرى أو 
شك (الزمر: )١‏ وقال يل دوَلَكنْ نهيء أو إباحة. (تدء )١+84‏ 

حَنَّ ألْقَلُ بمتى» (السجدة: )١7‏ وأمثال ذلك. - الكلام إنما ينسب إلى من قاله ايتداء. (عقد. 
ثم إنهم - مع موافقتهم للسلف والأئمة افع 
لع عا جا لضن "اله مزممس لك لزن 
وهو أنه ابد يكرت 1 الأصل» فقيل: هو إسم اللفظ-الدال على 
يي ساب جلا مل الي م0 ايا نا روي اشير زم ادقن مسدايسوتالش 
امع بر مر ميم اد بترا مل لا ؤقيل: لكل «منهلنا. باطريق الاشتراك اللفظي . 
عستي هزاط قائر : الك وقيل: بل هو إسم عام لهما جميعًا يتناولهما 
المنظومة والأصوات ا 1 بوداو جاب ات 
مزادةة "فأئبتوا 00 6 - هذا تارة وهذا تارة. (فت17: /051ي17) 
1 اد اند مدخيي “كلم عاد بالاعال اك ا اه 
القول الذي لزمته تلك اللوازم التي عظم في 0 اسه ايك 

كير امهو الْمسَلّمين» بل جمهوز العقهء, ‏ وإنًاخبر غن! المخلوق< فالاتشاء” هو 
در يا عد جا الأحكام كالامر والنهي. والخبر عن 
0 المخلوق هو القصص. والخبر عن الخالق 
الناس لهم في مسمّى “الكلام ' أربعة أقوال: مو ذكر أنيمافة رصبانة- زقددة ١ه‏ 
أحدها: أنه اللفظ الدال. على المعنى» عن ل لاقفة. 

والثاني أنه المعنق المدلول عليه باللفظ. 

والثالث: أنه مقول بالاشتراك. على كل كلام الآدميين 

منهماء والرابع:. أنه اسم لميجموميجا) وإ - كلام الآدميين مخلوق ويطلق القول يذلك 
كان مع القريئة يراد به أحدهماء وهذا قول إطلامًا ولا يحتاج إلى تفصيل بِأنّ يقال نظمة 
الأنية دجمهون الناس) وحيدئل فمن أثمث أو: تأليفه أو غير ذلك: وذلك لآن كلام 
هذه المعاني وقال: إن اسم 'الكلام' المتكلّمَ هو عبارة عن ألفاظه ومعائيه.. وعافة 
يتناولهما بالعموم أو الاشتراك يمكنه إثبات ما يوجد في كتاب الله وسنّة رسوله وكلام 


إن الب بالموي بصسعا بالإباضو لج5 ٠‏ | إوقوطة ارم لانم هيقر | رسووق قال 
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إلا قه < يتعالؤل.,اللفظل- والتستقق. ا جشيهًا * االنقلوله 
- الكلام في" «المرككب» مسبوق بالكلام على2 لهما فيقال عن كلام الله.وهو القرآن هذاكلام 
'المفرذ» واؤلالة اللفظ؛ عليه (راى #7. 2)١١‏ الله.وهذا كلام فلان. (سلفت٠5.7)‏ 


دم 


ب ”اه 


بذ 


كلام الله 
- أما نحن فنقول كلام الله حرف وصوت بحكم 


النص». قال وليس ذلك عن جارحة ولا آلة 
وكلامنا حروف وأصوات لا يوجد ذلك منا 
إلا بآلة. والله تعالى يتكلم بما شاء لا يشغله 
شيء عن شيء والمتكلم منا لا يتأئّى منه أداء 
حرفين إلا بأن يفرغ من أحدهما ويبتدئ في 
الآخرء والقرآن لما كان كلامًا لله كان معجرًا 
وكلام الخلق غير معجز وفي كلام الله بيان ما 
كان وما سيكون وما لا يكون أبدًا لو كان 
كيف كان يكون والخلق لا يصلون إلى هذه 
الأشياء إلا بتعريف. وقال أبو القاسم 
إسمعيل بن محمد بن الفضل التيمي 
الأصبهاني الشافعي في كتابه المعروف 
بالحجّة على تارك المحجّة أجمع المسلمون 
على أن القرآن كلام الله وإذا صمّ أنه كلام 
الله صمّ أنه صفة الله تعالى وأنه موصوف به 
وهذه الصفة لازمة لذاته. تقول العرب زيد 
متكلّم فالكلام صفة له لا تعرف إِلّا أن حقيقة 
هذه الصفة الكلام؛ وإذا كان كذلك كان 
القرآن كلام الله وكانت هذه الصفة لازمة له 
أزلية والدليل على أن الكلام لا يفارق 
المتكلّم أنه لو كان مفارقه لم يكن للمتكلم 
للا كلمة واحدة فإذا تكلم بها لم يبق له 
كلام. (رب”. 437 )١5‏ 


ارتكبوا الغظمى (بغضن المتكلمين). وقالوا: 
كلام الله شيء واحد على أصلنا لا يتجرّا. 
وليس بلغة» والله سبحائه من الأزل. إلى الأبد 
متكلم بكلام واحد لا أول له .ولا آخر» 
فقال: ويقول إنما يرجع إلى العبارة لا إلى 
المعبّر عنه. قبل لهم: قد بيّنا مرارًا كثيرة أن 
قولكم ‏ في هذا الباب فاسد؟؛ وأنه مخالف 


للعقليين والشرعيين جميعًاء وأن نص الكتاب 
والثابت من الأثر قد نطقا بفسادهء .قال اله 
تعالى: «إِثمَا موا إتىء إنآ أَبَدنهُ أن تقل 
1 يَكرنُ 4 (النحل: )1٠‏ فبيّن الله سبجانه 
أنه. يقول للشيء:كن إذا أراد كوؤنه.. فلم 
بذلك أنه لم يقل للقيامة بعد كوني. (دراء 
/ا4 3 


الدليل على أن القرآن غير مخلوق: أنه كلام 
الله؛ وكلام الله سبب إلى خخلق الأشياء. فال 
الله تعالى ظإِنّمَا ون لِتَ, إذَآ أَردنَهُ أن لعل 
د ك تَكرنُ» (سورة النحل: )أي أردنا 
خلقه وإيجاده وإظهارهء فقوله "كن" كلام الله 
وصفتهء والصفة التي منها يتفرّع الخلق 
والفعلء وبها يتكوّن المخلوق. لا تكون 
مخلوقة ولا يكون مثلها للمخلوق. والدلبل 
على أنه كلام لا يشبه كلام الممخلوقين أنه 
كلام معجزء وكلام المخلوقين غير معجز؛ 
لو اجتمع الخلق على أن يأتوا. بمثل سورة من 
سوره؛ أو آية من آياته؛ عجزوا عن ذلك ولم 
يقدروا عليه. (در'. 94 )١*‏ 


كلام المتكلّم لا بدّ أن يقوم به. فما لا يكون 
إلا بائنا عنه لا يكون كلامهء كما قال 
الآأئمة: كلام الله من الله ليس ببائن منه 
وقالوا: إن القرآن كلام الله غير مخلوق؛» منه 
بذاء "وليه يعد هقالوا: ٠“‏ مته"بدا *ارذًا على 
الجهمية الذين يقولون: بذآ من غيره» 
ومقصودهم أنه هو المتكلم به كما قال 
تتفآلن: طتَتَزِيلٌ' الكِتَب "ين أهه العرير 
كر (الزمر: )١‏ وقآل تعالى: «وَلْكن 
حَنَّ اقول متىق» (السجدة: )١17‏ وأمثال ذلك. 
ثم .إنهم -. .مع موافقتهم للسلف . والاثمة 
والجمهرر على هذا - اعتقدوا هذا الأضل؛ 


يلف 


كلام الله 
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وهو أنه لا يقوم به ما يكون مقدورًا له متعلقًا 
بمشيثتة. بناء على هذا الأصل الذي وافقوا 
فيه المعتزلة» فاحتاجوا حينتذٍ أن يثبتوا ما لا 
يكون مفدورًا. مرادٌاء قالوا: والحروف 
المنظؤمة والاصوات :٠لا‏ تكون إلا مقدورة 
مرادة» فأثبتوا معنى واحدّاء لم يمكنهم إثبات 
معان متعدّدةء خوفًا من إثبات ما لا نهاية له. 
فاحتاجوا أن يقولوا 'معنى واخدًا' فقالوا 
القول الذي لزمته تلك اللوازم التي عظم فبها 
تكبر جمهور المسلمين؛ بل جمهور العقلاء 
عليهم . (درلاء 0117 7) 
<االسلف اكثيرًا .ما يقولون: . الصفة :من 
الموصوف؛: والصفة بالموصوف» فيقولون: 
علم آله من الله وكلام الله من الله. ولحو 
ذلك؟ لأن.ذلك داخل في مسمّى اسمه . فليس 
خارجًا عن مسمّاهء بل هو داخل في مسمّاهء 
وهو من مَسماء. (درا. 7/5 5) 
- لم بقل أحد من سلف الأمة أن كلام الله مخلوق 
بائن عنهء ولا قال أحد مئهم أن القرآن أو 
التوراة أو الانجيل لازمة لذاته أزلا وأبدّاء وهو 
لا يقدر أن يتكلم بمشيئته وقدرتهء ولا قالوا إن 
نفس ندائه لموسى أو نفس الكلمة المعيّئة قديمة 
أزلبة» بل قالوا لم يزل الله +منكلّمًا إذا شاء 
فكلامه قديم بمعنى أنه لم يزل متكلّمًا إذا شاء. 
(سلف. ث8, )١4‏ 
- كلام الله لا يمائل كلام المخلوقين: كما لا 
بمنائل.في. شيء::من -صفناته صفات 
المخلوقين» وقول القائل إن- الاشتراك. في 
الخقيقة .لا .يذل .على الاشتراك في الحدوث 
لفظ مَجَمَل» فنا إذا قلنا: لله.علم ولنا علمء 
أو له قدرة ولنا قدرة؛ أو-له كلام ولنا كلامء 
أو تكلم بصوت ونحن-نتكلّم بصوت» وقلنا 
منفة الخالق. وصفة المخلوق اشتركتا في 


الحقيقة» - فإن أريد بذلك أن حقيقتهما 
واحدة بالعين فهذا مخالف للحن والعقل 
والشرعء وإن أريد بذلك أن هذه مماثلة لهذه 
في الحقيقة وإنما اختلفتا في الصفات 
العرضية» كما قال ذلك طائفة من أهل 
الكلام - وقد بيّن فساد ذلك في الكلام على 
الأربعين للرازي وغير ذلك - فهذا أيضًا من 
أبطل الباطل: وذلك يستلزم أن تكون حقيقة 
ذات الباري عر وجل مماثلة لحقيقة ذوات 
المخلوقين. وإن أريد بذلك أنهما اشتركا في 
مسمّى العلم والقدرة والكلام فهذا صحيح ؛ 
كما أنه إذا قيل إنه موجود أو أن له ذانًا فقد 
اشتركا في مسمّى للوجود والذاتء لكن هذا 
المشترك . آم كلي .لا ٠‏ يرجد ,كاراب الإوة 
الاذهان لا في الأعيان فليس في. الخارج 
شيء اشترك فيه مخلوقفان كاشتراك الجزئيات 
في كلياتها بخلاف اشتراك الأجزاء في “الكل 
فإنه يجب الفرق بين قسمة الكلي إلى 
جزئياته؛ كقسمة الحيوان إلى ناطق وغير 
ناطق؛ وقسمة الانسان إلى مسلم وكافرء 
وقسمة الاسم إلى معرب ومبتني؛ وقسمة 
الكل إلى أجزائه كقسمة العقار بين الشركاء. 
وقسمة الكلام إلى إسم وفعل وحرف؛ في 
الأول إِنّْما اشتركت الأقسام في أمر كلي 
فضلًا عن أن يكون الخالق والمخلوقون 
مشتركين في شيء موجود في الخارج وليس 
في الخارج صفة لله يمائل بها صفة 
المخلوق؛: بل كان ما يوصف به الرب تعالى 
فهو مخالف بالحد والحقيقة لما يوصفم به 
المخلرق. أعظم مما يخالف المخلوق 
المخلوق. (سلف. 4لا 194) 
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كلام عن الله 
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كلام عن الله 

- الكلام الذي جاءت به الرسل عن الله نوعان: 
إما إنشاء وإما إخبار. والانشاء يتضمّن الأمر 
والنهي والاباحة.. فأصل السعادة تصديق 
خبره؛ وطاعة أمره؛ وأصل الشقاوة معارضة 
خبره وأمره بالرأي والهوى؛ وهذا هو 
معارضة النصّ بالرأي» وتقديم الهوى على 
الشرع. ولهذا كان ضلال من ضلٌّ من أهل 
الكلام والنظر في النوع الخبري» بمعارضة 
خبر الله عن نفسه وعن خلقه بعقلهم ورأيهم. 
وضلال من صل من أهل العبادة والفقه في 
النوع الطلبي؛ بمعارضة أمر الله الذي هو 
شرعه بأهوائهم وآرائهم. (درة: )١5 7١8‏ 


كلام محض 

- الكلام المحض هو ما أمكن علمه بالعقل 
المجرّد بدون السمع كمسألة الرؤية والكلام 
وخلق الأفعالء وهذا هو الذي يجعلونه 
قطعيًا ويؤئمون المخالف فيه وكل من طائفتي 
النفي والاثبات فيهم من الذكاء والعقل 
والمعرفة ما هم متميّزرن به على كثير من 
الناس؛ وهذا يقول إن العقل الصريح دل 
على النفي والآخر يقول العقل الصريح دل 
على الاثبات وهم متنازعون في المسائل التي 
دلت عليها النصوص كمسائل الصفات 
والقدرء وأما المسائل المولدة كمسألة 
الجوهر الفرد وتمائل الأجسام وبقاء 
الأعراض وغير ذلك ففيها من النزاع بينهم ما 
يطول استقصاؤه. وكل منهم يدعي فيها القطع 
العقلتي 'ثم كل من كان عن السئّة أبعد كان 

' التنازع والاختلاف بينهم في معقولاتهم أعظم 

. فالمعتزلة أكثر اختلافا. من متكلّمة أهل 

1 الاثبات وبين البصريين والبغداديين منهم من 


النزاع ها يطول ذكره. والبصريون أقرب إلى 
اللنيئة والاثبات من البغداديين: ولهذا كان 
البصريون يثبتون كون الباري سميعًا بصيرًا مم 
كونه. حيًّا عليمًا قديرًا ويثبتون. له الارادة ولا 
يوجبون الأصلح في الدنيا ويثبتون خبر 
الواحد والقياس ولا يؤثمون المجتهدين رغير 
ذلك. (باك لان ؟7”9) 


كلف سلطانية عن الأملاك 


والشريك؛ والوكيل؛ وسائر من تصرّف لغيره 
بولاية أو وكالة؛. إذا طلب منه ما ينوب ذلك 
المال من الكلف. مثل ما إذا أخذت مه 
الكلف. السلطانية عن الأملاك. أو أخط.من 
التجّار. في الطرق والقرى ما ينوب الأموال 
التي معهم: فإن لهم أن يؤدّوا ذلك من نفس 
المالء بل يجب عليهم إذا خافوا إن لم 
يؤدوه: أن يؤخذ أكثر منه.. وإذا قذر أن المال 
صار غائيًاء فاقترضوا عليه وأدّوا عنه أو أذُوا 
من هال لهم عن مال الموكل: والمولى 
عليهء كان لهم الرجوع بقدر ذلك من ماله. 
وغلى هذا عمل المسلمين في. جميغ الأعضار 
والأمضار. .ومن لم يقل بذلك. فإنه زم 
قوله من الفساد ما لا يعلمه إلا رب العباد 
فإن الكلف التى تؤخيذ من الأموال على وجه 
الظلم كثيزة جدا. فلو كان ما يؤدّيه المؤتمن 
على :مال مثه. من تلك. الكلف الثى تؤخط.:» 
قهرًا بغي حق. تخسب. عليهء إذا. لم. يؤذها 
من عين مال المؤتمن. لزم ذلك ظلم كثبر س 
أموال الأمناء. ولزم أن لا يدخل الأمناء في 
غفل ذلك .لثلا تذهب أموالهم: وحيئئلٍ فيدخل 
في ذلك. الخونة: الفجّار ,الذين لا يثقون الله 
ب(«يأعظودة .من الأمزالب. ما :قدزواانعايه 
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كلمة 


)| لالولاسسسسااااه ست صسسصرويريو/ ير اا اا 00000 


ويدعون..نقص :المقبوض المستخرج أو زيادة 
المصروف المؤدّى» كما هو المعروف من 
حال كثيز..من «المؤتمنين.. على الأموال 
السلطانية. ولكن هؤلاء قد يدخل في بعض 
ما يفعلونه .تأويل» بخلاف الوكيل والشريك 
والمضارب: وول اليتيم وناظر الوقف» 
ونخوهم. . فإذا. كان كذلك فالمؤتمن على 
المال المشترك. بينه وبين شريكه؛ إذا كان 
يعتد له بما أخذ منهء من هذه الكلفء فما 
قبضة الغامل من مال الزكاة باسم الزكاة أولّى 
أن 'يعتد له بهة: وإن .قبضوا فؤق الواجقبت بلا 
تأويل: لاسيّما وهذا هو الواقع كثيرًا وغالبًا 
في هذه الأزمان. فإن عمّال الزكاة يأخذون 
من زكاة الماشية أكثر من الواجب بكثيرء 
وكذلك من زكاة التجارات. ويأخذون من 
كل من كان المال بيده؛ صواء كان مالكا أو 
وكيلا أو شريكًا أو مضاربًاء أو غيرهم. فلو 
لم يعتد للأمناء بما أخذ منهم ظلمّاء لزم من 
الفساد ما لا .يحصيه إلا رب العباد. (مظ؛ 
1 


كلمات الله 

- كلمات الله التاّات التي لا يجاوزهن بد ولا 
فاجر؛ هي التي كوّن بها الكائنات: افلة 
بخرج .بر ولا فاجر عن تكوينه ومشيئته وقدرته 
وأما كلماته .الدينية؛ وهي كتبه المنزلة وما 
فيها من أمرة ونهيه؛ فأطاغها الأبراز. 
رعصاها الفجّار. (فرقان. 1811١94‏ 4) 


كلمات وحروف وأمر 

“أما!الكلمات .رالعروف والامر فازلية قديمة 
كلقا آن أزة ,لأإيديه أمزئا. فكلماته. وخروف 
كلمائه لا تشبه كلامنا وهى حروف قدسية 


علوية وكما أن الحروف بسائط الكلمات 
والكلمات أسباب الروحانيات. والروحانيات 
مدبّرات الجسمانيات وكل الكون قائم 
بكلمات الله محفوظ بأمر الله قال ولا يغفلنَ 
غافل عن مذهب السلف وظهور القول في 
حدوث الحروف فإن له شأنّاء وهم يسلمون 
الفرق بين القنراءة؛ والمقروء والكعابة 
والمكتوب ويحكمون أن القراءة هي صفاتنا 
وفعلنا غير المقروء الذي هو ليس صفة لنا 
ولا فعلناء غير أن المقروء بالقراءة قصص 
وأخبار وأحكام وأمرء وليس المقروء من 
قصة آدم وإبليس هو بعيئه المقروء من قضة 
موسى وفرغون وليست أحكام الشرائع 
المافنية هي بعينها أحكام الشرائع الحائمة 
فلا بدّ إذا من كلمات تصدر عن كلمة وتردٌ 
على كلمة ولا بد من حروف تترقب آمتها 
الكلمات؛: وتلك الحروف لا تشبه حروفنا 
وتلك الكلمات لا تشبه كلامنا. (ب01 
4 


كلمة 
- لفظ «الكلمة» لا يوجد في لغة العرب. إلا 


اسمًا لجملة تامة - إسميّة أو فعليّة (راء 
0*4 


أ ب الاسم وحَده ١كلمة»؛‏ والفعل وده 


«كلمة»: والحرف وحدّه ١كلمة»‏ مثل «هل» 
زهبل؛؛ فهذا اصطلاح محض لبعض النحاة؛ 
انا هذا شن عقا القوب أضلاً (ردء 
9“ 4) 


- "الكلمة' في القرآن والحديث وسائر لغة 


العرب إنما يراد به. الجملة الثامة» كقوله 
صلّى الله عليه وسلّم 'كلمتان حبيبتان. إلى 
الرحمن: خفيفتان. على اللسانء. ثقيلتان.في 


كن 


الميرّان سبحان الله وبحمده سبحان الله 
العظيم ' وقوله 'إن أصدق كلمة قالها الشاعر 
كلمة لبيد: ألا كل شيء ما خلا الله 
باطل " ..... والتحاة اصطلحوا على أن يسمّوا 
الاسم وحده والفعل والحرف كلمة» ثم يقول 
بعضهم : وقد يراد بالكلمة الكلام ؛ فيظق-من 
اعتاد هذا أن هذا هو لغة العرب» وكذلك 
لفظ 'ذوي الأرحام' في الكتاب والسنّة يراد 
به الأقارب من جهة الأبوين فيدخل فيهم 
العصبة وذوو الفروض؛ وإن شمل ذلك من 
لا يرث بفرض. ولا تعصيب؛ ثم صار ذلك 
في اصطلاح الفقهاء اسمًا لهؤلاء دون 
غيرهم؛ ,فيظنَ من لا يعرف إلا ذلك أن هذا 
هو. المراد بهذا ,اللفظ في كلام الله ورسوله 
وكلام الصحابة» ونظائر هذا كثيرة. (فت١»‏ 
1 


كلي 
- المطلق الكلّي وجوده عند الناس في الأذهان 
لا في الأعيان. فما هو مطلق كلي في أذهان 
الناس لا يوجد إلا معيئًا مشخصًا مخصوضًا 
متمِيّرًا.في الأعيان:. وإنما سمي كليًا لكونه 
في الذهن كليًا. .وأما في الخارج فلا يكون 
في الخارج ما هو كلي أصلًا وهذا الاضل 
ينتفع في.غامة الغلوم. (ب١.‏ 0117 )١‏ 
- يمتئع وجود الكلي في الخارج مطلقًا إذا كان 
مجرّدًا عن .أفراده كوجود إنسان مطلق وحيوان 
مطلق وحركة مطلقة لا تختصن بمتحرّك ولا 
بجهة؛ ولون مطلق لا يكون أنيض ولا سود 
زالا غير ذلك .من!:الألوان' المعيّية. فإذا قدر 
حتزكة ,مطلقة. لاا تختصن بمتجِرّك.. معيّن .كان 
وجودها في الخارج ممتنعًا. وأما الحركات 
المتعاقبة. فوجود الكلي فيها..هو وجود تلك 
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الأفراد كما إذا وجد عدّة أناسي فوجود 
الإنسنان الكلن هون ونجود أشخاصه ولا يحناج 
أن يغبت للكلي < في الخارج وجودًا غير وجود 
أشخاصه بل نفسن وجود أشخاصته هو 
وجوده. ومعلوم أنه إذا. أريد. بوجود الكلي في 
الخارج وجود أشخاصه لا ينازع فيه أحد من 
العقلاء وإن كانوا قذ يتنازعون في أن الكلي 
المطلق لا بشرط وهو الطبيعي هل هو موجود 
في الخارج أم لا وحينتظٍ فمرادهم بوجود 
الحركة الكلية في الخارج هو وجود أفرادها 
المتعاقبة شيئًا بعد شيء فكل فرد مسبوق 
بالغقرة اؤليتقهذان«التخسى :المتغاقب الذي 
يوجد بعضه شيئًا. فشيئًا بمسبوق بالغير وإن 
شئت قلث لا نسلم أن الكلي لا يوجد في 
الخارج ولكن.نسلّم أنه لا يوجد في الخارج 
كليًا وهذا هو الكلى الطبيعي. وهو المطلق لا 
بشرط كمسمّى الانسان لا بشرط فإنه يوجد 
في الخارج لكن معيّدًا مغمنيسا وتوجد أفراده 
إها مجتمعة وإها متعاقبة. كتعاقب: الحوادث 
المستقبلة. (ب”7,» 79 )١8‏ 


لاءإنسلم؛أن.. الكل لا يوجد في الخارج» 
ولكن بعلم أنه لا يوجد في الخارج كليًا ؛ 
وهذا هو الكلي الطبيعي؛ وهو .المطلق :لا 
بوززائية/ازكسيالتن ليها نبالا اإشزطه .:قإنه 
يوجد في الخارجء» لكن متعيّنًا . مشخْصًاء 
وتوجد أفراده. إما مجتمعة وإما متعاقبة؛ 
كتمافك: الحؤادث المستقبلة: 'فوجود 
الحركات: المعيّئة كوجود سائر الأشياء 
المعيّنة: ووجود مسمّى: الحركة اكوجود سائر 
المسمّيات: الكلية: والمحكوم عليه بالأزلية 
هو النوع الذي لا.يوجد إلا شيئًا فشيئاء لا 
يوجد مجتمعا . (در 17 39 )١٠١‏ 
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يلل 


كلي طبيعي 
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-الكلي: إذا؛ وجد. في الخارج لا يكون إلا 
مَينّاء لا. يكون كليًا. فكونه كليًا مشروط 
بكونه في الذهن (راء ١144‏ ؟١)‏ 
- الكليَ) لا يمنع تصوّره من وقوع الشركة فيه 
لز لاك ه) 
- نموا (الفلاسفة) الكلّي ثلاثة أقسام: طبيعي 
رمنطفي وعقلي ؛ فالطبيعي هو المطلق لا 
بشرط كالانسان من حيث هو هو مع قطع 
النظر عن جميع قيوده » والمنطقي كونه عامًا 
وخاصًا وكليًا وجزئيًا فنفس وصفه بذلك 
'متطقي"لأن المنطقي يبحث في القضايا من 
جهة كوثها كلية وجزئية» والعقلي هو مجموع 
الأمرين "وهو :الانسان الموصوف بكوثه عامًا 
رمطلفًاء وهذا لا يوجد لا في الذهن عتدهم 
إلا ما بخكئ “عن 'شيعة افلاطون من إثيات 
المثل الأفلاطونية: ولا ريب في بطلان هذا 
إن الخارح لا يوجد فيه عام. وأما المنطقي 
قهر كذلك “في الذهن "وأما الطبيعي فقد 
فلن إنه ثابت في الخارج. فإذا قلنا هذا 
الانسان ففية الانسان من حيث هو هو لكن 
يقال هو ثانت في الخارج بقيد التعيين 
زالتخضيض لا 'بقيد الاطلاق ولا مطلقًا لا 
بشرط؛ فليس في الخارج مطلق لا بشرط ولا 
مطلق' بشرط الاطلاق بل إنما فيه المعين 
المخصّص . فالذي يقدره الذهن مطلقًا .لا 
بشرط " التقييد يوجد في الخارجخح بشرط 
يبد وهؤلاء. اشتبه عليهم ما في الأذهان 
بها في الأعيان. (من؟, 1.180) 
"الأشتزاك افو .نوع.من التشابه والاتفاق 
تالمشترك "فيه .الكل لا يوجد كذلك إِلَا في 
الذهن فإذا وجده في: الخارج .لم يوجد إلا 
يكن نظيزه.لا ايكون :هو إبّام.ولا هما في 


الخارج مشتركان في شيء في الخارج. قاسم 
الخالق إذا وافق اسم المخلوق كالموجود 
والحي وقيل إن هذا الاسم عام كي وهو من 
الأسماء المتواطئة أو المشككة لم يلزم من 
ذلك أن يكون ما يتّصف به الرب من مسمّى 
هذا الاسم قد شاركه فيه المخلوق بل ولا 
يكؤن ما :يلصف بة اعد المخلوقين هن غلقكق 
هذا الاسم قد شاركه فيه مخلوق آخرء بل 
وجود هذا يخصّه ووجود هذا يخصّهء لكن 
ما يقصف به المخلوق قد يمائل ما ينف به 
المخلوق ويجوز على أحد المثلين ما يجوز 
على الآخر. وأما الرب سبحانه وتعالى فلا 
يمائله شيء من الأشياء في شيء من صفاته. 
بل التباين الذي بينه وبين كل واحد من خلقه 
في صفاته أعظم من التباين الذي بين أعظم 
المخلوقات وأحقرها. وأما المعنى الكلي 
العام المشترك فيه فذاك كما ذكرنا لا يوجد 
كليًا إِلّا في الذهن. وإذا كان المتصفان به 
بينهما نوع موافقة ومشاركة ومشابهة من هذا 
الوجه فذاك لا محذور فيه؛ فإن ما يلزم ذلك 
القدر المشترك من وجوب وجرواز وامتئاع فإن 
الله متصف به. فالموجود من حيث هو 
موجود أو العليم أو الحي مهما قيل إنّه يلزمه 
من وجوب وامتناع وجواز فالله موصوف به 
بخلاف وجود المخلوق وحياته وعلمهء فإن 
الله لا يوصف بما يختصضّ به المخلوق من 
وجوب وجواز واستحالة كما أن المخلوق لا 
يوصف بما يختصضّ به الرب من وجوب 
وججواز واستحالة. (من4: )١١ 18١‏ 


كلي طبيعي 
- الكلّى الطبيع موجود في الخارج فقد يريد به 


حمًا وباطلا فإن أراد بذلك أن ما هو كلْنَ:في 


)ايفن 


416 


د 


الذهن موجود في الخارج معينًا أي تلك 
الصورة الذهنية مطابقة للأعيان الموجودة في 
الخارج كما يطابق الاسم لمسمّاه والمعنى 
الذهني الموجود الخارجي فهذا صحيح» وإن 
أراد بذلك أن نفس الموجود في الخارج كلي 
حين وجوده في الخارج فهذا باطل مخالف 
للحن والعقل. فإن الكلّي هو الذي لا يمنع 
تصوّر من وقوع الشركة فيه وكل موجود في 
الخارج معيّن متميّز بنفسه عن غيره يمثم 
تصوّره من وقوع الشركة فيه أعني هذه الشركة 
التي يذكرونها في هذا الموضع وهي اشتراك 
الأعيان في النوع واشتراك الأنواع في الجنس 
وفي اشتراك الكليات في الجزئيات. والقسمة 
المقابلة لهذه الشركة هي قسمة الكلي إلى 
جزئياته كقسمة الجنس إلى أنواعه والنوع إلى 
أعيانه. وأما الشركة التي يذكرها الفقهاء في 
كتاب الشركة والقسمة المقابلة لها التي 
يذكرها الفقهاء في باب القسمة فهي المذكورة 
في قوله تعالى (رََبنيُمَ أن أله همه م » 
(القمر: 58) وقوله طلِكُلْ با يَنْيُمَ جره 
تَفْصُورٌ »4 (الحجر: 14) فتلك شركة في 
الأعيان الموجودة في الخارج وقسمتها قسمة 
للكل إلى أجزائه كقسمة الكلام إلى الاسم 
والفغل والحرف. والأول كقسمة الكلمة 
الاصطلاحية إلى إسم وفعل وحرف. وإذا 
عرف أن المقصود الشركة في الكليات لا في 
الكل فمعلوم أنه لا شركة في المعيّنات فهذا 
الانسان المعيّن ليس فيه شيء من هذا المعين 
ولا في هذا شيء من هذا. ومعلوم أن الكلي 
الذي يصلح لاشتراك الجزئيات فيه لا يكون 
هو جزأ من الجزئي الذي يمنع تصوّره من 
وقوع الشركة فيه. فمن قال إن الانسان الكلي 


جزء من “هذا الانسان المعيّن أو أن الانسان 
المطلق جزء من هذا المعيّن بمعنى أن.هذا 
المعيّن فيه شيء مطلق أو شيء كلي فكلامه 
ظاهر الفساد وبهذا تنحلٌ شبه كثيرة توجد في 
كلام الرازي وأمثاله من أهل المنطق ونحوهم 
ممن التبس عليهم هذا المقام وبسبب التباس 
هذا عليهم حاروا في وجود الله تغالى. 
ربك ولاك /لام) 


لل الت الكلي الطبيدي موجود (١‏ 
الخارج ' ا يد بم يدا وباطلا 5 
بذلك أن ما هو كلي في الذهن مرجود في 
الخارج معيّئًا: أي تلك الصورة الذهنية 
مطابقة للأعيان اودجي في الخارج؛ كما 
لايق الاسم لمسيياء:. واليمنى الَلْعِئي 
الموجود الخارجي؛ فهذا صحيح ١‏ وإن || راد 
بذلك أن نفس الموجود والخارج كلي حين 
وجوده في الخارج. فهذا باطل») مخالف 
للحس والعقل؛ فإن الكلّي هو الذي لا يمنع 
تصوّره من وفوع الشركة فيه. وكل موجود في 
الخارج معيّن متميّز بنفسه عن غيره يمنع 
تمده من وقرع. الركة. فيد أعني رهذه 
الشركة التي يذكرونها في هذا الموضعء وهي 
اشتراك الأعيان في النوع. واشتراك الأنواع 
في الجنسء, وهي اشتراك الكليات. في 
81 والقسمة المقابلة لهذه الشركة؛ 
هي قسمة الكلي إلى جزئياته. كقسمة الجنس 
إلى أنواعه.ء والنوع إلى أعيائه. 
و )١١‏ 


الكلّي الطبيعي موجود في الخارج: وهر 
النظلق الا+بشرط_كالانسانامن حيك:هواهوء 
والحيوان من حيث هو هوء فإن أراد. بذلك 
أنه يوجد ما يصدذق عليه 'المعنى الذي يقال له 


؛ا١رد(‎ 


امف 


كل عتان 


إذا كان في الذهن كليّا. مثل أن يوجد 
الشخص الذي يُقال له إنسان وجيوان وجسم 
ونحو.ذلك فقد صدقء وإن أراد أنه يوجد 
الكلّي كليًا .فقد أخطأء فإن الكلي لا يمنع 
نصوّره من وفوع الشركة فيه. والمعيّن يمنع 
نصوّره .من وقوع الشركة فيهء فكيف يكون 
ذاك جزءًا من هذاء منحصرًا في هذا؟ وهو 
بصلح لأن يدخل فيه من الأعيان .أضعاف 
هذا؟ وكيف يكون الكبير جزءًا من القليل؛ 
والعظيم جزءًا من الصغير؟ ولا ريب أن 
الذهن يتصوّر إنسانًا مطلقًاء لا يمئع تصوّره 
من وفوع الشركة فيه: فيكون كليًا في التصوّر 
والذهن. فإذا وجد فلا يُوجد إلا معيّنًا يمنع 
تصوّره من وقوع الشركة فيه. (درة. 
1 


- 'الكليّ الطبيعيّ في الخارج» فمعناه أن ما هو 
كليّ في الذهن هو مطابق للافراة الموجودة 
في الخارج مطابقة «العامً» لأقراده (راء 
144 ( 


- المطلق بشرط الاطلاق: .وهر الكلّي العقلي. 
لا يكرن إلا .في الأذهان لا في الأعيان. 
والمطلق لا بشرطء وهو الكلي الطبيعي. 
بإن قيل: إنه موجود في الخارج. فلا يوجد 
إلا معينًا .وهر جزءٌ .من المعيّن عند من يقول 
الو في الجارج... نيازم ,.أن.. يكون. جود 
الرب. إما منتفيًا في الخارج.. .وإما أن يكون 
جزءً! من وجود المخلرقات. وإما أن يكون 
مين وجود المخلوقات. وهل يخلق الجزء 
الام قر لشي نفسه؟ أم العدم يخلق 

تنود؟ ار ييكون, بعضض الشىء. غالقًا 
لجميعه؟ (فرقان, ا م 


> كان من |ضول: ضلالهم (الفلاسفة) ظئهم أن 


الوجود المطلق يوجد في الخارج]إما ,معلولًا 
بشرط الذي يستونه الكلي.الطبيعي إذا قيل: إنه 
موجود في الخارج؛ فإن الذي يوجد في 
الخارج مقيّدًا معيّنًا هو مطلق في الذهن مقيّد 
في الخارج. وأما من زعم أن.في الذهن :شيئًا 
مطلقًا وهو مطلق حال تحقّقه في الخارج فهو 
غالط غلطًا ضل فيه كثير من أهل المنطق 
والفلسفة. وأما المطلق بشرط الاظلاق فهو 
الوجود المقيّد بسلب جميع الأمور الثبوتية 
والسلبية كما يوجد الانسان مجرّدًا عن كل 
قيد. فإذا قلت موجود أو معدوم أو واخد أو 
كثير أو في الذهن أو في الخارج كان بذلك 
فيا زائدًا. على الحقيقة المطلقة. بشرط 
الاطلاق. وهكذا الوجود تأخذه مجرّدًا عن 
كل قيد ثبوتي وسلبي فلا تصفه :لا بالصفات 
السلبية ولا الثبوتية» وهكذا هو واجب 
الوجود عند أئمة الباطنية. (من4. 
:6ل )١٠١‏ 


كلي عقلي 
- المطلق بشرط الاطلاق» وهو الكلي العقلي:» 


لا يكون إلا في الأذهان لا في الأعيان. 
والمطلق لا بشرطء وهو الكلي الطبيغي. 
وإن فيل: إنه موجود في الخارج. فلا يوجد 
إلا معيناء وهو جزءٌ من المعيّن عند من يقول 
بثبوته في الخارج. فيلزم أن يكون وجود 
الربء. إما منتفيًا في الخارج.. وإما أن يكون 
جزءً! من وجود المخلوقات. وإما أن يكون 
عين وجود المخلوقات. وهل يخلق الجزء 
الكل أم يخلق الشيء نفسه؟ أم الغدم يخلق 
الوجود؟ أو يكون بعضض الشيء. خخالقًا 
لجميعه؟ (فرقان؛ 84: /ا١)‏ 


كلي مطلق ‏ 1 


كلي مطلق 

- هذا «الكلّي المطلق لا بشرط» قد يتنازعون 
هل هو موجود في الخارج أم لا؟ والتحقيق 
أنّه يوجد في الخارج ب لكن «معيّنًا 
مشخّصّاء. .فلا يوجد في الخارج إلا «إنسان 
معيّن» وفيه «حيوائية معيّنة» وهناطقية معيّنة؛. 
ولا يوجد فيه إلا «علم معيّن؛ و«خبر معيّنا 
ررق حق 17) 


كليات 

الكليات, لا .تكون. كلية إِلّا في العقل لا في 
الخارج» بل ليس في الخارج كلّي البئّة. 
والذي يُقال إنه كل طبيعي لا يوجد إلا معيّنًا 
جزئيًاء فما كان كليًا في العقل يوجد في 
الخارج معينًا لا كليًا. (درت. ١و )١٠١‏ 

- الكليّات. إنما تكون كليّات في الأذهان لا في 
الأعيان (ر1 1:1177) 

- أشرف الكليات هي «العقليّات المحضة التي 
لا تقبل التغيير والتبديل»» فهي التي تكمل بها 
النفس (ر١»‏ بنط شسنة 

- العلم بأن المُحدّث لا بد له من مُحدِث هو 
علم فطري؛ ضروري في المعينات الجزئية. 

نم هما هو في القضية الكلية. فإن 

.الكليات: إنما تصير كليات في العقل بعد 
.استقرار جزئياتها في الوجودء وكذلك عامة 

. القضايا الكلية؛ التي يجعلها كثير من النظار 


اق لطر يؤا :]لز يقح وله النعجلةازر 
من بعضها وأن الجبل أكبر من بعضه. 
وكذلك النقيضان وهما: الوجود والعدم؛ فإن 
العبد إذا تصوّر وجود أي شيء كان وعدمه: 
علم أن. ذلك الشيء لا يكون موجودًا معدومًا 
7 حالة واحخدة وأنه لا يخلو من الوجود 
والعدم؛ وهو يقضي بالجزئثيات المعيّنة؛ وإن 
لم يستحضر القضية الكلية»ء وهكذا أمثال 
ذلك . (فتثقء /اللمىء )١4‏ 


كليات ثابتة 
- الكليات الثابتة في النفس كالجزئيات الثابنة 


فيهاء فالتفس تعلم الانسان المطلق والانسان 
المعيّن. والإشارة إلى أحدهما كالاشارة إلى 
الآخرء فلا فرق حينئكٍ بين تصوّر الانسان 
المشترك الكلّي. والانسان المعيّن الجزئي من 
هذه الجهة؛ لكن أحدهما لا يُوجد إِلَا في 
النفس» والآخر يُوجد في الخارج. ويوجد 
تصوّره في النفس. (در"؛ 504: )١4‏ 


كليات عقلية 
-الكليّات: العقليّة التي لا تقبل التبديل 


والتغييرء قتلك إِنّما تحصل ,«القضايا العقلية 
الواجب قبولها»: بل إِنْمَا تكون في القضايا 
التي جهتها «الوجوب» (رظء» 00 


كليات مجردة 
-لما آثبت قدماؤهم الكليات المجرّدة عن 


الأعيان "التي ' يسمّونها "المُثل الأفلاطولية' 
نكر ذلك حُذَاقَهُمَ: وقالوا: هذه لا تكون إلا 
في الذهن؛ ثم الذين ادّعوا ثبوت هذه 
الكليات في الخارج مجرّدة قالوا: إنها مجردة 


ليف 


كم متصل أو منفصل 


«««-«سس ا 0٠‏ ص ا ا 0 


تكون هله_نعي المبدعة للاعغيان» بل بعتم أن 
تكون.شرطًا في وجود الأعيان: فإنها إما أن 
تكون صفة للأعيان: أو جزءًا منها. وصفة 
الشيء. لا...تكوث .خالقة. للموضوف»: وجزء 
الشيء لا يكون خالقًا للجملة؛ فلو قدر أن 
في الخارج وجودًا مطلقًا بشرط الاطلاق 
امتئع أن يكون مبدعًا لغيره من الموجودات. 
بل امتنع أن يكون شرطا في وَجَوَد غير 
فإذن تكون المحدثات والممكنات. المعلوم 
حدوثها وافتقارها إلى الخالق المبدع مستشنية 
عن هذا الوجود المطلق بشرط الاطلاق» إن 
قبل: إن له وجودًا في الخارج» فكيف إذا 
كان الذي قال هذا القول هو من أشدّ الناس 
إنكارًا على من جعل وجود هذه الكليات 
المطلقة المجرّدة عن الأعيان خارجًا عن 
الذهن؟ وهم قد قرّروا أن العلم الأعلى 
والفلسفة الأولى هو العلم الناظر في الوجود 
ولواحقه؛ فجغلوا الوجود المطلق موضوع 
هذا العلم؛ لكن هذا هو المطلق الذي ينقسم 
إلى واجب وممكن؛ وعلّة ومعلول. وقديم 
ورمحذث. ومُورد التقسيم ميشكرد بين 
الأقسام. فلم يمكن هؤلاء أن يجعلوا هذا 
الوجود المئقسم إلى واجب وممكن هو 
الوجود الواجب. فجعلوا الوجود الواجب 
هو الوجود المطلق بشرط الاطلاق الذي ليس 
له حقيقة سوى الوجود المطلق؛ أو بشرط 
سلب الأمور الثبوتية؛ ويعبّرون عن هذا بأن 
وجوده ليس عارضًا لشيء من الماهيات 
والحقائق. وهذا التعبير مبني على أصلهم 
الفاسد.. وهو أن الوجود يعرض للحقائق 
الثابتة في الخارج. بناء على أنه في. الخارج 
وجود الشيء غير حقيقته: فيكون في الخارج 


حقيقة يعرض لها الوجود تارةء ويفارقها 
أخرى. (درا. 5ىلء )١6‏ 


كم متصل أو منفصل 

- مراتب..الأعداد المتجرّمة..لا.: وجود لها :يفي 
الخارج؛ وإنما يقدّرها الذهن تقديرّاء كما 
يقدن الأشكال المجرّدة يقذر شكلد منتديرًا 
وشكلا أكبر منه وشكلا أكبر من الآخر وهلمٌ 
جرّاء وتلك الأشكال التي يقدرها الذهن لا 
وجود لها في الخارج؛ وكذلك الأعداد 
المجرّدة لا وجود لها في الخارجء فالكُمْ 
المتصل .أو المفضل" إذا . أَخِل اصجرةا :امن 
الموصوف به لم يكن إِلَّا في الذهن. وكذلك 
الجسم التعليمي - وهو أن يُقدّر طول 
وعرض وعمق مجرّد عن الموصوف به - 
وإذا كان كذلك لم يلزم من إمكان تقدير ذلك 
في الذهن إمكان وجوده في الخارج ؛ فإن 
الذهن ثُقَدَّر فيه الممتنعات: .كاجتماع 
النقيضين والضدّين» فيقدّر فيه كون الشيء 
موجودًا معدومّاء وكون الشيء متخركا 
ساكنّاء ويُقدّر فيه أن كون الشيء لا موجودًا 
ولا معدوماء ولا واجبًا ولا مكنا ابرلا 
ممتئعّاء إلى غير ذلك من التقديرات الذهنية 
التي لا تستلزم إمكان ذلك في الخارج؛ 
ولهذا يمكن تقدير خَطْ لا يتناهى وسطح لا 
يتناهى: وتقدير أشكال بعضها أكبر .من بعض 
بلا نهاية وأبعاد لا نهاية لهاء ولا يلزم من 
إمكان تقدير ما لا نهاية له في الذهن إمكان 
ذلك في الخارج؛ والمنازعون يسلمون امتناع 
أجسام لا يتناهى قذرّها وأبعادٍ لا تتناهى 
وعلل ومعلولات لا تتناهى: مع إمكان تقدير 
ذلك في الذهن. (در؟» او “11 


اي ل م 


4 سهك ١ ٠.‏ الينفيه صسخ 
2 لذ كي أعرف منها عند 
لاق «المساواة» من 


الخاعمة إ#الكمية التي تت" أن 


كن حدّها «الكميّة؛: فيقال (إن 
> القسازاة 'هى.«اتتكاد الكميّة؛ (ر١ا.‏ 
3 مو ع 8 : 
كن 


عد ل أن القرآن غير مخلوق: أنه كلام 
الله» وكلام الله سبب إلى خلق الأشياء. . 

الله تعالى «إكن كر لِتّىء إذ أَردَهُ أن لفل 

له كنا قكوْنُ4 (سورة النحل:. )4٠‏ أي أردنا 
خلقه وإيجاده وإظهاره, فقوله 'كن' كلام الله 
. وصفتهء والصفة التي منها يتفرّع الخلق 

1 /والفقل» وبها “بتكن المخلوق. لا تكون 


مخلوقة. ولا يكون مثلها للمخلوق. والدليل 
على أنه كلام لا يشبه كلام المخلوقين أنه 
كلام معجزء وكلام المخلوقين غير معجز. 
لو اجتمع الخلق على أن يأتوا بمثل سورة من 
سوره» أو آبة من آياته» عجزوا عن ذلك ولم 
يقدروا عليه. (ذر؟"» 294 )١5‏ 


كنه المحدود 
- الصفات الذاتية قد تعلم ولا يتصوّر بها كنه 


المحلود» ب ... فعلم أن ذلك ليس بموجب 
لفهم الحقيقة . (فت4., لاه ؟) 
كيمياء 


- كانت المخلوقات من المعادن والنبات 
والدواب غير مقدورة لبني آدم أن يصنعوهاء 
لكنهم يشبهون على سبيل الغش» وهذا حقيقة 
الكيمياء فإنه المشبّه. وهذا باب واسع قد 
صنف فيه أهل الخبرة ما لا يحتمل ذكره في 
هذا الموضع. (حس: 219 8) 


[ آيفا 


لاأدرية 

- السفسطة "في العقليات وهو القذح فيما علم 
بالْحَنَ “زالعقل بشبهة تعارض ذلك: “قمن 
أراة أن يذفع العلم النفسي المستقرٌ في 
القَلرِبَ بالشبه “فقد سلك مسلك الفسّطة. 
فإنَ السقسطة أنواع: أحدها النفي والجحد 
والتكذيب إما بالوجود وإما بالعلم به. 
والثائي الشك والريب وهذهء طريقة اللاأدرية 
الذين يقولون لا تدذري فلا يثبتون ولا ينفون 
لكنهم في الحقيقة قد نفوا العلم وهو نوغ من 
التي فعادت السفسطة إلى جحد نفي المعلوم 
أو جحد الغلم به. الثالك قول من يجعل 
الحقائق تبعًا للعقائد فيقول من اعتقذ العالم 
ذَيمًا "فهر قديم ومن اعتقده محدنًا فهو 
محدث. وإذا أريذ بذلك أنه قديم عنده 
ومحذث غنذه فهذا صحيح؛ فإن هذا هو 
اعتقاده لكن السفسطة أن يراد أنه كذلك في 
الخارج؛ وإا كان كذلك فالقدح فيما علم 
من أحوال الرسول مع الخلفاء الثلاثة وما 
قلع من" شيرتهم بعده بأخبار يرويها الراقضة 
يكذبهم فيها جماهير الاأئمة من أعظم 
السفسطة. (من4؛. 178. )١٠١‏ 


لازم 
- لازم التق حق والدليل ملزوم لمدلوله؛ فمتى 
لبت ثبت - مدلوله: ومتى وجند المملزوم وجد 
اللازم ومتى انتفى اللازم انتفى الملزوم؛ 
وفف 


والباطل نيوان انتفى لازم الشيء علم أنة 
منتف فيستدل .على بطلان “الشيء انبطلان 
لازمه ويستدل على ثبوته. بثبوت الازمه. :فإذا 
كان اللازم باطلا فالملزوم مثله باطل وقد 
يكون اللازم خفيًا ولا يكون الملزوم .فيا 
وإذا كان الملزوم خفيًا كان اللازم خفيّاء وقد 
يكون الملزوم باطلًا ولا يكون اللازم باطلًا 
فلهذا قيل إن ملزوم الباطل باطل: إفإن ملزوم 
الباطل هو ما استلزم الباطل» فالباطل .هو 
اللازم وإذا كان اللازم باطلا كان الملزوم 
باطلا لأنه يلزم من انتفاء اللازم انتفاء 
الملزوم ولم يقل إن الباطل لازمه باطل وهذا 
كالمخلوقات فإنها مستلزمة لثبوت الخالق؛ 
ولا يلزم من عدمها عدم الخالق. والدليل 
أبدًا يستلزم المدلول عليه يجب طرده ولا 
يجب عكسه بخلاف الحدّ فإنه يجب طرده 
وعكسة. (ب1آء 7ك ه) 

لا يلزم من وجود اللازم وجود الملزوم؛ ولكن 
يلزم من ثفيه نفيه بخلاف ملزومات الجسم فإنه 
يجب من نفيها نفي الجسم؛ فيتجب نفي كل ما 
بستلزم كونه جسمًا ومن نفى الصفات الخبرية 
يقول إثباتها يستلزم التجسيم ومن نفى الضفات 
مطلقًا قال ثبوتها يستلزم التجسيمء وايضا 
فالتجسيم نفي أنه بغنصي القسمة والترذيب 
يج نفي كل تركب فاجبا ني" كرد مركا 
من الوجود والماهية ومن الجنس الفصل ومن 
المادة والصورة ومن الجواغر الفزدة ومن 
الذات والصفات وهذه الخمسة هي التي 
ييا نفاة الضصفات من متأخري الفلاسفة 
على الي د هنا أن ١‏ دل على نفي 
53 يا نفت بك الطريق 


هذه الأمور ٠:‏ 0 ثادة 
العقلي المنافي لذلك وهو نمي التشبية تارة 


(ب١‏ ش 


إثناك حندوق: كل: امتغيز” اتارة: 


ليل 

- #اللازم؛ الذي لا يُفارق في الوجود والوهم 
00 ب«الذاتي؟ غاية الاشتباه كلام صحيح؛ 
' بل ليس بيئهما في الحقيقة فرق إِلَا بمجرّد 
الوضع والاصطلاح (را» دمع 8 )١‏ 

عا ليش 'بين ها سمّوه (المنطقيون) «ذاتيًاة وما 
سمّوه الازمّاة للماهية في الوجود والذهن 
فزق حفيقي في الخارج (ر1اء 50 )٠١‏ 

- «الملزوم» قد يكون أخص من «اللازم»؛ كما 
أن «اللازم؛ قد يكون أعمّ من «الملزوم؛ 
2ك انتيده 

- اللازم إِنّما هو «النتيجة؛؛ وهي قضيةء 
وخبرء وجملة ثامة؛ ليست مفردًا (راء 
هلال )١١‏ 

- ملزوم الملزوم ملزوم؛ ولازم اللازم لازم. 
فالحكم لازم من لوازم الدليل»؛ لكن لم 
يعرف لزومه إيّاه إلا بوسط بينهماء والوسط 
ما يقرن بقولك «لألّه) (را. 197 ؟7١)‏ 

- إذا كان المدلول لازمًا للدليل فمعلوم أن 
اللازم إمَا أن يكون مساويًا للملزوم. وإمًا أن 
يكون أعمّ منه. فالدليل إِمّا أن يكون مساويًا 
. للحكم المدلول في العموم والخصوص. وإما 
. أن يكون أخصٌ منهء لا يكون الدليل أعمّ منه 
ا(راء 4 

#بالتائيي. .لا يتوقفت على سبق العدم فيقال هذا 

إنما يصخ إذا كانت الذات المستلزمة لصفاتها 
هي المؤثرة في الصفات. وجينئلٍ فلفظ الغائير 
إن أزيد بيه الاستلزام فكلاهما مؤثّر في الآخر 

...إذ هو مستلزم له فيلزم أن يكون كل منهما 

جيه اي خب ابال» وإن بيد 


إبداع المصنوعات فهذا باطل. فإن عاقلا لا 
يقول إن الموصوف أبدع صفاته اللازمة ولا 
خلقها ولا صنعها..ولا فعلها ولا جعلها 
موجودة ولا نحو ذلك مما يدل على هذا 
المعنى بل مما يحدث. في: الحيّ من الأعراض 
والصفات بغيز اختيازه: مثل. الصبحة والمرض 
والكبر ونحو ذلك لا يقول عاقل إنه فعل 
ذلك أو أبدعه أو صنعه فكيف بما يكون من 
الصفات لازمًا .له كحياته ولوازمها.ء وكذلك 
لا. يقول عاقل هذا في غير الحي مثل 
الجمادات والنبات وغيرهما من الأجسام لا 
يقول عاقل إن شيئًا من ذلك فعل قدره اللازم 
وفعل تحيّزه وغير ذلك من صفاته اللازمة؛ 
بل العقلاء كلهم المثبتون للافعال الطبيعية 
والارادية والذين لا يثبتون إلا الارادية ليس 
فيهم من يجعل ما يلزم الذات من صفاتها 
مفعولًا لها لا بالارادة ولا بالطبع بل يفرّقون 
بين آثارها الصادرة عنها التي هي أفعال لها 
ومفعولات وبين صفاتها اللازمة لها وغير 
اللازمة؛ وقد يكون للذات تأثير فى. حصول 
بعض صفاتها العارضة فيضاف ذلك إلى 
فعلها لحصول ذلك به كحصول العلم بالنظر 
والاستدلال وحصول الشبع والري بالأكل 
والشرب بخلاف اللازمة وما يحصل بدون 
قدرتها وفعلها واختيارهاء فإن هذا لا يقول 
عاقل إنها مؤثرة فيه وأنه من أثرها بل يقول 
إنه لازم لها: وصفة لها وهي مستلزمة له 
وموصوفة به وقد يقبول إن ذلك مقوّم لها 
ومتمّم لها ونحو ذلك. (من١ء‏ ”لا )١١‏ 


لازم الحق 


ثبت. اثبت ‏ مدلوله :ومتى وجد الملزوم وجد 


1 
| 


00 


الذة 


اللازم ومتى انتفى اللازم انتفى الملزوم, 
والباطل شيء وإذا انتفى. لازم الشيء علم أنه 
متف .فيستدل , على بطلان الشيء ببطلان 
لآؤقة زيتعدل: على ثبوتها بثبوات لازفه؛ نفإذا 
كان اللازم باطلًا فالملزوم مثله باطل :قد 
يكون اللازم خفيًا ولا يكون الملزوم خفيًا 
وإذا كان الملزوم خفيًا كان اللازم خفيّاء وقد 
يكون الملزوم باطلا ولا يكون اللازم باطلا 
فلهذا قبل إن ملزوم الباطل باطل. فإن ملزوم 
الباطل هو ما استلزم الباطل: فالباطل هو 
اللازم وإذا كان اللازم باطلا كان الملزوم 
باطلا . لأنه يلرم من انتفاء اللازم انتفاء 
الملزوم ولم يقل إن الباطل لازمه باطل وهذا 
كالمخلرقات فإنها مستلزمة لثبوت الخالق»: 
ولا يلزم من عدمها عدم الخالق. والدليل 
أبدَا يستلزم المدلول عليه يجب طرده ولا 
يجب؛ عكسه بخلاف الحدّ فإنه يجب طرده 
وعكسه. (ب١1؟7؟1ءة)‏ 


لازم الماهية 

- الفرق بين «لازم الماهية» والازم وجودها؛ أن 
الازم وجودها» يمكن أن تعقل الماهية 
موجودة دونهء بخلاف «لازم الماهية» لا 
يمكن أن تعقل (الماهية) موجودة دونه (راء 
1) 

لباس 

- اللباس له منفعتان: إحداهما: الزيئة بستر 
الْسَوءة. والثانية: "الوقاية لما يضر من حر أو 
برد أو عدو. (فتةك لأ 4) 


لبن الفحل 
> إذا ارتضع الطفل من" امرأة .خمس رضغات 
في الحولين .قبل الفطام صار ولدها باثفاق 


الأئمة؛ وصار الرجل الذي در اللبن .بوه 
أبَا لهذا المرتضع باتّفاق الأئمة المشهورين» 
وهذا يسمّى *لبن: الفحل" وقد :ثبت :ذلك 
بسيدة رسول. .الله ضن الله عليه وسلم. 
(فت:””ء اث )0١‏ 

لذة 

- الَلذة إدراك الملائم - كما يقوله. من يقوله من 
المتفلسفة والأطباء - فقد غلط في ذلك غلطًا 
بيثٌاء فإن الادراك يتوسّط بين المحبة واللدّة: 
فإن الانسان معلا يشتهي الطعامء فإذا أكله 
حصل .له عقيب ذلك اللذّة» فاللذة تتبع النظر 
إلى الشيء. فإذا نظر إليه التذ به. واللذة التي 
تع النظر ليست نفس النظرء وليست هي 
رؤية الشيء؛ بل تحصل عقيب رؤيته. وقال 
تعالى: (رَفِهًا ما كَنْتَهِيه الأنئش وَتَكَد 
لأممكَ» (الزخرف: .)07١‏ وهكذا جميع ما 
يخصل للفس "هن اللّات والآلام : من فرحء 
وحزن؛. ونحو ذلك يحصل بالشعور 
بالمخبوب؛ أو الشعور بالمكروه؛ وليس نفس 
الشعور هو الفرح ولا الحزن: فحلارة 
الإيمان المتضمّنة من اللذة به والفرح ما 
يجده المؤمن الواجد حلاوة الايمان.» تتبع 
كمال محبة العبد للهء وذلك بعلاثة أمور: 
تكميل هذه المحبة. وتفريقهاء ودفع ضذها. 
فتكميلها: أن يكون الله ورسوله أحبٌ» إليه 
مما سواهماء فإن محبة الله ورسوله لا يكتفى 
فيها بأصل الحبء بل. لا بذ أن يكون الله 
ورسوله أحبّ إليه ممًا سواهما كما تقذم . 
وتغريقها: أن .يحب المرء لا.. يحبّه إلا لله. 
ودفع ضدها: .أن يكره ضِدّ الايمان أعظم من 
كراهته الالقاء في النار. (ع: ال 4 

- سبك اللذّة إحساس الملائم». 'ؤسبب الألم 


اام 


إحساسن المنافي: ليس اللذّة والألم نفس 

الاحساس والادراك؛ وإنما هو نتيجته وثمرته 
. ومقصوده وغايته: فالمرض فيه ألم لا بد منه 
وإن كان قد يسكن أحيانًا لمعارض راجحء 
فالمقتضي له قائم يهيج بأدنى سببء فلا بذ 
في المرض من وجود سبب الألمء وإنما 
يزول الألم بوجود المعارض الراجح 
(فت١كىء )٠١ 314٠‏ 


لزوم 

- إذا كان اللزوم. من أحد الطرفين»ء لزم من 
وجود الملزوم وجود اللازم؛ ومن نفى اللازم 
نفئ الملزوم. فكيف إذا كان التلازم من 
الجانبين؟ فإن هذا التلازم يستلزم أربع نتائج 
فيلزم من ثبوت هذا اللازم ثبوت هذاء ومن 
نفيه نفيه» ومن ثبوت الملازم الآخر ثبوت 
ذلك؛ ومن نفيه نفيه. وهذا هو الذي يسمّيه 
المنطقيون: الشرطي المتصل» ويقولون: 
استئناء عين المقدّم ينتج عين التالي. واستثناء 
نقيض. التالي ينتج نقيض المقدّم. فإذا كان 
التلازم من الجانبين كان استثناء عين كل من 
المتلازمين ينتج عين الآخرء واستثناء نقيض 
كل منهما ينتج نقيض الآخر. 
4 *11) 

- جعل بعض الصفات داخلة في حقيقة 

ولام سرب وبعضها خارجة فلا يعود إلى أمر 
حقيقيء وإنْما يعودٌ ذلك إلى جعلٍٍ الداخل ما 
دل عليه اللفظ ,«التضمن»؛ والخارج اللازم 
ماءدل عليه اللفظ ب«اللزوم» 1 

- لا بد من معرفة لزوم المدلول للدليل الذي 
2 سيك 0/1 

٠‏ كان «اللزوم» قطعيًا كان الدليل «فطعيًاء». 


و اباجيا وقد ملف - كان الدليل 


(درة , 


لحف 


«ظيّاه (ركء الاك )١٠١‏ 

- كلما كان اللزوم أقوى» وأتمّء وأظهرٌء كانت 
الدلالة أقرى, وأتم وأظهر. كالمخلوقات 
الدالة؛ على" التخالق: سبحانه وتعالى: (ر١:‏ 
00 

- لزوم الأكبر للأوسط هو لزوم الخكم 
للمشترك (رف 7٠١‏ ؟7١)‏ 

- الجامع المشترك في «التمثيلء هو الخد 
الأوسطء ولزوم الحكم له هو لزوم الأكبر 
للأاوسط؛ ولزوم الأوسط لللاصغر كل رو 
الجامع المشترك للأصغرء وهو ثبوت العلة 
في الفرع (ر١؛ 217١١‏ 4) 

قفد 

- الذين قالوا الثلاوة هي المتلو من أهل العلم 
والسئّة قصدوا أن التلاوة هي القول والكلام 
المقترن بالجركة وهي الكلام المتلو وآخرون 
قالوا بل التلاوة غير المتلو والقراءة غير 
المقروء والذين قالوا ذلك من أهل السئة 
والحديث أرادوا بذلك أن أفعال العبآد ليست 
هي كلام الله ولا أصوات العباد هي صورت 
الله وهذا الذي قصده البخاري وهو مقصود 
صحيح وسبب ذلك أن لفظ التلاوة والقراءة 
واللفظ مجمل مشترك يراد به المصدر ويراد 
به المفعول. فمن قال اللفظ ليس هو 
الملفوظ والقول ليس هو المقول وأراد باللفظ 
والقول المصدر كان معنى كلامه أن الحركة 
أت هي الكلام المسموع؛ وهذا صحيح 
ومن قال اللفظ هو الملفوظ والقول هو نفس 
المقول وأرادوا باللفظ والقول مسمّى المصدر 
صار حقيقة مراده أن اللفظ والقول هو الكلام 
المقول الملفوظ وهذا صحيح. فمن قال 
اللفظ بالقرآن أو.القراءة أو الثلاوة مخلوقة أو 


يفف 


لفظ 


]<< بج بتي ل ا لاك ' ٠.‏ اللو عير 


لفظي بالقرآن أو :تلاوتي دخل في كلامه. نفس 
الكلام المقروء المتلو وذلك هو كلام الله 
تعالى وإن أراد. بذلك مجرّد فعله. وصوته كان 
المعنى صحيحًاء لكن إطلاق اللفظ يتناول 
هذا وغيره. (ب١.‏ موك )١159‏ 

- المغنى المفرد لا يُفهم من اللفظ حتى يُغرف 
أن اللفظ دالَ عليه. فلا بدَ أن يُعرف أن هذا 
اللفظ مرضوع لهذا المعنى٠‏ حتى تُعرف 
دلالته عليهء فتكون المعرفة: بالمعئى سابقة 
للمعرفة بدلالة اللفظ عليه؛ بخللاف المعنى 
المركب» فإنه إنما يُحتاج إلى العلم بجتس 
المركب. لا بالتركيت المعيّنغ فتغرف أنه“إذا 
قبل : قام فلان» ؛ أثة فعل القيام القائم به . 
فإذا فيل: زيدء عُرف أنه فعل القيام القائم 
بد بخلاك مسمّى زيد. وأنه لا يُعرف أن 
توق إإيذ: “فلو امغطيد. مث ويد امن زيْدِ 
لزم الذؤر. (در4مء «لامع )١ 7١‏ 

- الغلم بأنّ اللفظ دال على المغنى أو موضوع 
له مسبوق بتصور المعنى (ر١؛‏ ا أفة 

- لم يتصوّر (مستمع الحدّ) المعثى حتى سممٌ 
اللفظ وفهمه. ولم يمكن أن يفهمّ المراد 
باللفظ حتى يكون قد تصوّر ذلك المعنى قبل 
ذلك (راء /ا". 07) 

> أن يكون.قد تصوّر (السائل) المعنى بغير ذلك 
اللفظ. فهذا لا يفتقرٌ إلا إلى «ترجمة» اللفظ 
كالمعاني المشهورة عند الناس .من الأعيان؛ 
والصفات (ر١ء‏ 5لاء /ا١)‏ 

- أن يكون (السائل) غير متصوّر للمعنى» كما 
أنه غير عالم بدلالة اللفظ عليه. وهذا يحتاج 
إلى شيئين: إلى ترجمة اللفظء وإلى تصور 


المعنق - إلى 5 «الاسم؟ و«المسمّى» (ر١‏ ع 


0١ /الاء‎ 


ذا "كان 'اذلان المعنى هو لم بتصوّره 
(السائل): ولا له في لغتة لفظاء فهنا! لا 
يمكن تعريفة إيَاه بمجرد «ترجمة» اللفظ؛ بل 
الطريق في تعريفه إياه إمّا «التغيين» وإمًا 
(الصفة» (ر١اء‏ لالا. )١١‏ 

الحدّ من باب الألفاظ؛ واللفظ لا يدل 
المستمع على معناه إن لم يكن قد تصوّر 
مفردات اللفظ بغير اللفظ؛ لآن اللفظ المفرد 
لا يدل المستمع على معناه إن لم يعلم أن 
اللفظ موضوع للمعنى؛ ولا يعرف ذلك حتى 
يعرف المعنى. فتصوّر المعاني المفردة يجب 
أن يكون صابقًا على فهم المراد بالألفاظء 
فلو استفيد تصوّرها من الألفاظ لم الدوز. 
وهذا أمر محسوس؛؟ فإن المتكلّم ‏ باللفظ 
المفرد إن لم يبِيّن للمستمع معناه حتى يدركه 
بحشه أو بنظرهء وإلا لم يتصوّر إدراكه له 
بقول موقف من جعضسوفشل: بالفيعلة: 
014 


اللفظ في الأصل مصدر لفظ يلفظ لفظا 
وكذلك التلاوة والقراءة مضدران لكن شاع 
استعمال ذلك في نفس الكلام الملفوظ 
المقروء المتلو وهو المراد باللفظ في 
إطلاقهم. فإذا قبل لفظي أو اللفظ بالقرآن 
مخلوق أشعر أن هذا القرآن الذي يقرؤء 
ويلفظ به مخلوق» وإذا قبل" لفظي “غير 
مخلوق: أشعر أن شيئًا مما يضاف إليه غير 
مخلوق: وصوته وحركته مخلوقان». لكن 
كلام الله الذي يقرؤه غير مخلوق». والتلاوة 
قد يراد بها نفس -الكلام الذي يتلى وقد يراد 
بها نفس. خركة. العبد». وقد يراد .يها 


الفظ عام - 


مجموعهما. فإذا أريد بها الكلام نفسه الذي 
يتلى فالتلاوة هي المتلو» وإذا أريد بها حركة 
العيد فالتلاوة ليست هي المتلو» وإذا أريد 
بها المجموع فهي متناولة للفعل والكلام فلا 
يطلق عليها أنها المتلو ولا أنها غيره. ولم 
يكن أجد من السلف يريد بالتلاوة مجرّد 
قراءة العباد. وبالمتلو مجرّد. معنى واحد يقوم 
بذات الباري تعالى» بل الذي كانوا عليه أن 
القرآن كلام الله تكلم الله به بحروفه ومعانيه 
ليس شيء منه كلامًا لغيره» لا لجبريل ولا 
لمحمد ولا لغيرهماء بل قد كفر الله من 
جعله قول البشرء مع أنه سبحانه أضافه تارة 
إلى رسول من البشر وتارة إلى رسول من 
الملائكة. (سلف. 75, ة) 


نويف 


نافع . إذ كثير من الناس يقيّد المعنى باللفظ. 
فلا يجرّدهة عن اللفظين جميعًا. والثاني: 
ترجمة المغئق ‏ وبيانهغ بأن يصوّر المعنى 
للمخاطب» فتصوير المعنق له وتفهيمه 0 
قدر زائد على ترجمة اللفظء كما يشرح 
للعربي كتايًا عربًا قد سمع ألفاظه العربية. 
لكنه لم يتصوّر معانيه ولا فهمهاء؛ وتصوير 
المعنى يكون بذكر عينه أو نظيرهء إذ هو 
تركيب صفات من مفردات يفهمها المخاطب 
يكون ذلك. المركب ضور ذلك المغنى؛ إما 
تحديذا _وإما تقريبًا.. الدرجة ‏ الثالثة: _بيان 
صحة ذلك وتحقيقة بذكر الدليل والقياس 
الذي يتحقّق ذلك المعنى. إما بدليل مجرّد 
فنا يقابل يتن عله وحرد. ر(تفضن. 
لاوء )1١1*‏ 


لفظ عام 

اللفظ العام إذا وخله التخصيصء قال ابن لوازم 
برهان: انقسم فيه أصحابنًا فنهم منيإقاك: - قَرّروا (المتطقيون) في المنطق أن من 
يكون مجازاء وهو الصحيح. واختادء «اللوازم» ما يكون «لازمّاء بغير «رسط». فهذا 
الجويني:؛ ومنهم من قال: يكون حقيقة. يُعلم بنفس تصوّر «اللزوم؛' (راء )١18+3٠١4‏ 
يقال أبو اليجسن الكرخي: إن كيان - من «اللوازم» ما يفتقر إلى «وسط». ومنها ما 
التخويص بدليل. متصل كالاستثناء. والشبرط لا يفتفر إلى «وسظ» عندهم. وهذا أحد 
والضفة لم يكن مجازاء بان ك0 اليس الفروق الثلاثة التي فرّقوا (المنطقيون) بها بين 
بل منفصل فهر مجاز» قال: وقال عبد ا «الزارية وهالمرغيت اللازدة. للماعية- وقد 
الجبار بن أحمد عكس ذلك. ومعنى كونه أبطلوا هذا الفرق. ويعبّر بعضهم عن هذا 
مجازا معنى في الاقتصار به على البعض الفرق.. التعليلةء كما يعبّر..به :ابن. اللحاجب 
الباقي؛ لا في تناوله له. (سودء )١9.11١6‏ الا بم - 


- إذا كان في «اللوازم؛ ما هو ثابت في نفس 
الأهر بغير «وسط» ولا (علة» لم يبقٌّ هذا فرقًا 
بين «الذاتيّ" وبين هذه «اللوازمءء فبطل 
التفريق يهذا (ر١. )8.١١6‏ 

- من تصوّر (الذات6 بهذه «اللوازم» فتصوّره أتم 

فهذا علم ممن لم يتصوّرها بهذه «اللوازم» (ر١اء؛‏ 


لفظ مرادف 
- الترجمة © والتفسير ثلاث طبقات: أحدها: 
ترجمة مجرّد اللفظ. مثل نقل اللفظ بلفظ 
مرادف» ففي هذه الترجمة تريد أن تعرف أن 
الذي يُعنى بهذا اللفظ عند هؤلاء هو بعينه 
الذي .يعنى باللفظ, عند هؤلاء. 


هف 


لوح محفوظ 


حل 0١‏ 
إذا كانت اللوازم منها ما لزومه للملزوم بين 
بنفسه لا يحتاج إلى «دليل» يتوسط بينهما؛ 
فهذا 'نفسنُ-تصوّره وتصوّر الملزوم يكفي في 

العلم بشبوته له (ر١‏ . 7 )١‏ 


لوح محفوظ 
- لقائل أن يقول لم يثبت بدليل يعتمد عليه أن 
العرش فلك من الأفلاك المستديرة الكرية 
الشكل لا بدليل شرعي ولا دليل عقلي؛ 
نما ذكر طائفة من المتأخرين الذين نظروا 
في علم الهيئة وغيره من أجزاء الفلسفة فرأوا 
أن الأفلاك تسعة وأن التاسع وهر الأطلسى 
- محيط بها مستدير كاستدارتهاء وهو الذي 
يحرّكها الحركة الشرقية. وإن كان لكل فلك 
خركة تخصّه غير هذه الحركة العامة» ثم 
سمعوا في أخبار الأنبياء ذكر عرش الله وذكر 
كرضيّه ‏ وذكر السموات السبعء فقالوا بطريق 
الظنّ: إن العرش هو الفلك التأسع؛ 
لاعتقادهم أن ليس وراء ذلك التاسع شيء إما 
مظلنًا :وإما .أنه ليس وراءه مخلوق: ثم أن 
متهم من رأى أن التاسع هو الذي بحرّك 
الأفلاك كلها فجعلوه مبدأ الحوادث وزعموا 
أن الله تعالئ .يحدث فيه ما يقدره في الأرض 
أو يخدثه. في: النفس . التي . زعموا. أنه .متعلقة 
بده أو في العقل الذي زعموا أنه صدر عنه 
قل القلك ٠‏ ..وريما. سمّاة: بعضهم ' الروح» 
زيما جعل. .نعضهم ذلك .النفس. هو اللرح 
المحفوظ كما .جعل العقل هو العلمء وتارة 
يجعلون. الوح هو العقل الفعَال العاشر الذي 
لفلك القمر والنفس المتعلقة به.. وربما .جعلوا 
ذلك بالتسبة ‏ إلى الحق كالدماغ بالنسبة إلى 
الأنسان يقدر فيه ما يفعله قبل أن يكون» إلى 


غير ذلك من المقالات... ومنهم من إيذّعي 
أنه علم ذلك بطريق الكشف والمشاهدة 
ويكون كاذبًا فيما يدّعيهء وإنما أخذ ذلك عن 
هؤلاء المتفلفة تقليدًا لهم أو موافقة لهم 
على طرقهم الفاسدة:؛ كما فعل أضحاب 
رسائل أخوان الصفا وأمثالهم. وقد بثتحل 
المرء في نفسه ما تقلّده عن غيره فيظئه كشفًا 
كما يتتحل التصراني التثليث الذي يعتقده. 
ويرى ذلك في منامه فيظئه كشقاء وإنما يخبّل 
له ما اعتقده وكتير من ارباب الاعتقادات 
الفاسدة إذا ارتاضوا صقلت الرياضة نفوسهم 
فتمئل لهم اعتقاداتهم فيظتونها كشفاء وقد 
بسطنا الكلام على هذا في غير هذا الموضع. 
والمقصود هنا أن ما ذكروه من أن العرش هو 
الفلك التاسع قد يقال إنه ليس لهم عليه دليل 
لا عقلي ولا شرعي. أما العقلي فإن أئمة 
الفلسفة مصرّحون بأنه لم يقم عندهم دليل 
على أن الأفلاك هي تسعة فقطء بل يجوز أن 
تكون أكثر من ذلك. ولكن دلتهم الحركات 
المختلفة والكسوفات ونحو ذلك على ما 
ذكروة. وما لم يكن لهم دليل على ثبوته فهم 
لا يعلمون لا ثرته ولا انتغاءو. مثال ذلك 
أنهم علموا أن هذه الكوكب تحت هذا يأن 
السفلي يكف العلوي من غير حكس؛ 
ناستدلوا .يذلك على :أنه من فلك فوقو اكما 
استدلوا بالحركات . المختلفة. على أفلاك 
مينعلفة: حتى جعلوا في الفلك الواحد. عدة 
أزلاك كفلك التدوير وغيره؛ .فأما ط كان 
موجودًا فوق هذا ولم يكن لهنم ما يستدلون به 
من .تيه جيع يلا يطييه غيب والا1 
يربق وكذلك ,قولبالقائل: إن حوكة التابسح 
5 الحوادث خطأ وضلال على أصولهم؛ 


ةشر ... . 


«فإنهم:يقولون إن الثامن له حركة .تخضه بما 
.فيه من الثوابت: ولتلك الحركة قطبان غير 
قطبي التاسع؛ وكذلك السابع والسادس» 
. وإذا كان لكل فلك حركة تخصّه والحركات 
المختلفة هي سبب الأشكال الحادثة المختلفة 
الفلكية» وتلك الأشكال سبب الحوادث 
السفلية» كانت حركة التاسع جزء السبب 
كحركتهء فالأشكال الحادثة في الفلك 
كمقارنة الكوكب للكوكب في درجة واحدة 
ومقابلته له إذا كان بينهما نصف الفلك وهو 
ماثئة وثمانون درجة وتثليثه إذا كان بينهما ثلث 
الفلك ماثة وعشرون درجة؛ وتربيعه له إذا 
كان بينهما ربع تسعون درجة؛ وتسديسه له إذا 
كان بينهما سدس الفلك ستون درجة - 
وأمثال ذلك من الأشكال - إنما حدثت 
بحركات مختلفة») وكل حركة ليست عن 
الأخرى» إذ حركة الثامن التي تخصّه ليست 
عن حركة التاسع وإن كان تابعًا له في الحركة 
الكليّة كالانسان المتحرّك في السفينة إلى 
خلااف حركتها . وكذلك حركة السابع التي 
تخصّه ليست عن التاسع ولا عن الثامن. 
وكذلك سائر الأفلاك فإن حركة كل واحد 
التي تخصّه ليست عمًا فوقه من الأفلاك, 
فكيف يجوز أن يجعل مبدأ الحوادث كلها 
مجرّد حركة التاسع كما زعمه من ظنٌّ أنه 
العرش؟ كيف والفلك التاسع عندهم بسيط 
متشابهم الأجزاء لا اختلاف فيه أصلاء فكيف 
يكون سببًا لأمور. مختلفة باعتبار القوابل 
وأسباب أخرء ولكن هم قوم ضالون يجعلونه 
مع هذا: ثلثمائة وستين درجة» ويجعلون لكل 
+اذرجة من: الأثر. ها يخالف الأخرى لا 
. باختلافالقوابل: كمن يجيء إلى ماء واحد 


جيه 3 


فيجعل لبعض أجزائه من الأثر ما يخالف 
الآخر لا بحسب القوابل بل يجعل أحد 
جزئيه مسخنًا والآخر ميرّدّاء والآخر مسعدًاء 
والآخر مشقيّاء وهذا مما يعلمرن هم وكل 
عاقل أنه باطل وضلال» وإذا كان هؤلاء ليس 
عندهم ما ينفيى وجود شيء آخر فوق الأفلاك 
التسعة كان يجزم أن ما أخبرت به الرسل من 
العزش هو الفلك التاسع رجمًا بالغيبوقولا 
بلا علم. هذا كله على تقدير ثبوت الأفلاك 
التسعة على المشهور عند أهل الهيئة: إذ في 
ذلك النزاع والاضطراب وفي أدلّة ذلك ما 
ليس هذا موضعهء. وإنما نتكلم على هذا 
التقدير أيضًا فالأفلاك في أشكالها وإحاطة 
بعضها ببعض من جنس واحد فنسبة. السابع 
إلى !السادش . كيسبة: الساذسن إلى الخامس. 
وإذا. كان هناك. فلك تاسع فنسبته إلى الثامن 
كنسبة الثامن إلى السابع. وأما؛ ,العرش 
فالأخبار تدل على مباينته لغيره من 
المخلوقات وأنه ليس نسبته إلى بعضها كتسبة 
بعضها إلى بعضن. قال الله تعالى هالَذِنَ تَحلونَ 
لْمَْلَ وَمَنْ حولم يشَيَحُونَ بحَنَدٍ يهم وَيقُْونَ 
بده مَمَتمود. إِلَذِينَ اموا رَبْنَا وسنت .كل 
كو تَبحَمَةٌ وَعِلْمَا دعي لِلَدِينَ تابو وَانْبعوا 
كك مهم عَدَابَ أل (غافر: 67 وقال 
تعالى 9وَيَخلُ عرق بَبْكَ َه بد آية» 
(الحاقة: )١7‏ فأخبر أن للعرش حملة اليوم 
ويوم القيامة: وأن حملته ومن حوله يسبّحون 
ويستغفرون للمؤمنين. والمعلوم أن قيام فلك 
من الأفلاك بقدرة الله تعالى كقيام سائر 
الأفلاك لا فرق في ذلك بين كرة وكرة» وإن 
قدر أن لبعضها في نفس الأمر ملائكة تحملها 
فحكمه حكم نظيره. (عرء /ا١١.١)‏ 


تيقُن أن ذلك كذت: (رسن١)‏ 4هك 8) 


2 موه 


- كل ما سوى الله ممكن وكل ممكن فهو مفتقر 
إلى المؤثرء لأن المؤثر لا يؤثر إلا في حال 
حدوثه. (ب7. )١9.9‏ 

مؤاخاة - الواجب بذاته يراد به الذات. الواجية بنفشها 
- أما المؤاخاة فإن النبي صلى الله عليه وسلم المبدعة لكل ما سواها وهذا واحد»ء ويراد به 
آخى بين المهاجرين والأنصار لما قدم المدينة الموجود بتفسه الذي لا يقبل العدمة وعلى 
كيا. اش بين .سلمان الفارسي وبين أبي هذا. فالذنات واجبة .والصفات 'واجبة.ولا 
الدرداء وبين عبد الرحجمن بن عوف وسعد بن محذور في تعدّد الواجب بهذا التفسيرء :كما 
الربيع وكانوا واد بتلك العراة م لا محذور في تعدّد القديم إذا أريد به ما لا 
أنزل الله تعالى رولا لْأَرِارِ بَنَسُهُمْ أَوْلّ سمش © أول لوجودهء وسواء كان ذانًا أو صفة لذات 
كب 031 (الأنفال: ه/) فصارواا القديم بخلاف ما إذا أريد بالقديم. الذات 
يتوارثون بالقرابة وفي ذلك أنزل الله تعالى القديمة الخالقة لكل شيء فهذا واجد لا إله 
ؤرَالدِنَ عَتَدَنْ ََنُُْ نَنَانوْهُمْ تَهِيبّب46 إلا هرء وقد يراد بالواجب الموجود بنفسه 
(النساء: ”7”7). وهذا هو المحالفة. واختلف القائم بنفسه وعلى هذا فالذات واجبة دون 
العلماء. هل التوارث يمقّل ذلك عند عدم الصفاتء. وعلى هذا فإذا قال القائل الذات 
القرابة. والولاء محكم أو منسوخ؟ على مؤثّرة في الصفات والمؤثر والأثر ذاتان 'قيل 
قولين أجدهما أن ذلك منسوخ وهو مذهب له لفظ التأثير مجمل أتعني بالتأثير .هنا كونه 
مالك والشافعي وأاحمد في أشهر الزوايتين أبدع الصفات وفعلها أم تعني به كون ذاته 
عنه ولما ثبت في صحيح مسلم عنه أنه قال مستلزمًا لها. فالأول ممنوع في الصفات 
'لا جلف في الاسلام وما كان من حلف في والثاني مسلم والتأثير .في؛ المبدغات” هو 
الجاهلية فلم يزقة الاسلاع إلا .شدة" : :والثاني 2 ابالمسنى "الأول :لا بالمعنن«الثاني” إلاك"ء 

أن ذلك محكم :وهو مذهب أبي خنيفة وأحمد 2 )/١٠١‏ / 
في الرواية الأخرى عنه: وأما المؤاخاة بين -'سواء قيل: إن المؤثر:في مجموع الممكنات 
المهاجرين كما يقال إنه آختى :؛ يل أبئ بكر هو قدرة الله تعالى بدوة! أسيابة. أوعقيق: 
وعمر وأنه آخى عليًا وتحو .ذلك فهذاكله ٠‏ إنها 'مؤثّرة فيها بالأسبات .التي خلقهاء 'أو 
باطل وإن كان بعض الناس ذكر أنه فعل بمكة قيل: إن بعضها مؤثّر في بعض بالايجاب'أو 
وبعضهم ذكر أنه -فعل بالمدينة. .وذلك :تقل .الابداع:أو التوليدأو :الفعل:أؤ١غيز,ذلك‏ هما 
ضعيف إما منقطع وإما بإسناد ضعيف. 2 قيل» فإن كل من .قال قَوَلَا. من ههذه..الأقؤال 
والذي في الصحيح هو ما تقدّم ومن تدبر لا بد أن. يجعل للمؤثّر .وجودًا :من موجود 
الأجاديك . المتيفسة . والتيرة «النبوية بالتابنة ‏ يضيبةة. إلا يمكل , إجذا. أن يقول :ناكل ها 


فق خققوية 


تام 


مؤئّره :وليمن له من :نفسه إلا العدم؛ وليس 
هناك مؤثّر له من نفسه وجودء فإنه يُعلم 
بصريح العقل أنه إذا قُدُر أن كل تلك الأمور 
ليس لشيء منها وجود من نفسه ولا بنفسه؛ 
لم يكن له تأثير من نفسه ولا بئفسه. فإن ما 
لا يكون موجودًا بتقسله: ؤمن' نفسه فأولى به 
إن لا يكون مؤثرًا في وجود غيره بنفسه ومن 
نفسهء فإذا لم يكن هناك ما هو موجود بنفسه 
ولا مؤثر بنفسهء بل كل منها غير موجود 
بنفسه ولا مؤثْر بتفسهء كان كل منها معدومًا 
بنفسه:. .معدوم .التأثير بنفسهء فنكون قد قدّرنا 
أمورًا متسلسلة كل منها لا وجود له بنفسه. 
فلا الأثير له ابفسداة وليس, مهناك -مخايز: لها 
يكون موجودًا مؤثرًا فيهاء فليس هناك لا 
وجود ولا تأثير قطعًا. (در"؛ )8.16٠‏ 


مؤثر تام 

- المؤثّر التام يتعقّبه أثره. لا 8 ولا 
يتراخى عنه: كما قال تعالى: «إنّمَآ ابيا 
اد طَبنًا أن يَقُولَ ل كُن مِسَكْوتُ4 (يس 
47). ولهذا يقال : كسرتُهُ فانكسرء ييه 
فانقطع . وطَلّقِتٌ المرأة فطُلّقت. وعتقت 
العبد فعيّق. وعلى هذا فيلزم حدوث كل ما 
سوى الرب تعالىء. لأن ما كوّنة لا يكون إلا 
بعد تكوينه لا مع التكوين. (در4م» 114 5) 

- وجود الأثر يستلزم وجود المؤثّر التامء 
ووجود المؤثر التامء يستلزم وجود الأثرء 
فليس في الأول مؤئّر تام فليس مع الله شيء 
سِ مخلوقاته قديم بقدمه. والأول ليس هو 
حدًا محدودًا ولا وقنًا معيئًا بل كل بتقدير 
العقل من الغاية التي يتتهي إليهاء فالاول قبل 
ذلك ما.هو قبل ما قدرهء فالأزل لا أول له 
كما أن الأبد 3 آخر له, وفي الحديث 


هه -5ةي ‏ دمب 


شد 


المستعيح عنن. الذبن تلن :اله لأغليه زسأم كال 
يقول "آنت الأول فليس قبلك شيء» وأنت 
الآخر فليس بعدك شيء' فلو قيل إنه مؤثر 
تام في الأزل لشيء من الأشياء لزم أن يكون 
مقارنًا له دائمّاء وامتنع أن يقوم بالأثر شيء 

من الحوادث؛: لأن كل حادث يحدث ولا 
يحدث إلا إذا وجد مؤثّره التام عند حذرثه 
وإن كانت ذات المؤثّر موجودة قبل ذلك لكن 
لا بد من وجود شروط التأثير عند وجود 
الأثرء وإلَا لزم الترجيح من غير مرجع 
وتخلف المعلول عن العلة التامة ووجود 
الممكن بدون المرجح التام وكل هذا ممتئع 
(سلفء )١١ 1١١86‏ 


مؤثرية 
- قول. الارموي لقائل أن يقول التسلسل فهنا 


واقع في الآثار لأن المؤثرية صفة إضافية 
يتوقف تعقّلها على المؤثر والأثر فتكون 
متأخرة عن الأثر فاقتضت مؤثرية أخرى بعد 
الأثر حتى يكون بعد كل مؤثرية مؤثرية 
يعترض عليه بأن هذا يناقض قوله بعد هذا بل 
الجواب. عنه أن الصفة الاضافية. العارضة 
للشيء. بالنسبة إلى غيره لا تتوقف إلا غلى 
وجود مغروضهاء فإنه إن كان. هذا القول 
صحيحًا لم يلزم من تحقيق المؤثرية وجود 
المؤثر والأثر جميعًا في زمان واحد بل يجوز 
تأخر الأثر عن المؤئّر وإن كانت الضفة 
العارضة للشيء لا تتوقف بل يكفي ٠فيها‏ 
تحقيق المؤثرية فقطء ولكنه يجيب عن هذا 
بأن :مقصودي أن. ألزم غيري إذا قال تتوقف 
المؤثرية على .المؤئّر والائر .بأن هذا تسلسل 
في الآثار لا في المؤئّرات وهذا إلزام 
ضحيح. لكن يقال له. كان من تمام هذا 


زفق 


الالزام أن تقول المؤثّرية إذا كانت عندكم 
صفة إضافية يتوقف تعقّلها على المؤثّر والأثر 
كانت: مستلزمة: لوجود الأثرء فإن كونه: مؤئرًا 
بدون الأثر ممتنع وحيتئكٍ فمعلوم أن الأثر 
يكون عقب التأثير الذي هو المؤثّرية فإنه إذا 
خلق وجد المخلوق وإذا أثر في غيرة حصل 
الأثر فالآثر: يكون عقب التأثير وهو جعل 
المؤئرية'متاخخرة عَنّْ الآثر وليس الأمر كذلك 
بل هي متقدمة على الأثر أو مقارنة له عند 
بعضهم. ولم يقل أحد من العقلاء إن 
المؤثرية متأخرة عن الأثر. بل قال بعضهم إن 
الأثر متأخر منفصل عنهاء وقال بعضهم هو 
مقارن لهاء وقال بعضهم هو متّصل بها لا 
منفصل عنها ولا مقارن لها وهذا أصمّ 
الأقوال ولكن على التقديرين تكون الحؤثرية 
حادثة بحدوث تمامها فيلزم أن يكون لها 
مؤثّرية وتككون المؤثّرية الثانية عقب المؤثّرية 
الأولى وهذا مستقيم لا محذور فيه فتكون 
المؤثرية الأولى أوجبت كونه مؤثّرًا في الأثر 
المنفصل عنه وكونه مؤثرًا في ذلك الأثر 
أوجب ذلك الأثر وهذا على .قول الجمهور 
الذين يقولون الموجب يحصل عقب الموجب 
التام والأثر يحصل عقب المؤثر التام 
والمفعرل يحصل عقب كمال الفاعلية 
والمعلول يحصل عقب كمال العلية وأما من 
جعل الأثر مقارنا للمؤثر في الزمان كما تقوله 
طائفة من المتفلسفة ومن وافقهم فهؤلاء يلزم 
قولهم. لوازم تبطله فإنه يلزم. عند وجود 
المؤثّرية التامة أن يكون لها مؤثرية تامة ومع 
المؤثّرية التامة أن يكون لها مؤثرية تامة وهلم 
جرا وهذا التسلسل في تمام المؤثْرية وهو من 
جس التسلسل في المؤثرات لا.في الاثاز» 


*-ماحة 


لح ب ب ةا 00 


فإن التسلسل في الآثار هو أن يكون أثر بعد 
ثر والتسلسل في المؤثرات أن يكون للمؤثر 
مؤثر معه لا يكون حال عدم المؤثّرهء فإن 
الشيء لا يفعل في حال عدمه وإنما يفعل في 
حال وجوده فعند وجود التأثير لا. بد من 
وجود المؤثّر فإن المؤثّر التام لا يكون حال 
عدم التأثير بل لا يكون إلا مع .وجوده لكن 
نفس تأثيره يستعقب الأثر فإن جعل تمام 
المؤئّرية مقارنًا للأثر كان من جنس التسلسل 
في المؤثرات لا في الآثار. (بلء )00173١‏ 


مؤلفة قلوبهم 

- المؤلّفة قلوبهم نوعان: كافر ومسلم؛ 
فالكافر: إما أن يرجى بعطيته متفغة: 
كإسلامه؛ أو دفع مضرّتهء إذا لم يندفع إلا 
بذلك . والمسلم المطاع يرجى بعطيته المتفعة 
أيضًاء كحسن إسلامه. أو إسلام نظيره». أو 
جباية المال. ممن. لا يعطيه :إلا ليخرف» أو 
النكاية في العدرّء أو كف ضيرره عن 
المسلمين:_إذا . لو ,يكف إلا بذللك. 


(فت 3ت ٠و"‏ 5( 


ما هو 

- الذى يقال له «حدٌ بحسب الاسمة» والمقول 
في جواب "ما هو؟» من هذا -النوع :(زاء 
لاا 0214 


مادة 

- لتحقيق أن المادة والصورة لفظ يقع على 
معان كالمادة والضورة الصناعية والطبيعية 
والكلّية. والأولية. .فالأول “مثل الفضّة إذا 
مات درهمًا وخاتمًا وسبيكة :والخشب إذا 
جعل: كرسيًا واللّبن:والحجر إذا..جعل: ينا 


م اس 


مادة يقينية 


41 


والغزل إذا نسج ثوبًا ونحو ذلك. فلا ريب 
أن الماذة هنا التي يسمُّونها الهيولى هي 
أجسام قائمة بنفسها وأن الصورة أعراض 
ب فتحوّل الفضّة من صورزة إلى صورة 
هو ا/تخؤلهاةآمن “شكل إلن شكل مع أن 
حقيقتها لم اتتغيّر أصلًا. (ب7. 837 )١١‏ 

-بالقافة والطورة لفظ يقع على معان. ابيع 
والصورة الصناعية والطبيعية. والكلية؛ 
والأولية. فالأول: مثل الفضة إذا جعلت 
درهمًا وخاتمًا وسبيكة. والخشب إذا جغل 
كرسياء واللّبن والحجر إذا جعل بِيًا؛ والغزل 
إذا نُسج توبّاء ونحو ذلك ."فلا ريت أن 
المادة هنا التي يسمّونها الهيولى: هي أجسام 
قائمة بنفسهاء وأن الصورة أعراض قائمة 
بهاء فتحوّل الفضة من صورة إلى صورة هو 
تحوّلها من شكل إلى شكل» مع أن حقيقتها 
لم تتغيّر أصلا ٠.‏ (در7) 044 2 

ام “ثرت المادّة بحيث يعلم أن هذا مستلزم 
لهذا عِلمَّ الدلالة» سواء صُوّرت بصوزة 
«القياس» أو لم تصوّرء وسواء عبر عنها 
بعباراتهم أو بغيرهاء بل العبارات التي 
صقلتها عقول المسلمين وألستتهم خير من 
عباراتهم بكثير كثير (راء 03٠86‏ ه) 

مادة يقينية 

- ذا كانت المادّة يفينيّة» فسواء كانت صورثتها 
في صورة «قياس التمثيل» أو صورة «قياس 
الشمول»؛ فهي واحدة (را؛ 50١‏ 14) 

مال الفَيْء 

- المقاتلة: الذين هم أهل النصرة والجهاد. 
وهم أحق الناس بالفيء ء فإنه لاا يحصل إلا 
لياسر اختلت الفقهاء في مال الفيء: 


هل هو مختصّ بهم» أو مشترك في 
المصالح؟ وأمًا سائر الأموال السلطانية 
فلجميع المصالح وفاقًاء إلا ما خصيٌ به نوع, 
كالصدقات والمغنم. (ش. ٠ه. )١6‏ 


مال المسلمين 


- يجتمع من الفيء جميع الأموال السلظانيّة 
الت لبينت مال البنببلمين: كالأموال الني 
ليس . لها مالك مُعيّنه مثل من مات من 
المسلمين وليس له وارث معيّن؛ 
وكالعُصُوبء والْمَوَارِيء والودائع التي تعذر 
معرفة افيهائلك وغير: ذلك ,معنن -أموال 
المسلمين ٠»‏ العقار والمئقول فهذا ونحوه مال 
ا وإنما ذكر الله تعالى في القرآن 
الفيء فقط؛ لأنْ النبينَ صلى الله عليه وسلم 
ما كان يموت على عهده ميت. إلا وله 
وازث مُعيّن لظهور الاتعلاب فتن ا 
لعا رج من اخبيلة. فطع عيرانه:) 
كبر تلليز القبيلة؛” اي أقربهم “نسيًا' إلى 
جدّهم؛ وقد قال بذلك طائفة من العلماء: 
كأحمد في قرل منصوص وغيره؛ ومات رجل 
لم يخلف إلا عتيقًا لهء فدفع ميراثه إلى 
عتيقه» وقال بذلك طائفة من أصحاب أحمد 
وغيرهم؛ ودفع ميراث رجل إلى رجل من 
أفل"قزبته ركان صلى اله عليه أوَسَلَ فز 
وخلفاؤه بتوسّعون في دفع يرانك" المبك "إلى 
كما . ذكرثاة. 
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مأمورات ش 
- أضول الشريعة كلها مبئّة على هذا الأصل. 


إنه يفرّق. في المنهيات بين المحتاج وضه. 
كماافي المأموراث. ولهذا أبيحث المحرّمات 


و 


ماهيات 


ال ممم 2 اا “ااسسسم 


غيد الضرورة» لا سيّما إذا قدر أنه يعدل عن 
ذلك1.إلق:. سال الناس... فالمسألة ..أشدٌ 
تحريما ؛ ولهذنا قال. العلماء: يجب: أداء 
الواجباتء وإن: لم تخصل إلا بالشبهات. 
كما ذكر أبو طالبء. وأبو جامد: إن الامام 
أحمد سأله رجل. قال: إن ابنا لي مات» 
وعليه ذين؛ وله ديون أكره تقاضيها. فقال له 
الامام أحمد: أتدع ذمّة ابنك مرتهنة؟ يقول: 
قضاء .الدين ‏ واجب. . وترك الشبهة +لأداء 
الواجب هو المأمور. (فثت٠7؛»‏ 0.1947) 


مأموم 

- الامام 31 ييه المأموم: فإن ستّنه التقدّم 1 
المصافةه وسنّة المؤتمين الاصطفاف. لعم 
يدل انفراد الامام والمرأة على جواز اتفراد 
الرجل -المأموم لحاجةء وهو ما إذا لم 
بحصل له محل يصلي فيه إلا منفردّاء فهذا 
قباس قول أحمد وغيرهء ولأن واجبات 
الصلاة وغيرها تسقط بالأعذار: فليس 
الاصطفاف .إلا بعض و«اجباتها.ء فسقط 
بالعجز في الجماعة: كما يسقط غيره. فيهاء 
وفي متن الصلاة. (فت77. 5:151457) 


مانع 

- المانع هو .مسمّى الأزل لأنه ينافي المسبوقية 
بالغير التي تفتضيها الحركة وأنه زائل فيما لا 
يرال قلت. الترديد المذكور عائد في متك 
الأزل أنه هل هو واجب لذاته أو لغيره» 
وأجاب الرازي عن هذه المعارضة فقال قوله 
صحّة الحركة أزلية قلنا إنه لا يلزم من أزلية 
الصححة صحّحة الأزلية. ولقائل أن يقول ما 
تعن 'بقولك. ضتمة الحركة أزلية أتعني به أنه 
وجود الحركة في الأزل أم تعئي به أنه في 


الأزل يصمٌ الحكم عليها بالصحّة. أما الأوّل 
فهو تسليم للمطلوب وأما الثاني فهو حكم 
علمي لا كلام فيه كالأحكام العقلية الذهنية 
فينا فإنه يصحّ في الأزل والحكم بالامتناع 
على الممتنعات كما يصِمٌ الحكم بالجواز 
على الجائزات. ثم يقال اللحركة .في الأزل 
إها ممتنعة الامكان العام. الذي يدخل فيه 
الراجب وإما ممكنة فإن كانت ممتنعة فهو 
باطل كما تقدّم وإن كانت ممكنة كان الدليل 
على امتناعها باطلًا فبطلت.الوجوه الدالّة على 
امتناع الحركة في الأزل. (ب5. )١140370١‏ 


مانعة الجمع 
- (امانعة الجمع والخلرً؛ هي «الشرطية 


الحقيقية»: وهي مطابقة للتفيضين في العموم 
والخصوص (ر١.‏ 6 


- امائعة الجمع؟ هي أخصٌ من النقيضين » فإنَ 


الضدين للا يجتمعان » وقد يرتفعان» وهما 
أخصن من النقيضين (راء. )١٠171‏ 


ماهيات 
- الذي عليه أهل السنّة والجماعة وعامة العقلاء 


أن الماهيات مجعولة وأن ماهية كل شيء 
عين وجودهء وأنه ليس .وجود .الشيء قدرًا 
زائدًا على ماغيته. بل ليس في, الخارج إلا 
الشيء: الذي هؤء الشيء :زهي .»عينة:: ونفسه 
وماهيته وحقيقته» وليس ‏ وجوده وثبوته في 
الخارج زائدًا على ذلك. وأولئك يقولون 
الوجود. .قدر. زائد. غلى الماهية.:ويقولون 
الماهيات غير مجعولة.. ويقولون وجود.:كل 
شيء زائد على ماهيته» ومن المتفلسفة من 
يفرّق بين الوجود.والواجب والممكن فيقول: 
الوجود الواجت عين الماهية. وأما الوجود 


ماهيات مجردة 


1 


الممكن فهو زائد على الماهية. وشبهة هؤلاء 
:.. أن الانسان قد يعلم ماهية الشيء ولا 
يعلم وجوده» وأن الوجؤكاًا مشغرك بين 
الموجودات وماهية كل شيء مختصّة به. 
رح ا 7ع 

- الذي عليه أهل السئّة والجماعة وعامة العقلاء 
أن الماهيات مجعولة وأن ماهية كل شيء 
عين وجودهء وأنه ليس وجود الشيء قدرًا 
زائدًا على ماهيته» بل ليس في الخارج إلا 
الشىء الذي هو الشيء وهو عيئه ونفسه 
وماهيته وحقيقته» وليس وجوده وثبوته في 
الخارج زائدًا على ذلك. (فت7؛ 1615 )١5‏ 


ماهيات مجردة 
- إذا قيل الكلّي الطبيعي في الخارج فهو بهذا 
الاعتبار أي يوجد في الخارج ما يطابقه 
الكلّي الطبيعي فإنه. المطلق لا بشرط فيطابق 
المعيّنات بخلاف المطلق بشرط الاطلاق فإن 
هذا لا يطابق 'المعيّنات. وأمًا أن يقال في 
الخارج أمرًا كليًا مشتركًا فيه بعينه هو في هذ 
المعين وهذا المعين فهذا باطل قطمًا وإن كان 
قد قاله .طائفة وأثبتوا ماهيات مجرّدة في 
,الخارج عن المعيّبات وقالوا إن تلك الماهية 
1 غواش غريبة وأن أسباب الماهية غير 
اب الوجود وهذا قد بسط الكلام عليه في 
م على" المنطق. وعلى الاشارات. وغير 
٠‏ 2 “سحيو هوي 5 
في الأذهان .ليس هو الموجود في الأعيان. 
| ليخ يجن “بالساديق ينه فيه اللعرع نوبالوجود ما 
ْ ْ مصيب .في قوله الوجود مغاير 


شيئين وأن في الخارج. شيئثين .وجود 
رماخيك مهدا ايتهيل انعا !الاب عفيمة. لدنوانهذا 
التفصيل يزول الاشتباه الحاصل في .هذا 
الموضع. (من 1 )٠١ ١11‏ 


الذهن 5 


ماهية 
- المظلق ‏ يشرظة الاظلاق. كإنسان مطلق ابشرط 


الاطلاق وحيوان مطلق بشرط الاطلاق 
وجسم مطلق بشرط الاطلاق ووجود مطلق 
بشرط الاطلاق لا يكون إلا في الأذهان دون 
الأعيان. ولِمَا آأئيت قدماؤهم الكليات 
المجرّدة عن الأعيان التي يسمونها المثل 
الأفلاطوئية أنكر ذلك حذاقهم وقالوا هذه لا 
تكون إلا في الذهن ثم الذين ادّعوا. ثبرت 
هذه الكليات في الخارج مجرّدة قالوا إنها 
مجرّدة عن الأعيان المحسوسة ويمتنع عندهم 
أن تكون هذه هي المبدعة للأعيان» بل يمتنع 
أن تكرن شرطا في وجود الأعيان فإنها إما 
أن تكون صفة للأعيان أو جزءًا منها وصفة 
الشيء لاا تكون خالقة للموصوف وجزء 
الشيء لا يكون خالقًا للجملة. فلو قدّر أن 
في الخارج وجودًا مطلقًا بشرط الاطلاق 
امتنع أن يكون مبدهًا لغيره من الموجودات 
بل أن يكون شرطًا في وجود غيره. “فإذن 
تكون المحدثات والممكنات المعلوم حدوثها 
وافتقارها إلى الخالق المبدع مستغنية عن هذا 
الوجود المطلق بشرط الاطلاق إن قيل إن له 
وجودًا في الخارج: فكيف إذا كان الذي قال 
هذا القول.هو-.من أشدّ الئاس إنكارًا على من 
جعل وجود هذه الكلياث المطلقة المجرّدة 

عن |الأعيان' خاربًا عن الذهن. وهم قد 
قرّروا أن العلم الأعلى والفلسفة الأولى هو 


: جرد ما في اذم قالع واي +|الغلم الناظر في . الؤجود: ولواحقه فجعلوا 


يفن 


ماهية 


مآ | يك 


الوجود المطلق مو ضوع هذا العلم؛ لكن هذا 
هو المطلق الذي ينقسم إلى واجب وممكن 
وعلّة ومعلول وقديم ومحدث؛ ومورد التقسيم 
مشترك .بين الأقسام. فلم..يمكن هؤلاء؛أن 
يجعلوا هذا الوجود المنفسم إلى واجب 
وممكن الوجود هو الواجب فجعلوا الوجود 
الواجب هو الوجود المطلق بشرط الاطلاق 
الذي ليس له حقيقة سوى الوجود المطلق؛ 
أو بشرط. سلب الأمور الثبوتية ويعبّرون عن 
هذا بن وجوده ليس عارضًا الشيء.' من 
الماهيات والحقائق وهذا التعبير مبثي على 
أصلهم الفاسدء وهو أن الوجود يعرض 
للحقائق الثابتة في الخارج بناء غلى أنه في 
الخارج وجود الشيء غير خفيقته فيكون في 
الخارج حقيقة يغرض لها الوجود تارة 
ويفارقها' أخرى ومن هنا فرّقوا في مثطقهم 
بين الماهية والوجودء وهم لو فسّروا الماهية 
بما يكون في الأذهان والوجود بما يكون في 
الأعيان لكان هذا صَحَيحًا لا ينازع فيه عاقل 
وهذا هو الذي تخيّلزه في الأصل؛ لكن 
وهَموا أن تلك المأهية التي في الذهن هي 
بعينها الموجود الذي في الخارج فظنوا أن 
في هذا الانسان المعيّن جواهر عقلية قائمة 
بأنفسها مغايرة لهذا المعنى المعيّن مثل كوثه 
خيوانا' وناطقًا وحسّاسًا ومتحرّكًا بالارادة 
ونحو ذلك. والصوات أن هذه كلها أسماء 
لهذا المعيّن كل إسم يتضمّن صفة ليست هي 
الضفة التي يتضمُنها الاسم الآخر فالعين 
واحدة والاسماء' والصفات متغدّدةة وأما 
إثباتهم أعيانًا قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّنة 'فمكابزة للحستَ والعقل والشرع .قهذا 
الموجود المعيّن في الخارج هو هو ليس 


هناك جوهران إثنان حتى يكون أحدهما 
عارضا للآخر أو معروضًا بل هناك ذات 
وصفات. (ب1كء */011 88) 


تفريق المنطقيين في الصفات اللازمة بين ما 
سمّوء ذائيًا مقرّمًا داخلا في الحقيقة وما 
سمّوه عرضيًا خارجًا عن الذات مع كونه 
لازمًا لها وتفريقهم في ذلك بين لازم الماغية 
ولازم وجنود 'الماغيةة. 2 و2 أل هله 
الفروق إِنْما تعود عند الحقيقة إلى الفرق بين 
ما يتصوّر في الأذهان وهو الذي قد يسمّى 
ماهية وبين ما يوجد في الأعيان وهو الذي 
قد يسِمّى وجودهاء وإن ما يتصوّر في التفس 
من المعاني ويعبّر عنه بالألفاظ له لفظ دل 
عليه بالمطابقة هو الدال على تلك الماهية وله 
جزء من المعنى هو جزء تلك الماهية واللفظ 
المذكور دالّ عليه بالتضمّن وله معنى يلزمه 
خارج عنه فهو اللازم لتلك الماهية الخارج 
عنها واللفظ يدل عليه بالالتزام»ء وتلك 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما يتصوره 
الذهن من صفات الموصوف تكثر تثارة وتقل 
تارة وتكون تارة مجملة وتارة مفصلة؛ وأما 
الصفات اللازمة للموصوف في الخارج فكلها 
لازمة له لا تقوم ذانه مع عدم شيء منها 
وليس منها شيء يسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما قد يزعمونه من أن الذاتي يسبق 
المرصوف في. الثمن والخارج؛ ,ويلك 
الصفات هي أجزاء الماهية المتصوّرة في 
الذهن كما أن لفظ كل صفة جزء من تلك 
الألفاظ . (ب7. 019 ؟731) 

أفا التلمساني ونحوه فلا يفرّق بين ماهية 
ووجود ولاءنين) مطلق: وافعيّن: .بل .عنده .ما .ثم 
سوئ». ولا اغيره توه عن + الوجوة»: وإنما 


”777777 بجي ملل يج ميرم 


لؤايق 


الكائنات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج 
البحر في البحر» واعفن إليات بعر البيت» فمن 
شعرهم: 
البخر لا شك عندي في توحده 
وإن تعدد بالأمواج والزبد 
ا يرن لما شِاهِدت من صور 
فالواحد الرب ساري العين في العدد 
ومله : 
فما البحر إلا الموج لا شيء غيره 
ا تفغ فلكةالسسعدد 
ولا ريب أن هذا القول هو أحذق في الكفر 
'" والزنقة» فإنَ _التمييز بين الوجود' والماهية. 
٠‏ وجعل المعدوم شيئًا أو ا التمييز في الخارج بين 
' المطلق والمعيّن وجعل المطلق شيئًا وراء 
المعيّنات في الذهن قولان ضعيفان باطلان» 
وقد ترفك من عخدد النظر آنَ من جعل في هذه 
1و الموجودة في الخارج شيئين (أحدهما) 
مع ذواتهاء أو جعل لها حقيقة 
دة زائدة على عينها الموجودة فقد 
َأ قوئاء بوأوتيه 6 ما بإدلذه من 


محجويًا عن شهود الحقيقةء فلما انكشف 
غطاؤه عاين أنه لم يكن غير» وأن الرائي عين 
المرئي والشاهد عين المشهود. لال 
فرّقوا في منطقهم (الفلاسفة) بين الماهية 
والوجودء وهم لو فسّروا الماهية بما يكون 
في الأذهان. والوجود بما يكون في 
الأعيان» لكان هذا صحيحًا لا ينازع فيه 
عاقل» وهذا هو الذي تخيّلوه فى الأصل. 
لكن توهّموا أن تلك الماهية التي في الذهن 
هي بعينها الموجود الذي في الخارج ؛ فظنوا 
أن فى هذا الانسان المعيّن جواهر عقلية 
فادة !ايكيا للقايراةلبكار المعتن» ؛مثل كله 
انا ررناعتقا _زغيكياشا :ومعيزتنا. بالارادة 
ونحو ذلك. والصواب أن هذه كلها أسماء 
لهذا المعيّن؛ كل إسم يتضمّن صفة ليست 
هي الصفة التي يتضمّنها الاسم الآخر 
فالعين واحدةء والأسماء والصفات متعددة. 
وإما إثباتهم أعيانًا قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّنة فمكابرة للحس والعقل والشرع؛ فهذا 
الموجود المعيّن في الخارج هو هوء ليس 
هناك جوهران إثنان» حتى يكون أحدهما 
عارضًا للآخر أو معروضّاء بل هناك ذات 
وصفات» وقد بسط الكلام على هذا في غير 
هذا الموضع . (دراء 75848 )١‏ 
- إن ما سمّوه «الماهيّة؛ أمرٌ يعود إلى ما يُقَدر 
في الأذهان. لا إلى ما يتحقّق في الأعيان 
زرك لاثا /11) 
- ما يسمّونه (المنطقيون) «ماهيّة؛ هى ما يتصوّر 
الذهن. فإِنَ أجزاء «الماهية» هي تلك الأمور 
المتصوّرة (راء ٠ف )١5‏ 


7 - الماهيّة بمنزلة. المدلول عليه ب«المطابقة»؛ 


زها المقَوّم لهاء الداخل فيهاء الذي هر 


خرف 


ماهية 


وصفٌ ذاتي لهاء بمنزلة المدلول عليه 
باالتضمن؟ ؟ واللازم لهاء الخارج عنهاء 
بمنزلة المدلول:عليه ب«الالترام» (ر١؛ء 20١‏ 4) 
- إذا أريد ب«الماهيّة» ها يُتصوّر في الذهن. 
وباالوجودة ها يكون في الخارج فالفرق بين 
فتضرّرات:'الأذهان وموجودات الأعيان فرق 
صحيح . وأمّا أن يدّعي أن في الخارج 
جوهرين قائمين بأنفسهماء أحدهما الإنسان 
المحسونن» والآخر إنسان معقول ينطبق على 
كل واحد من أفزا-“الآنسان؟” “يدع أن 
لشفا "(اللازغة: الني ١لا‏ يتمكن ‏ تحقّق 
العمرضوف إلا بها منها ما هو داخل مقرم 
لعاهيته الموجودة في الخارجء ومنها ما هو 
خارج عارض لماهيّته الموجودة في الخارج ؛ 
فهذا كله باطل (ر١.‏ 57., ه) 

- قولهقم (المنطقيون) (إنَ الماهيّة لها حقيقة ثابنة 
في الخارج غير وجودها (را١.‏ 0415 7) 

- أن الماهيّة» مأخوذة من قولهم (ما هر؟؛ 
كسائر الأسماء المأخوذة من الجمل 
الاستفهاميّة, كما يقولون «الكيفية» و«الأينية» 
زرك 4م 

- الفرق الصحيح أن «الماهيّة» هي "ما يرتسم 
في النفس من الشيء؛. و«الوجود؛ هو 

ما يكون في الخارج منه؛ (راء )١17:85‏ 

ترجع «الماهيّة» و«جزؤها الداخل» و«اللازم 
الخارج» إلى مدلول «المطابقة» و«التضمّن» 
و«الالترام» (رك لالم )١6‏ 

> #اللازم للماهيّة» و«العرضي اللازم لوجودها» 
فملخصه. أله يمكن. أن يفرض في الذهن 
اماهيّة) خالية عن هذا اللازم؛ بخلافيز الأخجر 
(رك عمى 0 


١‏ الااق] كرو (القلاسنة): عن القَرْقاب بين 


«العرضي اللازم» للماهيّة و«الذاتي» لا حقيقة 
له. فإنْ «الزوجية والفرديّة» للعدد الزوج 
والفرد مثل «الناطقية» و«الصهالية» للحيوان - 
الانسان والفرس (راء 048 77) 

يقولون (الفلاسفة): «الذاتي» يتقدّم على 
الماهيّة في الذهن وفي الخارج: ويسَمّونه 
«الجزء المقوّم لها». ويقولون: أجزاء الماهيّة 
متقدّمة غليها في الذهن وفي الخارج: لأن 
الماهيّة مركبة منهاء وكل مركب فإنه مسبوق 
بمفرداته (راء )9.69٠‏ 

قالوا (الفلاسفة): 
الماهيّة» وهي متقدّمة عليها في الذهن وفي 
الخارج. وةالاجزاءة هي هذه الصفات. 
فجعلوا صفة الموصوف متقدّمة عليه في 
الخارج. وهذا مما يُعلم بصريح العقل بطلانه 
47 

حقيقة قولهم (الفلاسفة) أنه لا يعلم «الذاتيّ' 
من «غير الذاتي» حتى تُعلم «الماهيّة». ولا 
تعلم «الماهيّة» حتّى تعلم الصفات «الذاتيّة» - 
التي منها تؤلّف «الماهيّة». وهذا دور (راء 
4ه )١1‏ 


#الذاتيات؛ هي «أجزاء 


يتوقف معرفة «الذات» - التي هي «الماهيّة» 
- على معرفة «الذاتيّات».) وتتوقف معرفة 
«الذاتيات») - أي معرفة كونها هي «الذاتيات» 
لهذه «الماهيّة؛ دون غيرها من «اللوازم» - 
على معرفة «الذات». فيتوقف معرفتها على 
معرفتها. فلا يُعرف هو ولا يعرف «الذاتيات» 
ررك 6و ه) 

إذا جعلت الماهية اسمًا لما في الذهن 
والوجود اسمًا لما في الخارج لكن كان لفظ 
العاهية» مأغركًلا من قول «السامل “ماعو 


وجواب هذا هو القول ما هو وذلك كلام 


ماهية الشيء 


55 


يتصوّر معناه المجيب غير الماهية عن الصور 
الذهنية: وأما الوجود فهو تحقّق الشيء في 
الخارج لكن هؤلاء لم يقتصروا على هذا بل 
زعموا أن ماهيات الأشياء ثابتة في الخارج 
وأنها ‏ غير الأعيان الموجودة؛ وهذا: غلط 
بالضرورة» فإن المثلّث الذي تعرفه قبل أن 
تعرف وجوده في الخارج هو المثلّث 
المنصوّر في الذهن الذي لا وجود له في 
الخارج وإِلّا فمن الممتنع أن تعلم حقيقة 
المثلث الموجود في الخارج قبل أن تعلم 
وجوده في الخارج؛ فما في الخارج لا تعلم 
حقيقته حتى تعلم وجوده ولو علمت حقيقته 
قبل وجوده لم يكن له حقيقة بعد إِلَا في 
الذهنء ومن هذا الباب ظنّ من ظنّ من 
هؤلاء. أن لثنا عددًا مجرّدًا في الخارج أو 
مقدّرًا مجرّدًا في الخارج وكل هذا غلط. 
(من1. هل )١18‏ 


ماهية الشيء 
- ماهيّة الشيء مباينة لوجودهء فنقول: إما أن 
تغني بالماهيّة والوجود: الماهية العلمية 
الذهنية؛ والوجود العلمي الذهني؛ وإما أن 
تعثى بهما الماهية الموجودة في الخارج . 
والوجود الثابت في الخارج. وإما أن تعنى 
““بالماهية' ما 5 الذهن. وبالوجود ما في 
الخارج. وإما بالعكس . فإن الغانى, فلا 
ا ا الذئي “في لازنا ل اه 
| 'المَكَينَ] هل التحفيفة“المعيّنة. والماهية 
1 المعية. #اليس“هناك شنيعان ٠ثابتان:”‏ أحدهما 
2 هوالمونجود. والآخر ماهيته. ومن قال: إن 
١|‏ ا ؛ الخارجء أو أن الماهية 
عو 0 قال هذا طائفة 


فقوله في غاية الفساد؛ كما هو مبسوط في 
موضعه. وإن عني بالماهية ما في الذهن. 
وبالوجود ها في الخارج؛. فلا ريب أن 
أحدهما مغاير للآخر» وكذلك بالعكس. 
وليس هذا .مما يتنازع فيه العقلاء. لكن لما 
غلب على مسمّى الماهية . الوجود الذهني, 
وعلى مسمّى الوجود الثبوت في الخارج. 
وأحدهما .غير الآخرء توهّم من توهّم أن 
للموجود في الخارج ماهية مغايرة للموجود 
المعيّن. وهو غلط محض . (دره. 2٠١‏ ") 


ماهية كلية 

- الماهية الكلية إنما تكون كذلك فى الذهنء. 
وما .في الذهن لا يوجد. في. الخارج .إلا 
معيّئّاء ومعنى وجوده وجود ما يطابقه: 
مطابقة العلم. للمعلوم . والاسم للمسمّى. 
والارادة للمرادء وإلا فعاقل يتصوّر ما يقول 
لا يقول: إن الكليات توجد في الخارج. إِلَا 
إذا أراد به أن ما هو كلى فى الأذهان يكون 
ثابثًا في الأعيان. لكن معيّنًا . وهؤلاء ينكرون 
على من يقول: المعدوم شيء ثابت في 
الخارج. (دره؛ .1١07‏ 8) 


ماهية مجرّدة 

- الماهية المجرّدة عن الوجود إنما تعقل في 
العلم الذي يعبّر عئه بالوجود الذهني دون 
الوجود الخارجي والعلم تابع للمعلوم؛ فإن 
لم يكن. من الذاك القاعلة سْبْبُ" اختضاض 
إحدى” الماهيتين" فالوجود “دون الأخرى 
لَْرََاة الفاقل/إذا تملؤز: مالثريةا قعل قبل 
أن يفعله فلا بد من أن يكون فيما يراد فعله 
سبب يوجب تخصيصه بالارادة والعبد لارادته 
أسباب خارجة توجب التخصيص ٠»‏ وأما الرب 


لحك 


مباينة الخالق للمخلوق 


تعالى فلا يخرج عنه إلا ما هو منه وهو 
مفعوله فإن لم يكن في ذاته هما يوجب 
التخصيص امتنع التخصيص منه فامتنع 
الفعل . (من١»‏ /اىع ١‏ 


مباحات 
- المباحات إنما تكون مباحة إذا جعلت 
لْبَاخََاتَ فإما إذا ‏ اتخندذث , واتجباث أو 
مستحبّات كان ذلك ديئًا لم يشرّعه الله وجعل 
17 ليْمَنَ من الواجبات والمستحّات منها 
بمنزلة جعل مااليس من المحرّمات منهاء فلا 
حرام إِلَا ما حِرّمه اللّه؛ ولا دين إلا ما شرّعه 
الله. (رس١. )١6 ١756‏ 


مباحية 

>- المباحية لا يميّزون بين الحلال والحرام؟ بل 
الخلال ما حل بأيديهم والحرام ما حرّموه؛ 
لأنهم ظنّوا. مثل .هذا الظن الفاسد. وهو أن 
الخرام .قد. طبّق الأرضص. ورأوا أنه لا بد 
للإنسان من الطعام والكسوةء» فصاروا 
يتناولون ذلك من حيث أمكن. فلينظر العاقل 
عاقبة .ذلك الورع الفاسدء كيف أورث 
الانحلال عِن.ب دين الاسلام؟! (في 4 ؛ 
الكل ع 


مباينة الخالق للمخلوق 

العباس القلانسي وغيرهم يثبتون مباينة. الخالق 
للمخلوق وعلوّه بنفسه فوق المخلوقات». 
وكان .ابن كلاب وأتباعه يقولون إن العلو على 
المخلوقات صفة عقلية تعلم بالعقل .وأما 
استواؤه على العرشس فهو..من الصفات 
الستمغية: الجبزية التي :لا تعلم :إلا ب.بالنخبر 


وكذلك الأشعري يثبت الصفات بالشرع ثارة 
وبالعقل' أخرى ولهذا يثبت العلو ونحوه مما 
تنفية المتعتزلة يفيت + الاستتواء. خبلو) اليشرض 
ويرد على من تأوّله بالاستيلاء ونحوه مما لا 
يختصّ بالعرش بخلاف أتباع صاحب الارشاد 
فإنهم سلكوا طريقة المعتزلة فلم يثبغوا 
الصفات إلا بالعقلء وكان الأشغري وأئمة 
أصحابه يقولون إنهم يحتجّون بالعقل لما 
عرف ثبوته بالسمع فالشرع هو الذي يعتمد 
عليه في أصول الدين والعقل عاضد له معاون 
فصار هؤلاء يسلكون ما سلكه أهل الكلام 
من المعتزلة ونحوهم. فيقولون إن الشرع لا 
وإنما يعتمد في ذلك عندهم على عقلهم ثم 
ما لم يثبته إما أن ينفوه وإما أن يقفوا فيه ومن 
هنا طمع فيهم المعتزلة وطمعت الفلاسفة في 
الطائفتين بإعراض قلوبهم عمًا جاء به الرسول 
وطلب الهدى من جهته وجعل هؤلاء 
يعارضون بين العقل والشرع كفعل المعتزلة 
والفلاسفة. ولم يكن الأشعري وأئمة أصحابه 
على هذا بل كانوا موافقين لسائر أهل السِنَه 
في وجوب تصديق ما جاء به الشرع مطلقًا 
والقدح فيما يعارضه ولم يكونوا يقولون إنه 
لا يرجع إلى السمع في الصفات ولا يقولون 
الأدلّة السمعية لا تفيد اليقين بل كل هذا مما 
أحدثه , المتأخرون الذين مالوا ؛إلى ,الاعتزاك 
والفلسفة من أتباعهمء وذلك لأن الأشعري 
صرّح بأن. تصديق الرسول صلى الله .عليه 
وسلّم ليس موقوفا على. دليل: الأعراض. وأن 
الاستدلال به. على حدوث "العالم .من البدع 
المحرمة في دين الرسل؛ وكذلك غيره ممن 
يوافقه على نفي الأفعال القائمة به قد يقول 


است فد 


يحت 


إن هذا الدليل دليل الأعراض صحيح لكن 
. الاستدلال به بدعة ولا حاجة إليه فهؤلاء 
يقولون إن دلالة السمع موقوفة عليه. (ب؟. 
لو 01 


2 


مسبوع 
صلّى .الله عليه وسلّم. فمن دان ديئًا لم يأمر 
الله ورسوله به فهو مُبتٍع بذلك. (أصء 
رذ 7 404 


مبتدعة 
- المبتدعة:, "لم يُثبتوا الحقٌء ,بل أصِلُوا 
أصولًا تناقض الحقٌّء فلم يكفهم أنّهم لم 
يهتدواء ولم يدلوا على الحقّء حتى أصلوا 
أصولا تناقض الحقّء ورأوا أنها تناقض ما 
جاء به الرسول صلى الله عليه وسلّمء 
فَقَدَمُوها على ما جاء به الرسول صلَّى الله 
ل ونلة...'عمذتهم "في الباطن ليست 
على القرآن والايمان:» ولكن على أصول 
ابتدعها شيوخهمء عليها يعتمدون في 
التوحيدء والصفات. والقدرء والايمان 
بالرسول صلَى الله عليه وسلّم. وغير ذلك. 
ثم ما ظنّوا أنه يوافقها من القرآن احتجّوا به 
وما خالفها ار“ (أصء ا ىع 
مبتدعون 
إن المبتدعين الذين! ابتدعوا كلامًا وأصولًا 
تخالف الكتاب وهي أيضًا مخالفة للميزان 
: وهو االعدل فهي مخالفة للسمع والعقل كما 
ابتدعوا في إثبات الصانع إثباته بحدوث 
بالاجسام. وأثبتوا حدوث. الأجسام بأنها 


ممصييه لا تنفك ,عنهاء. قالوا وما 
أ 1 


لا يخلو عن الحوادث فهو حادث لامتناع 
حوادث لا أول لها فهؤلاء إذا حقّق عليهم ما 
قالوا لم يوجدوا قد أثبتوا العلم بالصانع. 
ولا أثبتوا النبوّة ولا أثبتوا المعاد وهذه هي 
أصول الدين والايمان؛ بل كلامهم في الخلق 
والبعث: المبدأ والمعاد وفي إثبات الصضانع 
ليس فيه تحقيق العلم لا عقلًا ولا نقلا. 
(نباء /41١ء )١5‏ 


مبدئّ معيد 
- نقول بأن المبدئ المعيد.خلق العالم وأحدثه 
بإزادة قذيمة أزلية. أراد بها في القدم إحداث 
العالم حتى أحدثه قال وقيل في جوابهم إن 
ذلك المبدأ لا يتغيّر ويتخصّص في القدم إِلَا 
بمعقول يجعله مقصودًا في العلم القديم عند 
الارادة القديمة حيث أراده في مذّة العدم 
السابق لحدوث العالم التي هي منقاة :غير 
متناهية البداية وما لا يعقل ولا يتصوّر لا 
يعلم وما لا يمكن أن يعلم لا يعلمه عالم لا 
لأن الله لا يقدر على علمه لكن لأنه في نفسه 
غير مقدور عليه؛ ثم ما الذي يقولونه في 
حوادث العالم من مشيئة الله وإرادته التي بها 
يقبل الدعاء من الداعي ويحسن إلى المحسن 
ويسيء إلى المسيء ويقبل توبة التائب ويغفر 
للمستغفر هل يكون ذلك عنه أو لا يكون. 
فإن قالوا بأنه لا يكون أبطلوا ذلك الشرع 
الذي. قصدهم نصرته وأبطلوا حكم أوامره 
ونواهيه وكل ها جاء لأجله من الحثٌ على 
الطاعة والنهي عن المعصية وإن قالوا يكون 
ذلك بأسره فهل هو بإرادة أم بغير إرادة وكونه 
بغير إرادة أشنع وإن كان بإرادة فهل هي إرادة 
قديمة أو محدثة فإن كانت قديمة فالارادات 
القديمة غير واحدة وما أظتّهم يقولون إن 


ا 


5 


متحدد 


. المزاذات المتكثرة صدزت عن إزادة واحدة 
.فال وإن. قالوا إن ذلك يصدر عنه بإرادات 
بحادثة فقدقالوا. بما هربوا نه اوقد (ت37, 
4 


ا 1 
ا 


6 الاسلام أربعة: دال ودليل ؛ ومبين 
ومستدلٌ. فالدال هو الله. والذليل هو 
لان والمبينَ هو الرسول,. ... والمستدل 
هم أولر العلم وأولو الألباب الذين أجمع 
المسلمون على هدايتهم ودرايتهم. (نباء 
6 


-إن قيل المتجدّد هو عدم الأزل أو انقضاء 
الأزل أؤو:نخو ذلك.قيل عدم الأزل ليس شيئًا 
كان موجودًا فعدم ولا معدومًا فوجد إذ معنى 
الأزل. في الماضي: كمعنق الأبد في المستقبل 
فما ليس بأزلي فهو متجدّد حادث. فإذا قيل 
بشترط. في جواز المتجدّد الحادث تجدّد 
المتجدّد الحادث كان المعنى أنه يشترط في 
إفكان الشيء" ثبوته ومن المعلوم أن ثبوته 
كاف “في إمكانه. يوضح هذا أن القائل إذا 
#كل ما يلق مَتْجددًا.خادثًا إما-أن يكزن 
امفكنًا .في الأزل وإما أن .لا يكون فإذا كان 
ممكنا بطل القول بامتناعه فى الأزل وإن كان 
معتئعًا ثم ضار ممكنًا لزم انقلاب الشيء من 
كرنه ممكنًا إلى كونه ممتنمًا من غير تجدّد 
شيء أضَلا: 'وإذا كان القول بحدوث 
الحوادث بلا سبب ممتنعمًا لاستلزامه ترجيح 
د أطرفي الممكن بلا مربجح فالقرل بتجدّد 
الامكان والجواز أو حدوث الامكان والجواز 
إلا اشَبت.. ناوث أولى بالامتناع ) إذ كانت 
الخقيقة المحكوم عليها بالجواز والامتتاع هي 


هي بالنسبة إلى كل ما يقدذر في كل وقت 
وقت وإذا كانت نسبة الحقيقة إلى كل ما يقدّر 
من الأوقات كنسبتها إلى الوقت الآخر امتنع 
اختصاص أحد الوقتين لجواز الحقيقة فيه 
دون الوقت الآخر وإذا امتنع الاختصاص إلا 
بمخصّص ولا مخصّص لزم أما الامتناع في 
جميع الأوقات وهو باطل بالحسنَ والاجماع 
فلزم الامكان والجواز في جميع الأوقات 
وهو المطلوب. .(ب1» 18:78604) 
المراد بالحادث المتنازع فيه الموجود بعد 
العدم كان ذانًا قائمة بنفسها أو صفة لغيره 
كالأعراض. وأما ما لا وجود له كالعدم أو 
الأحوال عند القائلين بها فإنها غير موصوفة 
بالوجود ولا بالعدم كالعالمية والقادرية 
والمريدية ونحو ذلكء أو النسب والاضافات 
فإنها عند المتكلّم أمور وهمية لا وجود لها 
فما تحمّق من ذلك بعد أن. لم يكن.فيقال, له 
متجدّد ولا يقال له حادث. (ب54؛ 6١غ871)‏ 
المتجدّد تسبة إضافية بينه وبين العرش بمتزلة 
المعيّة ويسمّيها ابن عقيل الأحوال» وتجدد 
النسب والاضافات متّفق عليه بين جميع أهل 
الأرض من المسلمين وغيرهم. إذ لا يقتضي 
ذلك تغيّرًا ولا استحالة. (ح. 44غ::18) 
لفظ 'الحادث" مرادهم به الموجود بعد 
العدمء سواء كان قائمًا بنفسه كالجوهرء أو 
صفة لغيره كالأعراض: وسمّى ما ليس 
بموجود كالأحوال والسلوب والاضافات 
متجدّدات»: وهذا الفرق أمر اصطلاحخي» وَإِلا 
فلا فرق بين معنى المتجدّد وفعنى الحادث . 
وأيضًا فإن “الأحوال' عند القائلين: بهاء 
متهع من يقول بوجودهاء وقالوا: يصمح أن 
تكون معلومة تبعًا لغيرهاء .وأن يكؤن وجودها 
ا 7 


متحيّز 


1445 


تبعًا لغيرها. وخالفوا أبا هاشم في قوله: 
ليست معلومة ولا مجهولة» ولا موجودة ولا 
تغدومة ١!‏ وآيشا فالسيت: والاضافات عند 
الفلاسفة قد تكؤن وجوذية»+ وأما المذاهب 
فيقال: لفظ 'الحوادث" 'والمتجدّدات' 7 
لغة العرب يتناول أشياء كثيرة» وربما أفهم أو 
أوهم 7 العرف. استحالات كالأمراض 
والغموم والأحزان ونحوهاء إذا قيل: فلان 
حدث به حادث. وكثير منهم يعبّر بالأحداث 
عن المغاصى والذنوب ونحو ذلك كما قد 
211 
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متجير 

- ليس" كل: متحيّز أمرًا وجوديّاء فإن العالم 
متحيّز وليس له حيّز وجودي. (در؛ء 
كل )١*‏ 

- المتحيّز اسم فاعل من تحيّز يتحيّز فهو 
متحيّز» مثل تعوّذء وتكبّره وتجبّره ونحو 
ذلك. والحيّر ما يحوز الشيء ويحوطه. 
والمفهوم من ذلك في اللغة الظاهرة أن يكون 
هناك شيء موجود يحوز غيره. (دره, 
ه6, )١6‏ 

متخيّلات 

- المتخيّلاات هي مواد القياس الشعري. 
والمشتبهات هي مواد السوفسطائي. (درة. 


0015 

متشابه 

المتشاية: ما احتاج إلى بيان. (سود. 
6 


- الأقوال المتختلفة هنا: هي المتضادة. 
:والمتشابهة: هي المتوافقة. وهذا التشابه 
سيتت ‏ 


يكون في المعاني وإن اختلفت الألفاظ. فإذا 
كانت المعاني يوافق بعضها بعضًا ويعضد 
بعضها بعضّاء ويناسب بعضها بعضًاء ويشهد 
بعضها لبعض» ويقتضي بعضها بعضًا: كان 
الكلام متشابهاء ببخلاف الكلام المتناقض 
الذي يضادٌ بعضه بعضًا. فهذا التشابه العام 
لا يئافي الاحكام العام؛ بل هو مصدّق له. 
فإن الكلام المحكم المتّقن: يصدق بعضه 
بعضّاء لا يناقض بعضه بعضّاء بخلاف 
الاحكام الخاص: فإنه ضدٌ التشابه الخاص. 
والتشابه الخاص: هو مشابهة الشيء لغيره 
من وجهء مع مخالفته له من وجه آخرء 
بحيث يشتبه على بعض الناس أنه هو هوء أو 
هو مثله. وليس كذلك. والاحكام: هو 
الفصل بينهماء بحيث لا يشتبه أحدهما 
بالآخرء وهذا التشابه إنما يكون بقدر مشترك 
بين الشيئين مع وجود الفاصل بينهماء ثم من 
الناس من لا يهتدي للفصل بينهماء فيكون 
مشتبهًا عليه. ومنهم من يهتدي إلى ذلك. 
فالتشابه الذي لا يتميّز معه قد يكون من 
الأمور النسبية الاضافية») بحيث يشتبه على 
بعض الناس دون بعض . ومثل هذا يعرف منه 
أهل العلم ما يزيل عنهم هذا الاشتباه: كما 
إذا اشتبه على بعض الناس ما وُعدوا به في 
الآخرة بما يشهدونه فى الدنيا. فظنّ أنه مثله؛ 
فعلم العلماء أنه ثيل لتقل وإن كان مشابهًا 
له من بعض الوجوه. (تدء 784. )١4‏ 


متضادان 
- المتلازمان يمتنع اتفراد أحدهما والمتضادان 


يمتنع اجتماعهما. (من١. )١19.1١١9‏ 


متضادة 
- الأقوال المختلفة هئا: هى المتضادة: 
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متفلسفة 


مسسصسيس2ض95355398959365566613331811899999990960292 سوسس سي لهسيس بن 


والمتشابهة: هي المتوافقةء وهذا التشابه 
سان وإن اختلفت الألفاظ. فإذا 
كانت المعاني يوافق بعضها بعضًا ويعضد 
بعضها بعضّاء ويناسب بعضها بعضًاء ويشهد 
بعضها لبعض ٠»‏ ويقتضي بعضها يعافا :ب أكيان 
الكلام متشابهاء بخلااف الكلام المتناقفض 
الذي يضادٌ بعضه بعضًا. فهذا التشابه العام 
لا ينافي الاحكام العام؛ بل هو مصدّق له. 
فإن الكلام المحكم المتقن: يصدق بعضه 
بعضّاء. لا: يناقض بعضه بعضّاء بخلاف 
الإاحكام الخاص : فإنه ضدّ التشابه الخاص. 
والتشابة :الخاص: :هو مشابهة الشيء لغيره 
من وجهء مع مخالفته له من وجه آخرء 
بحي يشتنة علئ 'بعض الئاس أنه هو هوء. أو 
هو مثله. وليس كذلك. والاحكام: هو 
الفصل /بينهماء ‏ بحيث لا يشتبه أحدهما 
بالآخره وهذا التشابه إنما يكون بقدر مشترك 
بين الشيئين مع وجود الفاصل بينهماء ثم من 
الثاس من لا يهتدي للفصل بينهماء فيكون 
مشتبهًا عليه. ومنهم من يهتدي إلى ذلك. 
لالتشابة: الذئ .لا يتميّز 'معه: قد يكون من 
الأمور النسبية الاضافية» بحيث يشتبه. على 
بعض الناس دون بعض. ومثل هذا ل 
أهل العلم ما يزيل عنهم هذا الاشتباة؛ كما 

إذا اشتبهة على بعضض الناس ما وعدوا به في 
ينودو ناسنا .فخ أنه معلداء 
فعلم العلماء أنه ليس مثلهء وإن كان مشابهًا 
لهامن:بعض الوجوه. (تدء 78. )١4‏ 


متفلسفة 
“أفل الكلام::أصل ‏ كلامهم في الجواهر 


والأعراض مبني على مخالفة ب والعقل 
لأنهم يقولون. إنا. لا نشهد بل ولا نعلم في 


زماننا حدوث شيء من الأعيان القائمة 
بنفسهاء بل كل ما نشهد حدوثه بل كل ما 
حدث من قبل أن يخلق آدم إِنْما تحدث 
أعراض في الجواهر التي هي باقية لا 
تستحيل قط بل تجتمع وتتفرّق والخلق عندهم 
الموجود في زماننا وقبل زماننا إِنما هو جمع 
وتفريق لا ابتداع عين وجوهر قائم بنفسه ولا 
خلق لشيء قائم بنفسه لا إنسان ولا غيره 
وَنْمَا " يخلق" آغراضاء” ويقولون :إن" كل:"ما 
نشاهده من الأعيان فإنها مركبة من جواهر 
كل جوهر منها لا يتميّز يمينه عن شماله وهذا 
مخالفة للحسنّ والعقل كالأول. وبقول كثير 
منهم أن الأعراض لا تبقى زمائين ويقولون 
إنه لا يفنى ويعدم في زمانين شيء من 
الأعيان بل كما لا يحدث شيء من الأعيان 
لا يفنى شيء من الأعيان فهذا أصل علمهم 
ودينهم ومعقولهم الذي بنوا عليه حدوث 
العالم وإثبات الصانع وهو مخالف للحسنّ 
والعقل. ويقول الذين يثبتون الجوهر الفرد أن 
الفلك والرحاء وغيرهما يتفككك كلما استدار 
ويقول كثير منهم أن كل شيء فإنه يمكن 
رؤيته وسمعه ولمسه إلى غير ذلك من الأمور 
التي جعلوها أصول علمهم ودينهم) وهي 
مكابرة للحن والعقل» والمتفلسفة أضل من 
هؤلاء فإنهم يجغلون ما في الذهن ثاببًا .في 
الخارج فيدعون أن ما يتصوّره العقل من 
المعاني الغائبة الكلية موجودة و في الجواهر 
قائمة. بائفسهاا إما متجرّحة_عن 0 وإمًا 
مقترنة بهاء وكذلك العدد والمقدار والخلاء 
والدهر والمادة يدّعون وجود ذلك في 
الخارج وكذلك ما يثبتونه من العقول: والعلة 
الأولى الذي يسمّيه متأخروهم واجب الوجود 


وعامة ما يثبتونه من العقليات إِنّما يوجد في 
الذهن. فالذي لا ريب في وجوده نفس 
الانسان وما يقوم بها ثم ظنّوا ما يقوم بها من 
العقليات موجودًا في الخارج» فكان إفسادهم 
للعقل أعظم كما أن إفساد المتكلمين للح 
أعظم» مع أن هؤلاء المتفلسفة عمدتهم هي 
العلوم العقلية» والعقليات عندهم أصمّ من 
الحسّيات وأولئك المتكلّمون أصول علمهم 
هي الحسّيات ثم يستدلون بها على العقليات. 
(نباء 7585 ”) 


متجام 1 

- قالت المعتزلة: المتكلم من فعل الكلام ولو 
أنه أحدثه في غيرهء ليقولوا إن الله يخلق 
الكلام في غيره وهو متكلم به. وقالت 
الكلابية: المتكلم من قام به الكلام وإن لم 
يكن متكلمًا بمشيئته وقدرته ولا فعل فعلا 
أصاكة بل جعلوا المتكلم بمنزلة الحي الذي 
قامت به الحياة» وإن لم تكن حياته بمشيئته 
ولا قدرته ولا حاصلة بفعل من أفعاله . وأما 
السلف وأتباعهم وجمهور العقلاء فالمتكلم 
المعروف عندهم من قام به الكلام وتكلم 
بمشيئته وقدرته: لا يعقل متكلم لم يقم به 
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والفعل والمفعول وذكر البخاري في كتاب 
خلق أفعال العباد إجماع العلماء على ذلك. 
والذين قالوا إن الفاعل .لا يقوم به الفعل 
وقالوا مع ذلك أن. الله فاعل أفعال العباد 
كأبي الحسن. وغيره أن يكون الرب هو 
الفاغل ؛لفعل :العبد:تزأن. العيذ. لم+يفعل شيئًا 
وأن جميع ما يخلقه العبد فعل له. وهم 
يصفونه بالصفات الفعلية المنفصلة عنه 
ويقسّمون صفاته إلى صفات ذات وصفات 
أفعال» مع أن..الأفعال عندهم هي 
المفعولات المنفصلة عنه. فلزمهم أن يوصف 
بما خلقه من الظلم والقبائح مع قولهم أنه لا 
يوصف بما خلقه من الكلام وغيره فكان هذا 
تناقضًا منهم تسِلّطت به عليهم المعتزلة. ولما 
قرّروا ها هو من أصول أهل السنّة وهو أن 
المعنى إذا قام بمحل اشتقٌ له منه اسم ولم 
يشتق الغيره: منه اسم كاسم المتكلم. نقض 
عليهم المعتزلة ذلك باسم الخالق والعادل 
فلم يجيبوا عن النقض بجوات سديد. 
(تناف)! الال 


متكلمة أهل الإثبات 
- متكلّمة أهل الاثبات» مثل الكلابية والكرّامية 


والأشعرية إنما قُبلوا. واتبعوا واستُحيدوا إلى 
ظلهوم[اللاة ابما..البعزه مخ»«أصول. الاينمان:من 
إثبات الصانع وصفاتهء وإثبات النبرّة: والردّ 
على الكفار من المشركين وأهل الكتاب 
وبيان نناقفض حججهم وكذلك استحمدوا بما 
ردّوه على الجهمية والمعتزلة والرافضة 
والقدرية من أنواع المقالات التي يخالفون 
فيها أهل السنّة والجماعة. فحسناتهم نوعان: 
إها|إموافقة أهل السئّة والحديث. وإمًا الردّ 
على :من خالف السنّة والحديث ببيان تناقض 


١‏ آلكلام ولا يعقل متكلّم بغير مشيئته وقدرته. 
. فكان كل من تيك الطائفتين المبتدعتين 
بعد العو 'المتكلم: المعتزلة أخذوا 

4 0 والككلابية اخذوا أنة محل ميا 

6 مر يكون فاعلًا للكلام في 


مثل 


(لشت : ولم يتبع أحد مذهب الأشعري 
وتحوه ِل لأحد هذين الوصفين: أو 
كلافما- وكل من أحبّه وانتصر له من 
المسلمين وعلمائهم فإنما يحبه وينتصر له 
بذلك. (نقض » فل )١6‏ 


متكلمون 

-قالوا (المتكلموت). صفات الأجسام أعراض 
آي أنها تغرضفتزول. فلا :تبقى بحال بخلاف 
صفات الله فإنها باقية.» وأما ما اعتمد عليه 
طائفة منهم أن العرض لو بقي لم يمكن عدمه 
لأن ‏ عدمه, إما. أن 'يكون بإحداث ضدّ أو 
بفوات شرط أو اختيار الفاعل وكل ذلك 
ممتنع. فهذه العمدة لا يختارها آخرون منهم 
بل يجوّزون أن الفاعل المختار يعدم الموجود 
كما يحدث المغدومء ولا يقولون إن. عدم 
الأجسام لا. يكون إلا بقطع الأعراض عنها 
كماب.قاله أولئك ولا بخلق ضدّ هو الفناء لا 
في محل كما قاله من قاله من المغتزلة. وأما 
جمهور عقلاء بني آدم فقالوا هذه مخالفة 
للمعلوم بالحسن». والتزم طوائف من أهل 
الكلام من المعتزلة وغيرهم لأجلها نفي 
صفات الرب مطلقًا أو نفي بعضها لأن الدال 
عندهم على حدوث هذه الأشياء هو قيام 
الصفات بها والدليل يجب طردهء فالتزموا 
حدوث كل هموصوف بصفة قائمة بهء وهو 
أيضًا في غاية الفساد والضلال ولهذا التزموا 
القول. بخلق القرآن وإنكار رؤية الله في 
الآخزة وعلوّه على عرشه: إلى أمثال ذلك من 
اللوازم التي: التزمها من. طرد مقدّمات هذه 
الحجّة التي جعلها المغتزلة ومن اتّبعهم أصل 
دينهم فهذه ذاخلة فيما سمّاه هؤلاء أضول 
الدين'.ولكن: ليست في الحقيقة. من أصول 


الدين الذي شرّعه الله لعباده. وأما الدين 
الذي قال الله فيه طآ: ققد شَرَكوًاً سر َرَعوأ 
م ين نين ما لم ياتا به اذ (الشووى + 
١‏ فذاك .له. أصول ف بحشبه.. (ب١ء‏ 
ئىع0 


متلازمان 

- المتلازمان يمتنع انفراد أحدهما والمتضادان 
يمتنع اجتماعهما. (من١. )1901١9‏ 

مُتَول 

- إن الأئمة متفقرنه على أنه لا بد في 
المتولي؛ من أن يكون عدلًا أهلا للشهادة؛ 
واختلفوا في اشتراط العلم: هل يجب أن 
يكون مجتهذاء أو يتجوز أن بكرب مفلدا*أز 
الواجب تولية الأمثل فالأمثل " كيفما'تيسز؟ 
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مثل 

- المطلق بشرط الاطلاق كإنسان مظلق بشرط 
الاطلاق وحيوان مطلق بشرط الإاطلاق 
وجسم مطلق بشرط الاطلاق ووجود مطلق 
بشرط الاطلاق لا يكون إلا في الأذهان دون 
الأعينان.ء ولما أثبت قدمَاوْهُم 'الكليّات 
المجرّذة عن الأعيان التي يسمّونها المثل 
الأفلاطونية أنكر ذلك حذاقهم وقالوا هذه لا 
تكون إِلَا في الذهن ثم الذين ادّعوا ثبوت 
هذه الكلّيات في الخارج مجرّدة قالوا إنها 
مجرّدة عن الأعيان المحسوسة ويمتنع عندهم 
أن تكون هذه هي المبدعة للأعيان» بل يمتنع 
أن تكون شرطًا في وجود الأعيان فإنها إما 
أن تكون صفة للأعيان أو جزءًا منها وصفة 
الشيء لا تكون خالقة للموصوف. وجزء 


مُئل أفلاطونية 


ينك 


. الشيه لا يكون خالا للجملة» ٠‏ فلو قدّر أن 

في الخارج وجودًا مطلقًا بشرط الاطلاق 
امتنع أنا يكون بدعًا لغيره من الموجودات 
بل أن يكون شرطًا في وجود غيره. فإذن 
تكون المحدثات والممكنات المعلوم حدوثها 
وافتقارها إلى الخالق المبدع مستغنية عن هذا 
الوجود المطلق بشرط الاطلاق إن قيل إن له 
وجودًا في الخارج؛ فكيف إذا كان الذي قال 
هذا القول هو من أشدٌ الناس إنكارًا على من 
جعل وجود هذه الكليات المطلقة المجرّدة 
عن الأعيان خارجًا عن الذهن. وهم قد 
قرّروا أن العلم الأعلى والفلسفة الأولى هو 
العْلم الناظر في الوجوة ولواحقه فجعلوا 
الوجود المطلق موضوع هذا العلم؛ لكن هذا 
هو المطلق الذي ينقسم إلى واجب وممكن 
وعلّة ومعلول وقديم ومحدث. ومورد التقسيم 
مششرك بين الأقسام . فلم يمكن هؤلاء أن 
يتجَعلوا ' هذا الوجود المنقسم إلى واجب 
ْ زرالرجدد هو الواجب فجعلوا الوجود 

: هر الرجود المطلق بشرط الاطلاق 


' اقل عن الأعيان المحسوسة» ويمتنع 


وهذا هو الذي تخيّلوه في الأصل. لكن 
توهّموا أن تلك الماهية التي في الذهن هي 
في هذا الانسان المعيّن جواهر عقلية قائمة 
بأنفسها مغايرة لهذا المعنى المعيّن مثل كوه 
حِيوانًا :وناطقًا..وحياسًا . ومتحركًا . بالارادة 
وعم ذلك» ماياب أن هذه 16 أقيباء 
الصفة ابي بقهتقدية. الس الآخر ناشين 
واحدة والأسماء والصفات متعدّدة ؛ وأما 
إثباتهم أعيانًا. قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّنة فمكابرة للحسّ والعقل والشرع. فهذا 
الموجود .المعيّن .في: الخارج هو هو ليس 
هئاك. .جوهرزان إثنان حتى يكون أحدهما 
وصفات . (ب١اء»‏ “لاط )١‏ 

المثل في الأصل هو الشبيه وهو نؤعان. لأن 
القضية المعيّنة إها أن تكون شبهًا معيًّا أو 
عامًا كليّاء فإن القضايا الكلية التي تعلم 
وتقال هي مطابقة مماثلة لكل ما يندرج فيهاء 
وهذا يسمّى قياسًا في لغة السلف واضطلاح 
المنطقيين» وتمثيل الشيء المعيّن بشنيء معين 
هو هو أيضًا يسمى قياسًا في لغة السلف 
واصطلاح الفقهاء: وهو الذي يسمئ قياس 
التمثيل . (فت 1 يوه 


مُثل أفلا طونية 
-الما أثبت. قدماؤهم الكليات المجرّدة عن 


الأعيان التي يسمُونها 'المُثل الأفلاطونية' 
أنكر ,ذلك حُذَاقهم». وقالوا: هذه لا تكون إِلَا 


.في . الذهن؛ ثم الذين ادُعوا ثبورت هذه 


تفي الخارج مجرّدة قالوا: إنها مجرّدة 
عندهم أن 


مذ 


بيصموع 
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.نكون هذه هي المبدعة للأعيان» بل يمتنع أن 
. نكون شرطًا في وجود الأعيان» فإنها إما أن 
تكون ضفة للأعيان» أو جزءًا منها. وصفة 
الشيء لا تكون خالقة للموصوف. وجزء 
الغيء لا يكون خالقًا للجملة؛ فلو قدر أن 
في الخارج وجودًا مطلقًا بشرط الإاطلاق 
امتئع أن:يكون مبدعًا لغيره من الموجودات. 
ابل اتدم أن يكون: شرطًا في وجود غيره 
فإذن تكون المحدثات والممكنات؛ المعلوم 
حدوثها وافتقارها إلى الخالق المبدع مستغنية 
عناهذا الوجود المظلق بشرط الاطلاق» إن 
قبل: إن له وجودًا في الخارج. فكيف إذا 
كَانَ الذي "فال هذا القول "نهو من أشدّ الناس 
نكَارًا على من جعل وجود هذه الكليات 
المطلقة المجرّدة عن الأعيان خارجًا عن 
الذهن؟ وهم قد قرّروا أن العلم الأعلى 
والفلسفة الأولى هو العلم الناظر في الوجود 
ولواحقه.ء فجعلوا الوجود المطلق موضوع 
هذا العلم: لكن هذا هو المطلق الذي ينقسم 
إلى واجب وممكن. وعلّة ومعلول. وقديم 
ومحدث . ومُورد التقسيم مشترك ريون 
الأقسام. فلم يمكن هؤلاء أن يجعلوا هذا 
الوجود المنقسم إلى واجب وممكن هو 
الوجود. الواجب. فجعلوا الوجود الواجب 
غمر الوجود المطلق بشرط الاطلاق الذي ليس 
له حقيقة سوى الوجود المظلق؛ أو بشرط 
امنا الأهور الثبوتية. .ويعّرون عن هذناا,يأن 
تجودة ,ليس 'عارضًا لشئء: من. .الماهيات 
والحقائق.. .وهذا. التعبير 2 على أصلهم 
اللأضلءازهز.وأن الوجود. ,يعرض للحقائق 
الثابتة. في الخارجء. بناء.غلى أنه في الخارج 
جود الشيء. غير حقيقته ٠‏ فيكون في الخارج 


حقيقة يعرض لها الوجود تارةء ويفارقها 
أخرى. (دراء )١6:4345‏ 


مجريات 
- «المجرّبات».. فعامة. الناس. قد جرّبوا أنّ 


شرب الماء يحصل معه الريّء وأن قطع 
العنق يحصل معه الموت (راء /ا١1م)‏ 


مجسّمة 
- النزاع بين مثبتة الجوهر والجسم ونفاته. يقع 


من جهة المعنى في شيئين: أجدهما: أنهم 
متنازعون في تماثل الأجسام والجواهر على 
قولين معروفين. فمن قال بتماثلهاء قال: كل 
من قال: إنه جسم لزمه التمثيل .. ولهذا كان 
أولئك يسمّون المثبتين للجسم مشبّهة. 
بحسب ما ظنوه لازمًا لهم كما يسمّي نفاة 
الصفات لمثبتيها مشبّهة ومجسّمة؛ جتى سمّوا 
جميع المثبتة للصفات مشبهة ومجسّمة 
وحشويةء .وغتثاء؛ . وغثراءء: ونحو ذلك» 
بحسب ما ظَنْوه لازمًا لهم.. لكن.إذا عرف ,أن 
صاحب القول لا يلتزم هذه اللوازم؛ لم يجز 
نسبتها إليه على أنها قول لهء سواء. كانت 
لازمة في نفس الأمر أو غير لازمة.ء بل إن 
كانت لازمة مع فسادهاء دل على فساد قوله. 
(درغةء 154 )١‏ 


مجموع 
- يلرم أن ايقزد أبن الابناء كافيًا في 


المجموع وإذا كان المجموع ممكنًا في نفسه 
فهو مفتقر إلى غيره .فما يفتقر إليه المجموع 
إِمَا أن يكون هو المجموع أو داخلا فيه أو 
خارجًا. منه. ‏ والأؤل مخخال اوإلا ,لكان .الشيء 
علّة لنفسه والثائي محال. وإلا. لكان :بعض 


لك 


. الأجزاء كافيًا في المجموع لأن المجموع إذا 
كان ممكنًا وإنما يفتقر إلى البعض لزم أن 
يكون البعض هو المقتضى للمجموع. فيلزم 
أن يكون مقتضيًا لنفسه ولعلته» وإن كان ما 
يفتقر إليه المجموع خارجًا عن المجموع فهو 
المطلوب:. .وأهذاالتحريق يوجب أن. يكون 
البعض علَّةَ فاعلة للمجموع والعلّة الفاعلة 
كافية للمجموع. (ب7» 1517. )١‏ 

- المجموع إذا لم يكن علة فاعلة بل هو معلول 
مفتقر فبعضه أولى أن لا يكون علّة فاعلة» بل 
معلول مفتقرء فعلم أن مجموع الممكنات إذا 
كان مفتقرًا إلى المؤثّر فكل من أبعاض 
المجموع أولى بالافتقار إلى المؤثّرء فتبيّن أن 
كل "امذكن: وتتجموع الممكنات مفتقر إلى 
العؤثر .؟(جت ل ) 

- الجملة والكل والمجموع شيء واحد بخلاف 
ما إذا أريد بالكل كل واحد واحد فإن الجملة 
لا تجب بكل واحد واحد إنما تجب بمجموع 
الآحاد كالعشرة لا تحصل بكل فرد فرد من 
أفرادهاء ركذلك سائر المركُبات 0 

بل المركب بمجموع أجزائه التي من 

: جملتها الهيئة الاجتماعية إن جعلت الهيئة 
/ 7 بة أمرًا وجوديًا وإن لم تجعل كذلك 
يحتج ج إلى هذا بل يقال المجموع هو 

4 بأسرهاء وليس هنا غير الأسناد. 


عباتي 


المعلول. وهذا بيّنَ إذا تصوّره المتصوّر 
معلوم بالبديهة. ولكن لفظ المجموع فيه 
إجمال .قد يُعنى به الأفراد المجتمعة. وقد 
يُعنى به اجتماعهاء وقد يعنى به الأمران. 
ومعلوم أنه يمتنع أن يكون بعض الأفراد 
المجتمعة علّة لكل من الأفراد المجتمعة. 
وهذا هو المطلوب. وأما الاجتماع إذا كُدّر 
أنه مغاير للأفراة, فالواحك منها يكون علة 
لذلك الاجتماع المغاير لذلك المفرد وغيره. 
وإن أريد الافراد والاجتماع كان الاجتماع 
جزءًا من أجزاء المجموع. فيكون الواحد من 
ذلك المجموع علّة ليان الاجزاء.. وهذا 
ممكن. فالواجب سبحانه وتعالى هو المبدع 
لسائر الموجودات؛ ومبدع للاجتماع الحاصل 
منها ومنه إذا قدر ذلك الاجتماع مغايرًا 
للأفراد؛ لكن ذلك الاجتماع هو من جملة 
سائر الموجودات. (در”,» )١5 .75١9‏ 


قول القائل: كل ممكن فهو مفتقر إلى علة 
خارجة عنه قضية بديهية ضرورية بعد 
تصوّرهاء فإن المعني بالممكن ما لا يوجد 
بنفسه بل لا بد له من موجد مقتض». سواء 
سمي فاعلاء أو علّة فاعلة. أو مؤتّرًا. وإذا 
كان كذلك فإذا كان المجموع ممكنًا لا يوجد 
بنفسه لم يكن له بد من موجد يوجده. وقد 
عُلم أن المجموع لا يوجد بنفسه؛ إذ لو كان 
لان لكان واسبا“بنفسه: ومن المعلوم 
بالضرورة أن المجموع الذي هو الأفراد 
واجتماعها إذا لم يكن موجدًا مقتضيًا فبعض 


ال زبخي العامة المجموع أولى أنءلا يكون* فقتضيًا موجداء 


د من 2 فإنه من المغلوم ببدائه العقول أن المجموع 
ك8 . إذا لم يجز أن يكون موجدًا ولا مقتضيًا ولا 


ف با .بولا اعلّة فاعلة؛. فبعضه أولى أن لا 
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َّء: + ل ©ه-ههبديبعبببعبببيبببيبيبيب ب بِبيئثاحجحببيبييييييييييهةوة”» 


يكون كذلك» فإن المجموع يدخل فيه بعضه؛ 
فإذا كان بجميع أبعاضه لا يكفي في الاقتضاء 
والفعل والايجادء فكيف يكفي بعضه في 
ذلك؟ وهذا دليل مستقل في هذا المقام. وهو 
أن المجموع إذا لم يكن علّة فاعلة. بل هو 
معلول مفتقرة فبعضه أولى. أن .لا يكون علة 
فاعلة) بل معلول مفتقرء فعُلم أن مجموع 
الممكنات إذا كان مفتقرًا إلى المؤئّر. فكل 
من أبعاض المجموع أولى بالافتقار إلى 
المؤثر. فتبيّن أن كل ممكن ومجموع 
الممكنات مفتقر إلى المؤثّرء وهو المطلوب» 
وله الحمد والمئة. (در. *8*#؟. )١6‏ 
- لفظ. 'المجموع' فيه إجمال يراد به نفس 
الهيئة الاجتماعية؛ ويراد به جميع الأفراد؛ 
ويراد به المجموع. (در. )١4 5١‏ 


مجوس 

- أما المجوس: فهم يقولون بالأصلين: النور 
والظلمة. ويقولون الظلمة خلقت الشرء 
والنور خلق الخير ولهم في الظلمة قولان 
قييل:. قديمةا أزلية» وقيل: بل محدثة عن 
الثوزء وقيل عنهم:. إن النور فكر فكرة ردية. 
فحدثت الظلمة. وهم يجعلون الظلمة شريكا 
لله.في خلق العالم فقد. نقلوا عنهم أن الظلمة 
عندهم . بهي.. الشيطان إبليس فجعلوا إبليس 
شريكا لله في الخلق. هذا على قول من يقول 
الظلمة محدثة والقول الآخر أنها قديمة أزلية. 
فهذا أعظم شركًا.. وهذا الشرك لا يعرف في 
العرب. .بل العرب كانت مقرّة بأن الله خالق 
كل شي». : ولهذا. إنما يذكر مثل هذا القول 
يمن الزنادقة.: ,كما ذكر بعض- المفسّرين كابن 
السائب. في قوله وَجَمَلُوا ين شرك امن 
ََلََهُمَ4 (الأنعام:. :)٠1١١‏ قال: نزرلت. في 


الزنادقة» أثبتوا الشركة لابليس في الخلق» 
فقالوا : .. الل _.خالق النور؛ ,والنام: زالدواب 
والأنعام. وإبليس خالق الظلمة. والسباع 
والحيّات والعقارب. ومعلوم أن. هذا القول 
هو معروف عن المجوس. وليس هو معروقًا 
عن مشركي العرب. فتبيّن أن المجوس أعظم 
شركًا من مشركي العرب والهند ونحوهم ممن 
يقولون: إن الله خالق كل شيء: : وهيم أيضًا 
من_عياد نا سو الله. يعينون الكيسن 
والقمر والنيران وكانت لهم بيوت عظيمة للنار 
يعبدونها. وهذا عبادة للعلويات والسفليات 
من جنسن إشراك قوم إبراهيم الذين كانوا 
يعبدون الكواكب» ويعبدون الأصنام الأرضية 
وهذا الشرك أعظم نوعي شرك أهل الأرض. 
(ج. /ا 1 ”)2 


أما المجوس فلم يكن عندهم. شيء من آثار 
الأنبياءء بل كانوا يستحلون نكاج ذوات 
المحارم: ولهذا اتفق الصحابة على تحريم 
ذبائحهم ومناكحتهم وأنهم ليسوا من أهل 
الكتاب. وتكلموا في جبنهم لأجل الأنفحة؛ 
لأن ذبائحهم كذبائج المشركين؛ وجيبنهم 
كجبن المشركين» ولهذا لما بلغ أحمد أن 'أيا 
ثور يجعلهم من أهل الكتاب ويبيح ذبائحهم 
دعا عليه أحمدء؛ وذكر إجماع الصحابة على 
خلاف ذلك. وهذا القول قول محدث في 
الاسلامء وهو قول أبي ثور..وداود.. وابن 
حزم. وحكي قولا للشافعي؛.وجعل ابن ,خزم 
بينهم زرادشت؛» واجتجوا بها روي عن على : 
أنهم كان.:لهم كتاذ قلا :استسلوا نكاح 
ذوات المحارم رقع ذلك . الكتاب , والامام 
أحمد ضعف هذا الحديث وبتقدير صحته فإذا 
رفع الكتاب ولم يبق من يعرفه .ولاا.هم 


محال لذاته 


وه 


مستمسكين بشيء من شرائعه 5 يكونوا من 
أهل الكتاب» ولم يكونوا خيرًا ف قوب 
المشركين فإنهم كاثوا على ملة إبراهيم. ثم 
لما بدّلوها لم ينفعهم ما كانوا عليه قبل 
الشرك» ولم يعرف عن سا الصحابة 
والتابعين أنهم جعلوا زرادشت بدا ضاوقاء 
بل االمشهور. غلة: ألّه-من .“الكذابين. (ج. 
م) 


محال لذاته 

- أما المحال لذاته مثل كون الشيء الواحد 
موجودًا معدومًا فهذا لا حقيقة له ولا يتصوّر 
وجوده ولا يسمّى شيئًا باتّفاق العقلاء. 
(منكء 171 19) 


محبة 

- المحب المريد لم يطلب إرادته لما سواهء بل 
كان هو أقصى مرادهء وإنما يكون الشيء 
مرادًا محبوبًا لما للمحب المريد في الاتصال 
لاشيم اللمزنوي فوالفقةة. (3ا الدحبة لا-تكون 
ِلّا لما يلاثم المحب. فما يحصل عند ذكره 
ومعرفته والنظر إليه من اللذّة هو مطلوب 
ا © اللسريها السَامك لكامة.. (دره. 
ساناتلف 

- حقيقة المحبة لا تتم إِلَّا بموالاة المحبوب. 
وهو موافقته في حب ما يحب؛. وبغض ما 
يبغض . والله يحب الايمان والتقوى. ويبغض 
الكفر والفسوق والعصيان. (ع؛ )١5 ٠١5‏ 

- المحبة لله نوعان: محبة له نفسه؛. ومحبه له 
يليه ,عن الاحسان١٠بوكذلك:‏ الحمد له 
لها »شد اهلق “ما «يستحقة نفسه. 
: وحمد على إحسائه إلى عبده؛ فالئوعان 
للرضا كالنوعين للمحبة. (فت١١٠1: )١8 ٠41‏ 
المعلوم أن الفرق بين مطلق الارادة وبين 


المحبة موجود في الئاس وغيرهم؛ فالانسان 
يريد كل ما يفعله باختياره وإن كان في ذلك 
ما هو بغيض إليه مكروه له يريده لأنه وسيلة 
إلى ها هو محبوب له؛ كما يريد المريض 
تناول الدواء الذي يكرهه ويتألّم منه لأنه 
وسيلة إلى ما يحبه من العافية وإلى زوال ما 
هو أبغض إليه من الألم. (من”؛ 24١‏ *8”) 


- أما المحبة لله والتوكل عليه والاخلاص له 


ونحو ذلك فهذه كلها خير محضص؛ وهي 
حسنة محبوبة في حق كل واحد من النبيّين 
والصديقين والشهداء والصالحين ومن قال إن 
هذه المقامات تكون للعامة دون الخاصة فقد 
غلط في ذلك إن أراد خروج الخاصة عنها : 
فإن هذه لا يخرج عنها مؤمن قطء وإنما 
يخرج عنها كافر أو منافق. (فت١٠ء‏ 
لا )١١‏ 


م وي 


. . 


- أمَا المُحْتَيِبْ فله الأمر بالمعروف والنهي عن 


المنكر مما ليس من خصائص الولاة والقضاة 
وأهل الديوان ونحوهم. وكثير من الأمور 
الدينيّة هو مشترك بين ولاة الأمؤرء فمن أدى 
فيه الواجب وجبت طاعته فيه؛» فعلى 
المُحْتَسِبُ أن يأمر العامة بالصلوات الخمس 
في مواقيتهاء ويعاقب من لم يصلّ بالضرب 
والحبسء: وأمًا القتل فإلى غيرهء» ويتعهّد 
الأئمة والمؤذنين؛ فمن فرّط منهم فيما يجب 
من حقوق الامامة أو خحرج عن الأذان 
المشروع ألزمه بذلك» واستعان فيما يعجز 
عَنه.بؤالي .الحرب والحكم وكل مطاع يعين 
على ذلك» وذلك أن الصلاة هي أعرف 
المعروف من الأعمال؛ وهي عمود الاسلام 
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محدثات 


واعظم شرائعهء وهي قرينة الشهادتين؛ وإنْما 
فرضها الله ليلة المعراج؛ وخاطب بها 
الرسول بلا واسطة» لم يبعث بها وسؤلا من 
الملائكةء وهي آخر ما وصّى به النبي صلى 
الله عليه وسلم أمّته؛ وهي المخصوصة بالذكر 
في كتاب الله تخصيصًا بعل تعميم. (عجسن » 
)2 

- يأمر المُحْتسِبُ بالجمعة والجماعاث» 
وبصدق الحديث. وأداء الأمانات) ويثهى 
عن المدكرات من الكذب والخيانة.» وما 
يدخل في ذلك من تطفيف المكيال والميزان؛ 
والغش في الصناعات والبياعات والديانات 
زتنفريذلك::.(خسء لاي 4 

مُحدّث 

- الخلق يتضمّن الحدوث والتقديرء ففيه معنى 
الابداع والتقديرء وإذا علمت أن الممكن لا 
بدّ.له من مربجح يجب بهء وإلا لم يكن 
موجودًا بل يبقى معدومًا على أصمّ القولين» 
أو متروّدًا بين الوجود والعدم على الآخرء 
فالمحدّث 'لا بد له من فاعل يستغني به 
المفغول 'فيكون بهء وإلَا بقي مفتقرًا إلى 
فيزة» . .وإذا قدر. مححدثه أيضًا فهو أيضًا 
محدث لم يستغن به» لأن .ذلك المحدث 
مفتقر إلى غيرهء فالمفتقر إليه مفتقر إلى ذلك 
الغير, الذي هو الأول مفتقر إليه بطريق 
الأؤلى؛ فلا توجد الحرادث إلا بفاعل قديم 
غير ,محدث. فهذه طرق متعدّدة يثبت بها 
الموجود , الواجب بنفسه القديم. (در”ء 
4 

> طبيعة .المحدّث تستلزم كونه مخلوقًا ممكناء 
وطبيعة الممكن إذا وجد تستلزم الافتقار إلى 

غير ممكن؛ والطبيعة لازمة للمجموع. 


فيستحيل وجود الطبيعة منفكّة .عن لازمهاء 
فلا يكرن مجموع الممكئاث إلا مفتقرًا.. إلى 
غيرهء كما لا يكون كل فرد منها إِلَا مفتقرًا 
إلى غيره؛ ولا يكون مجموع المخلوقات إلا 
حادثة وممكنة» كما لا يكون كل منها إِلَا 
حادثًا ممكنًا كذلك في المعنى. :(درة. 
)١١ 14٠‏ 

العلم بأن المُحدّث لا بد له من مُحدِث 'هز 
علم فطري؛ ضروري في المعينات الجزئية» 
وأبلغ مما هو في القضية الكلية»- فإن 
الكليات: إنما تصير كليات في العقل بعد 
استقرار جزئياتها في الوجودء وكذلك عامة 
القضايا الكلية؛ التي يجعلها كثير من .النظار 
المتكلّمة والمتفلسفة أصول علمهمء كقولهم: 
الكل أعظم من الجزء أو النقيضان لا 
يجتمعان ولا يرتفعان: والأشياء؟ المشماوية 
لشيء واحد متساوية ونحو ذلك٠‏ فإنه. أي 
كلّي تصوّره الانسان علم أنه أعظم من 
جزئيه» وإن لم تخطر له القضية الكلية كما 
يعلم أن بدن الانسان بعضه أكثر من بعض 
وأن الدرهم أكبر من بعضهء وأن المديئة أكثر 
من بعضها وأن الجبل أكبر من بعضهء 
وكذلك النقيضان وهما: الوجود والعدم؛. فإن 
العبد إذا تصوّر وجود أي شيء كان وعدمه: 
علم أن ذلك الشيء لا يكون موجودًا معدومًا 
فى حالة واحدة وأنه لا يخلو من الوجود 
والعدم؛ وهو يقضي بالجزئيات المعيّنة» وإن 
لم يستحضر القضية الكليةء وهكذا أمثال 
ذلك. (فتك؛كء لا4 17) 


محدثات 
- معلوم أن المحدثات لا بذ لها من محديث» 


والعلم بذلك ضروري كما قد بسن ولا بد 


001 


من محدث لا يكون متَعَدَنًاء وكل محدّث 
ممكن» والممكناتَ٠لا‏ بذ لها من واجبء 
وكل محدّث وممكن فقير مربوب مصنوعء 
والمفتقرات لا بد لها من غنى. والمربوبات 
لا بد لها من ربء والمخلوقات لا بد لها 
من خالق. (در"ا» 1756 )١5‏ 


محدود 

-لا. يجوّزون. أن يُذكرٌ في الحد ما يعم 
المحدود وغيره»ء سواء سمّي 'جسًّا' أو 
'عرضًا عامًا '؛ وَإنّما يحدّون بما يلازم 
المحدود 'طردًا وعكسًا ؟ (راء “847 )١‏ 

+ يتأتّى ضبط آحادٍ. المحدود بصفة واحدة 
اك ,نيهاجفلة| | الحاد »انح اتجديد 
«العلم» ب١المعرفة»‏ و«الشيئية» ب«الوجود» (را١ء,‏ 
قف 

- المحدود الموصوف الذي مُيُرَ بالاسم أو 
الحذّ عن غيره قد يكون ثابثًا في الخارج, 
وقد ايكون ثابئًا في نفس المتكلّم بالاسم أو 
الحدّ وهو يظن ثبوته في الخارج وليس كذلك 
نرق ةم )١١‏ 

> رإفاإكاناكل وتلق المحلارد::والمسيتى. متصررًا 

. بدون الاسم والحدء وكان تصوّر المسمى 

والمحدود مُشْترَطًا في دلالة. الحدّ والاسم 
على معثاه» امتنع أن ستو المحدوداتٌ 

بمجرّد الحدود. كما يمتئع تصوّر المسمّيات 

بمجرّد الأسماء ررك 48ه١7١)‏ 

> إن الم الْعَلم المستمتعٌ "أن :المتحدود موصوف 

سل سي وإن علمَ أنه 

و كل يون بترن الضد (زاء 


تصوّره إلى 5 ولكن يترجم له الاسم الدال 
عليه ويميّز له المسمى عن غيره» لكن الحد 
يكون منبّها له على الحقيقة كما“ ينبّهه الاسم 
إذا كان عارقًا بمسماه (ر١.‏ ٠م )١‏ 


محم 

- المحرّم 'نوعان': نوع لعينه كالميتة؛ ونوع 
لكسية كالزبا والمغخصوب. (فت4١»‏ 
)١71 4‏ 

محرّمات 


- المحرّمات جميعها من الكفر والفسوق 
والعصيان التي يفعلها العبد لجهله أر 
لحاجته؛ فإنه إذا كان عالمًا بمضرّتها وهو 
غني عنهاء امتنع أن يفعلهاء والجهل أصله 
عدمء والحاجة أصلها العدم. فأصل وقوع 
السيّئات منه هو عدم الغلم والغنى. ( 
هه )١١‏ 


محرّمات بالصهر 

- أما؛* المتحوّمات بالصهر' “فيقول: كل" نشاء 
العَكْهَر خلال" “له إلا أزبعةأضناف 6‏ ببغلاف 
الأقارت. فأقارب الانسان كلهن حرام؛ إلا 
أربتعَة أظطعاف.. وأقارب: “الروجين كلهن 
خلال؛ إلا أزبعة أضئاف: وهن خلائل 
الآناة والأبنالةء وامهات"السناءة وبتاتهن. 
فيحرّم على كل من الزوجين أصول الآخر 
وفروعه. يحرّم على الرجل أم امرأته؛ وأم 
أمها وأبيها وإن علت. وتحرّم عليه بنت 
امرأته؛ وهي الربيبة» وبنت بتتها وإن سفلت» 
وبنت الربيب أيضًا حرام؛ كما نص عليه 
الأئمة المشهورون: الشافعي وأحمد 
وغيرهماء ولا أعلم فيه نزاعا . ويحرّم عليه 


و1 


مدلول 


أن بتزوج بامرأة أبيه وإن علا ؟؛ وامرأة ابنه 
وإن سفل . 0 ان ال لك 


مجزمات بالنسب 
-أيا المخَرّمات 'بالنسب' فالضابط فيه أن 
جميع أقارب الرجل من النسب حرام عليه؛ 
إلا بنات أغمامه؛ وأخواله وعمَاتف 
وخالاته. (فنت”"#, 'ا”تء 4) 


محسن 

- المحسن الذي يحسن لا لعورض يناله منك. 
فهذا إنما عمل لحاجته ومصلحته» وهو 
انتفاعه بالاحسان.. وما يحصل له بذلك مما 
تحبّه نفسه من الأجر. أو طلب مدح الخلق. 
وتعظيمهم» أو التقرّب إليك. إلى غير ذلك . 


055 4 ؛ا١تف(‎ 


محكم 
- المحكم: ما استقلّ بنفسه ولم يحتج إلى 


نيان. (سودء ع /) 


محمول ذاتي 

- يفولون (المنطقيون): المحمول الذاتي هو 
داخل في حقيقة الموضوع. أي : الوصف 
الذاتي داخل .في حقيقة الموصوف (راء 
؟ي 0( 


مخاطبة 

- للمخاطبة طرق: .-. منها:. أن. نسلك. في 
اكلام بين؟ أهل : الملل :وقيرهم؟ -- من 
المشركين والصابئين والمتفلسفة والبراهمة 
وغبرهم - نظير الكلام بين المسلمين وأهل 
الكثاب. .فنقول: من المعلوم لكل عاقل له 


أدنى نظر وتأمّل: أن أهل الملل أكمل في 
العلوم النافعةء والأعمال الصالحة؛ ممن 
ليس من أهل الملل؟؛ فما من خير يوجد عند 
غير المشللئين .من عل القلل د إل شد 
المسلمين ما هو أكمل منهء وعتد أهل الملل 


ما لاا يوجد عند غيرهم. (فت؛4.ء ١٠الآء8)‏ 


مخالف الإجماع 


- من كفْر مخالف الاجماع إنما يكفّره إذا بلغه 
الاجماع المعلوم؛ وكثير من الاجماعات لم 
تبلغ كثيرًا من الناس وكثير من موارد النزاع 
بين المتأخرين» يدعي أحدهما الاجماع في 
ذلك. إما أنه ظئي ليس بقطعي» وإما أنه لم 
يبلغ الآخرء وإمًا لاعتقاده انتفاء شروط 
الاجماع . (نقد» 0 


- قال (ابن حزم): واتّفقوا أن من خالف 
الإجماع المتيقّن بعد علمه بأنه إجماعء فإنه 
كافر. قلت: في ذلك نزاع مشهور بين 
الفقهاء . (نقدء /31ا237 5) 


مدلول 

- الدليل الدالَ على المدلول .عليه ليس .من 
شرط دلالته استدلال أحد به بل ما كان النظر 
الصحيح فيه موصلا إلى علم فهو دليل؛ وإن 
لم يسعفال :به أحد فالآيات أدلة وبراهين تذلّ 
سواء استدلٌ به النبي أو لم يتتعدل واه لا 
يدل إذا لم يستدل به “لا يفال إذا-استدلا به 
ولا ينغت ما .ليش بدليل دليكد :إذا اللقدة ابه 
مدع لدلالته . (نباء» )5١ 1١5‏ 


يليد عل 2 


- «المدلول عليه؛ الذي هو محلّ الحكمء وهو غاليّاء ثم يصير جاحدًا معطلًا. (فث4. 
المحكوم عليه؛ المخبر عنه» الموصوف. 4 )٠6١‏ 
الموضوعء إمّا أخصّ من «الدليل»ء وإمًا د 
مساويه - فيطلق عليه القول بأنه أخصّ مله _ مزل ا يا" ررس | 
لا يكون أعم من «الدليل» إذ لو كان أعم منه 0 ١‏ 3 : : 
لم يكن «الدليل» لازمًا لهء وإذا لم يكن بارغا تخلى اشرهاء ويفي 
, 3-0 , لكيه عنها؟ لأنّ الكلام فى الصقآت 'ذ 
لازمًا له لم يعلم أنْ لازم «الدليل» - وهو لبا يفيت يدانا 
«الحكم' - لازم لهء فلا يعلم ثبوت «الحكم'» 0 لدم في اللايت؛ وإنيات الذات إنبات 
كذ بكو تين ريك رون ددر 3 كيفية. فكذلك إثبات 


ا مرابطة بالثغور 
51 و1 - المرانطة بالثغور. أفة ,بالتجاوزة أء 
ا 1 لطي 3 الي سياد لبد اتدف عضن ملل ظك اما 
في الآخرة إلا بالاجتماع والتعاون والتناصر. 4 لي ع 42 
ا مميؤة معوية الإسلام عامة ؛ بل قد اختلفوا في المجاورة: 
0007 ولا يم ان فكرهها أبو حنيفة. واستخبّها مالك وأحمد 
والتناصر لدفع مضارهمء ولهذا يقال: ١‏ 1 4 
الانسان مدنيٌ بالطبع؛ فإذا اجتمعوا فلا بد 00 ران تراب جنايمم إفضااتوسن 
اا المساورة وهلا ملق عليه بين اجعايتت 
وأمور يجتنبونها .لما فيها من المفسدة. جع هذ 
ويكونون مطيعين للآمر بتلك المقاصد سمرابعة 
. والناهي عن تلك المفاسد. فجميع بني آدم لا - المرابعة نوع من المزارعة؛ ولا تخرج عن 
بدّ لهم من طائفة آمرٍ وناوة فض الم يكن من ذلكء إلا إذا استكرى بإجارة مُقدّرة من يعمل 
أهل الكتب الإلهيّة ولا من أهل دين فإلّهم له فيهآ. وهذا لآ يكاد يفعله إلا قليل من 
: يرون أنه يعرد بمصالح اآلناس. لأله قد يخسر ماله ولا يحصل له 
ومخطئين أخرى. شيءء بخلاف المشاركة فإنهما يشتركان في 
المَّغْتَمم والمَّغْرّم. فهو أقرب إلى العدلء 
فلهذا تختاره الفطرة السليمة. (حس» 
)١ 1‏ 
٠‏ .كان يهود ا أظهر الاسلام ‏ تفاقاء مرتب في الشرع 
إلئ: الجهال ‏ د نس يدح _بهاافي أصل - المرئتب في الشرع والشرط في الوصية 
( كان الرفض أعظم أبواب والوقف وغير ذلك إنما يشترط في انتقاله إلى 
إن يكرن الرجل ا واقفاء..ثم ,الثانيى. عدم استحقاق الأول. سراء كان قد 


/اة ع 


مرض القلب 


وجن واستحقٌء أو وجد ولم يستحقّء أو لم 
يوجد بحال» كما في قول الفقهاء في ترتيب 
العصبات» وأولياء التكاح؛ والحضانة. 
وغيرهم فيستحقٌ ذلك الابن؛ ثم ابنه وإن 
نفل ثم الأب ثم أبوه وإن علاء .فإن 
الأقرب إذا عدم أو كان ممنوعًا لكفر أو رف 
انتقل الحق إلى هن يليه. ولا يشترط في 
انتقال الحق إلى من يليه أن يكون الأول قد 
استحقٌ: :وكذلك لو قال: النظر في هذا 
لفلان». ثم لفلانء أو لابنه. فمتى انتفى 
النظر عن الأول لعدمه أو جبونه ,أو - كفره 
انتقل إلى الثاني»ء سواء كان ولدًا أو غير 
ولد. وكذلك ترتيب العصبة في الميراث»: 
وفي الارث بالولاء؛ء وفي الحضانة» وغير 
ذلك. وكذلك في الوقف: لو وقف على 
أولاده طبقة بعد طبقة عصبتهم؛ وشرط أن 
يكونوا عدولا؛ أو فقراء أو غير ذلك» وانتغى 
شرط الاستحقاق فى واحد من الطبقة 
الأولى»ء أو كلهم. انتقل الحق عند عدم 
استحقاق الأول إلى الطبقة الثانية إذا كانوا 
متصفين بالاستحقاق. وسرٌ ذلك أن الطبقة 
الثائية تتلقّى الوقفب من الواقف؛ لا من 
الطبقة الأولى؛ لكن تلقيهم ذلك مشروط 
بعدم الأولى. كما أن العصبة البعيدة تتلفّى 
الإرث من الميت؟ لا من العاصب القريب؟؛ 
لكن شرط استحقاقه عدم العاصب القريب. 
وكذلك الولاء - فى القول المشهور عند 
الأئفة..-٠.يرك.‏ به. أقرب عصبة .الميت يوم 


الصحابة ولا يذكر عمّن أخذه من الصحابة 
ويختمل أنه أخذه .من غيرهم . ثم من الناس 
م الا يسمي مرسللا إلا ما اأؤسللة التابعي ؛ 
ومنهم من يعدّ ما أرسله غير التابعي مرسلًا. 
يخصّه باسم المتقطع ؛ ومنهم من يدرجه في 
إسم المرسل» كما أن فيهم من يسمي كل 
مرسل منقطعاء وهذا كله سائغ في اللغة. 
(نتكم4م1ق 208 م) 


مرشدة 
- صاحب '"المرشدة' (المهدئي أبو عبدالله 


محمد بن عبدالله بن التومرت) كانت هذه 
عقيدته كما قد صرّح بذلك في كتاب له كبير 
شرح فيه مذهبه في ذلك ذكر فيه أن الله تعالى 
وجود مطلقء. كما يقول ذلك ابن سينا وابن 
ستبعين وأمثالهخ. ولهذا .لم يذكريافي 
'مرشدته' الاعتقاد الذي يذكره أثمة العلم 
والدين من أهل السنّةَ والجماعة أهل الحديث 
والفقه والتصوّف والكلام وغيرهم من أتباع 
الأئمة الأربعة وغيرهم: كما يذكره أثمة 
الحنفية والمالكية والشافعية والحتبلية» وأهل 
الكلام:. من الكلابية والأشعرية والكرامية 
وغيرهمء ومشائخ التصوّف والزهدء وعلماء 
أهل الحديث فإن هؤلاء كلهم متفقون على 
أن الله تعالى حي عالم بعلم قادر بقدرة. 
(فت١1ك‏ 24486 )١‏ 


مرض القلب 

- *مرض القلب' هو نوع فساد يحصل له يفسد 
به تصوّرهء وإرادته»ء فتصوّره بالشبهات التي 
تعرض له حتى لا يرى الحق. أو يراه على 
علاف يما اهوا#علية» وإوادته! بتفييث عضن 


موت | لمعتق ؛ لأنه يورث كما يورث المال. 
)فت ١لا 7194٠‏ 


مرسل 
- أما المرسل من الحديث: أن يرويه من دون 
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الحق النافع ويحبٌ الباطل الضارٌ؛ فلهذا 
يفسّر المرض تارة بالشكٌ والريب. (فت١٠١».‏ 
و ه) 


مركب 


- المرقب يراد بهرها ركبه:غيزة:وما .كان مفترقًا 


فاجتمع كأجزاء الثوب والطعام والأدوية من 
السكنجبين وغيره؛ وهذا هو المركب في لغة 
العرب وسائر الأمم. وقد يراد بالمركب في 


كتميّز العلم عن القدرة وتميّز ما يرى مما لا 
يرى ونحو ذلك؛ وتسمية هذا المعنى تركيبًا 


وضع وضعوه ليس موافقًا للغة العرب ولا لغة 


أحد من الأممء وإن كان هذا مركبًا فكل ما 
في الوجود مركب فإنه ما من موجود إِلَّا ولا 


بد أن يعلم منه شيء دون شيء» والمعلوم 
ليس الذي هو غير معلوم؛ وقولهم إنه مفتقر 
إلن جزئه . تليئيس.. فإن الموصوف بالصفات 
اللازمة له يمتنع أن تفارقه أو يفارقها وليست 


له حقيقة غير الذات الموصوفة حتى يقال إن 


تلك الحقيقة مفتقرة إلى غيرها والصفة اللازمة 


يسمّيها بعض الناس غير الموصوف» ومن 
الناس من لا يطلق عليها لفظ المغايرة بنفي 
ولا إثبات حتى يفصل ويقول إن أريد 
بالغيرين ما جاز العلم بأحدهما دون الآخر 
فهي غير وإن أريد بهما ما جاز مفارقة 
أحدهما للآخر بزمان أو همكان أو وجود 
فليست بغير فإن لم يقل هي غير الموصوف 
لم يكن هناك غير لازم للذات فضلًا عن أن 
تكون مفتقرة إليه» وإن قيل هي غيره فهي 


والذات هتلازمان لا يوجد أحدهما إِلَا مع 


الآعزيومفل هذا التلازم بين ,الشيئين ع 


يكوا عفد أحدهما مشتروطًا بالآخرء وهذا 
- ا ب 


ليس بممتنع وإنما الممتنع أن يكون كل من 
الشيئين موجيًا للآخر فالدور في العلل ممتنع 
والدور في الشروط جائز ولفظ الافتقار هنا 
أن أريد .به افتقار المشروط إلى شرطه فهذا 
هو تلازم من الجانبين وليس ذلك ممتنعا 
والواجب بنفسه يمتنع أن يكون مفتقرًا إلى ما 
هو خارج عن نفسه فأما ما كان صفة لازمة 
لذاته وهو داخل 7 مسمى أسمه. 
محا ام 


العرك مفتفر إلى اقيرة امعتاه. أل المُرؤصوف 
بصفة لازمة له لا يكون موجودًا بدون صفته 


1 


اللازمة له لكن سمّيته مركبًا وسمّيت صفته 
اللازمة له جزءًا وغيرًا وسمّيت استلزامه إِيّاها 
افتقارًا. فقولك بعد هذا كل مفتقر إلى غيره 
ممكن لذاته معناه أن كل مستلزم لصفة لازمة 
له لا يكون موجودًا بنفسه بل بشيء مباين له. 
ومعلوم أن هذا باطل وذلك لأن المعلوم أن 
ما كانت ذاته تقبل الوجود والعدم فلا يكون 
موجودًا بنفسه بل لا بدّ له من واجب بنفسه 
يبدعه وهذا حق فهو مفتقر إلى شيء مباين له 
يبدعهء وهذا هو الغير الذي يفتقر إليه 
الممكن وكل ما افتقر إلى شيء مباين له لم 
الصفة اللازمة وأريد بالافتقار التلازم فمن 
أين يقال إن كل ما استلزم صفة لازمة له لا 
يكون موجودًا بنفسه بل يفتقر إلى مبدع مباين 
لقن (ب”. ىم )"١‏ 


العركب: جر الاجتماع أو الاجتماع مع 
الأجزاءء فإنه إذا قدّر أنها متلازمة لم يكن 
القد الأجتزاء اواجيًا بقشه «بمغتى إمكان 
وجوده دون سائر الأجزاء لا الاجتماع ولا 
غيره.) بل لا يوجد شيء م الأجزاء غيره 


اليك 


مُزارعة 


. مفتقر إلى المركب بل كل منها مفتقر إليه . 
(ب4»؛ مول 77) 

- يقال «المزكب» على ما يمكن مفارقة بعض 
أجزائه لبعض» كأخلاط الانسان وأعضائه. 
فإنهاء وإن لم يعقل أنها كانت مفترقة 
فاجتمعت» بل خلقه الله من نطفة» ثم من 
علقة؛ ثم من مضغة (ر١.‏ 0141-1 


-المركب .الواجب. بئفسه مفتقر إلى كل واحد 
من .أجزائه ضرورة استحالة وجود المركب 
دون أجزائه؛. وكل منها غير مفتقر إليه كلام 
باطل .وهو بالعكس أولى: وذلك أن ما قدر 
أنه جزء . إذا. كان غير مفتقر إليه لزم أن يكون 
واجبًا بنفسهء وإذا كان واجبًا بتفسه فإما أن 
يكرن طعته للا يتوقف على وجود الجزء 
الآخر ولا الجملة: أو لا بدّ له من ذلك. 
لإن_ كان مستقلًا بنفسه لا يتوقّف علق اجنزه 
آخر ولا على المجموع لزم تعدّد الأمور 
الواجبة بنفسها المستقلة التي يستغني بعضها 
عن بعض» ولا يتوقف واحد منها على الآخر 
ومعغلوم أنه إذا كان هذا جائرًا لزم أن يكون 
هئاك مجموع كل منه واجب بنفسه. 
والمجموع واجب بتلك الواجبات.. فإذا قدر 
تعدّد. الواجب ‏ بنفسه كان هذا مبطلًا لاصل 
هذا الكلام فضلا عن فروعه ومع تقدير تعدّده 
يمتنع عدم تعدّده فيكون الدليل الذي استدل 
به على نفي التركيب مستلزمًا لثبوت التركيت» 
فيكون .دليله يدل على نقيض مطلوبه وهذا 
أبلغ ما يكون في بطلان قوله..وإن قدر أن 
للمجموع حقيقة غير تلك الأفراد فإن ما لزم 
الواجب كان واجبّاء ويبقى حينئدٍ الكلام في 
أن المجموع إن كان زائدًا غلى العدد إنما 


وجوبة بالعدد نزاعًَا لا فائدة فيه فإنه إذا قدر 
عشرة كل منهم واجب بنفسه لزم أن تكون 
العشرة واجبة. قطعّاء وإذا كان كل جزء من 
العشرة لا يقبل العدم لنفسه فالعشزة لا تقبل 
العدم بطريق الأولى والأحرى. وانضمام 
الواجب بنفسه إلى الواجب بنفسه إذا قدر 
ذلك: .لا يؤجب: غبعفًا الأخدهنا بل نفيّش ,ذلك 
الاجتماع هو من لوازم وجودهما بطريق 
الأولى .والأجرى٠‏ وإذا قدر.أن اتَضَال بعضها 
بيبعض من لوازم وجودها الواجب بنفسه لم 
يكن ممتنعًاء دبفان الؤاجن. «جنفيه على اتنا 
التقدير لا يمتنع أن يكون له لوازم وملزومات 
واجبة. اي ل كرف 


مريد 
- أما القصدء فأن لا يقصد إلا الحق (المريد). 


فينحى ما سواه عن طريق القصدء .فلا يقصد 
إلا إيَاه. وهذا جق لكن .لا .يكون إلا على 
دين المرسلين. وأما إرادة الله ومحبّته دون ما 
سواه فليس هو طريق هؤلاء المتفلسفة؛ بل 
هو ممتنع على أصولهم الفاسدة». وليس 
زهدهم زهد الأنبياء» . ولكن زهدهم للتوفر 
على مطلوبهم الذي يرونه كمالا لا لخلى 
عبادة الله. (درتك 4لا١1)‏ 


مُزارعة 
- المزارعة أصل من المؤاجرة وأقرب إلى 


العدل والأصول. فإنهما يشتركان في المَغْتَم 
والمَّغْرَمء بخلاف المؤاجرة.«فإنَ ضاخب 
الأرض تسلم له الأجرةء والمستأجر قد 
يحصل له زرع وقد لاا يحجصل. والعلماء 
مختلفون في جواز هذا وجواز هذاء 
والصحيح جوازعططكء!..وستؤاء ,كائلطا الالاغين 


مُزارعة ومساقاة 


مُقطّعة أو لم تكن مُقطّعة. (احسء 18. 4) 
- الذين اشترطوا أن يكون البذر من رب 
الأرض قاسوا ذلك على المضاربة فقالوا في 
المضارية: المال. من واحد والعمل من آخر 
وكذلك ينبغي أن يكون في المزارعة وجعلوا 
البذر من رب المال ن. وهذا القياس 
مع أنه مخالف للسنّة ولأقوال الصحابة فهو 
من أفسند“القياس وذلك أن المال في 
المضاربة يرجع إلى صاحبه ويقتسمان الربح 
فهو نظير الأرض في المزارعة. وأما البذر 
الذي لا يعود نظيره إلى صاحبه بل يذهب 
كما يذهب نفع الأرضش فإلحاقه بالنفع 
الذاهب أولّى من إلحاقه بالأصل الباقي» 
فالعاقد إِذا أخرج البذر ذهب عمله وبذره 
ادكه الأرض ذهب نفع أرضه وبذر هذا 
كأرض هذاء فمن جعل البذر كالمال كان 
ينبغي له أن يعيد مثل البذر إلى صاحبه كما 
قال مثل ذلك في المضاربة فكيف لو اشترط 
رب البذر نظير عود بذره إليه لم يجوّزوا 
ذلك.. وليس هذا موضع بسط المسائل وإنما 
الغرض التنبيه على جنس قول القائل: هذا 
يخالف القياس. (قس. )١١ 0١8‏ 

- أما *المزارعة': فإذا كان البذر من العامل. 
أو من رب الأرض. أو كان من شخص 
أرض» ومن أتعر بذرء ومن ثالث العمل» 
ففي ذلك روايتان عن أحمد. والصواب أنها 
لصاون (فث«*87١461)‏ 


لت 


الأرض فإنه. تمكن إجارتها وجرّزوا من 
المزارعة ها يكون تبعًاا للمساقاة: إما' مطلقًا 
وإما إذا كان البياض الثلث وهذا كله بناء 
على أن مقتضى الدليل بطلان المزارعة وإنما 
جوزت للحاجة. ومن أعطى النظر حقّه علم 
أن.. المزازعة. أبعد من الظلم والقمار من 
الاجارة بأجرة مسمّاة مضمونة فى الذمّة فإن 
المستأجر إنما يقصد الانتفاع بالزرع النابت 
في الأرض فإذا وجب عليه الأجرة ومقصوده 
من الزرع قد يحصل وقد لاا يحصل كان في 
هذا حصول أحَْدَ المتعاوضين على مقصوده 
دون الآخر. وأما المزارعة فإن حصل الزرع 
اشتركا فيه وإن لم يحصل -شيء اشتركا في 
الحرمان فلا يختصّ أحدهما بحصول مقصوده 
دون الآخر فهذا أقرب إلى العدل وأبعد من 
الظلم من الاجارة. (قس» )4.١5‏ 


مساجد 
- مواضع الأقمةة ومجامع الأمة. هي 


الفساجد 4 فإن الس حلي ماله عليه :وسَلّم 
لقف اسلوعه اءالويارلة عاك اللفرص : _الفيه 
الصلاةء والقراءة والذكر؛ وتعليم العلم؛ 
والغطبي"اوفية- السياسة» :وعد "الألوية 
والرايات. وتأمير الأمراء.ء وتعريف العرفاء. 
وفيه يجتمع المسلمون عنده لما أهمهم من 
أمر ديئهم ودنياهم. (فت6*, ولك 5) 


مساكين 
(فالفقراء. والمساكين). يجمعهما معنى الحاجة 
إلى الكفاية. فلا تحل الصَّدقة اقارة؟ ا 
لقويّ مُكْتسِبٍء (وَالْعَاِلِينَ عَليْها) هم الذين 


يَجْبَونها ويحفظونها ويكتبونهاء ونحو ذلك. 
(ش. )2 


ممه ومساهاة .. 

- الذين أبطلوا المزارئعة والمساقاة ظنوا أنها 
ْ د بعوض مجهول فأبطلوها وبعضهم 

ها تدعو إليه الحاجة لصوت 
افر ليدم إمكان إجارتها بخلاف 


زفق 


مستعان 


مسألة الإمامة 

- أن يقال أُوَلُا إن القائل إن مسألة الامامة أهمّ 
المطالب: في أحكام الدين وأشرف مسائل 
المسلمين كاذب بإجماع المسلمين سنيهم 
وشيعيهم بل هو كفرء فإن الايمان بالله 
ورسوله أهمّ من مسألة الامامة وهذا معلوم 
بالاضطرار من دين الاسلامء. فالكافر لا 
بصير مؤمئًا حتى 'يشهد أن لا إله إِلّا الله وأن 
محمدًا رسول الله وهذا هو الذي قاتل عليه 
الرسول صلّى الله عليه وسلّم الكقار أوَلَاء 
كما استفاض عنه في الصحّاح وغيرها أنه 
قال “أمرت أن أقاتل النامن حتى يشهدوا أن 
لا إله إلا.الله وأني رسول الله ويقيموا الصلاة 
ويؤتوا الزكاة فإذا فعلوا ذلك فقد عصموا مني 
دماءهم وأموالهم إلا بحقها". (من١.‏ 
م 

-الايمان بالله ورسوله في كل زمان ومكان 
أعظم من" مسألة الامامة فلم تكن في وقت 
من الأوفقات لا الأهمَ ولا الأشرف. (من١.‏ 
لاد ة؟) 


مساواة 

> «المساواة» فإنَ «الكمية» أعرف منها عند 
العقل الصريح. لأنْ «المساواة» من 
الأعراض الخاصة ,«الكمية» التى يجب أن 
تؤخجذ فى حدّها «الكميّةقى .فيقال «إن 
المساواة» هي «اتحاد . في الكمية» (راء 
فلاى ة) 


مسبوقية 

#الججرّكة. ليستابمن (.جدين - العضنؤزل ..المشعرك 
بينها. وبين السكون؛. فإن كون الشيء في هذا 
الحيّز وفي هذا الحيّز معقول. مع قطع النظر 


عن كونه متحرّكاء فإنه إذا قُدّر أنه سكن في 
الحيّز الثاني كان هذا الحصول من .جنس 
ذلك الحضول. وأما نفس حركتة: فأمر زائد 
يحلى مطلق الحصول المشترك» ومنع الثانية» 
وجعل سَنَدَ منعه: أن. قول القائل: 
'المسبوقية وصف عرضي" إن تنى أنها 
ليست ذاتية:. فلا دليل على ذلك. :ؤإن عنى 
أنه عرضية لما اشتركا فيه:. فالعرض لما به 
الاشتراك قد يكون ذاتيًا للحقيقة المركبة من 
المشترك. والمميّز كالناطقية فإنها .تعرض 
للحيوانية . ليست ذاتية ٠‏ لهاء ,ثم :إنها :ذاتية 
للإنسانية: المركبة من الحيوانية والناطقية. 
(در؟» ا 0 

مستدل 

- أصول الاسلام أربعة : دال ودليل؛ ومبين 
ويدييفل: فالدال هو اللى» والدليل هو 
القرآن» والمبين هئ آلر سول ؛ البب... والفتعدل 
هم أولو العلم وأولو الألباب الذين. أجمع 
المسلمون على هدايتهم ودرايتهم. (نباء 
1 )2 


مستعان 

- كل إنسان فهو همّام حارث حسّاس. متحرّك 
بالارادة.. بل كل حي 'فهر. كذذلك: اله':علم 
وعمل بإرادتهء والارادة هي المشيثة 
والاختيارء ولا بد في العمل الارادي 
الاختياري من مراد هو المطلوب. ولا 
يحصل المراد إلا بأسباب ووسائثل تحصله. 
فإن حصل بفعل العبد فلا بذ من قدرة وقوة: 
وإن كان من خارج فلا بد من فاعل غيره. 
وإن كان منه ومن الخارجء فلا بد..من 
الأسباب كالآلات ونحو ذلك» قلا بد لكل 


-- 
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حي من إرادة» ولا بد لكل مريد من عون 
يحصل به مراده» فصار اليد مسولا على أن 
يقصد شيئًا ويريده؛ ويستعين بشيء ويعتمد 
عليه في تحصيل مرادهء هذا أمر حتم لازم 
ضروري في حق كل إنسان يجده من نفسه. 
لكن المراد المستعان على قسمين: منه ما 
يراد لغيره» ومنه ما يراد لنفسه . والمستعان: 
منه ما هو المستغان نفسهء ومنه ما هو تبع 
للمستعان وآلة له. فمن المرادات ما يكون 
هوا -الغاية المطلوت. فهو الذي يذل له 
الطالب ويحبّه.» وهو الاله المعبود. 
يراد لغيره» بحيث يكون المراد هو ذلك 
الغور» نهدا مراد بالعزهل 4 وَع“المسقنان ما 
كز خا آلقاية ,التن يعتمد العبد .عليه. 
ويتوكل عليه؛ ويعتضد به؛ ليس عنده فوقه 
غاية في الاستعانة. وهنه ما يكون تبعًا لغيره؛ 
ابمنزلة الأعضاء مع القلب؛ والمال مع 
المالك» والآلات مع الصانع؛ فإذا تدبّر 
الإنسان حال نفسه؛ وحال جميع الناس؛ 
' وجدهم لا ينفكون عن هذين الأمرين؛ لا بد 
اللنفس من شيء تطمئنَ إليه؛ وتنهي إليه 
محبّتها؛ هو إلهها. (ترء 7”, )١١5‏ 


ومنه ما 


- إن كان (السائل) عالمًا ب«المسمّى» ودلالة 
الاسم عليه فلا يحتاج إلى التمييز بين 
المسمّى وغيره» ولا إلى تعريفه دلالة الاسم 
عليه الوا ةليك 4) 


مسمّى الحركة 

ب مسمق «الحركة. إما أن يكون ممتنعًا في 
الأزل: وإما أن لا يكون؛ فإن لم يكن ممتنعًا 
في الأزل ثبت إمكانه؛: فيكون مسمّى الحركة 
ممكنًا في الأزل؛ وإن كان ممتنعًا في الأزل 
فامتناعه إما لنفسه»؛ وإما لبلالف: واجب 
بنفسهء أو لازم للواجب» وحيتئكٍ فلا يزول 
الامتناعء وإن كان لمعنى متسلسل لزم جواز 
النيباسله وهو يستلزم بطلان الأصل الذي 
بي عليه امتناع تسلسل الحوادث. وسرّ هذا 
الدليل: أن الأزل ليس هو شيئًا معيّنًا 
محدودّاء ولكن ما من وقت يقدر إلا وقبله 
شيء آخرء وهلمٌ جرًا. وهذا هو التسلسل. 
فيلزم من تحقّق الأزل التسلسل. (در؟ء 
لاو )٠١‏ 


مشاركة 
- الذي نهى عنه النبنُ صلَى الله عليه وسلّم من 
المنقايزة بوكراء الأراض بقد ,جاء مفسرًا. بأنهم 
كانوا يشترطون لربٌ الأرض زرع بقعة معيّنة؛ 
ومثئل هذا الشرط باطل بالنص وإجماع 
العلماء؛» وهو كما لو شري في المضاربة 
لرلةالمال دراهم معيّنة » فإِنَّ هذا لاا يجوز 
بالاتفاق2» لأنَّ المعاملة:مبناها على العدلء 
وهذه المعاملات من جنس المشاركات؛ 

١‏ الستاركة إِنْمَا يكحن إذ كان لكل من 


يتصوّره يمس جزء شائع كالثلث والنصف. فإذا 


1 


مشبهة 


بل كان ظلمًا . وقد ظنّ طائفة من العلماء أن 
هذه المشاركة من باب الاجارات بعوض 
مجهرل. فقالوا: القياس يقنضي تحريمها. 
. منهم من حرّم المساقاة والمزارعة وأباح 
المضاربة استحبايًا للحاجة: لأنْ الدراهم لا 
يمكن إجارتها كما يقول أبو حنيفة. ومنهم 
من أباح المساقاة إمّا مطلقًا كقرل مالك 
والقديم. للشافعي.: أو على النخل والعنب 
كالجديد للشافعي؛ لأنْ. الشجر لا .يمكن 
إجارتها بخلاف الأرضء وأباحوا ما يحتاج 
إليه .من المزارعة تبعًا للمساقاةء فأباحوا 
المزارعة تبعًا للمساقاةء كقول الشافعي إذا 
كانت الأرض أغلب. أو قدّروا ذلك بالثلث 
كقول. هالك. وأمًّا جمهور السلف وفقهاء 
الأمصار. فقالوا: هذا من باب المشاركة لا 
من باب الاجارة التي يقصد فيها العملء فإِن 
مقصود كل منها ما يحصل من الثمر والزرع؛ 
شام متشاركان:.. هذا اديه وهذا بماله 
كالمضاربة؛ ولهذا كان الصحيح من قولّي 
العلماء: أنْ هذه المشاركات إذا فسدت 
وجب نصيب المثل لآ أجرة المثل. فيجب 
من الربح أو النماء. إِمّا ثلثه وإمّا نصفه كما 
جرت العاذة فى مثل ذلك > ول" يجل ١‏ آخجرة 
مقذزة فإنّ ذلك قد يستغرق المال وأضعافه» 
وإنما' ينجت في الفاسد 'من العقود نظير ما 
يجب في الصحيح. والواجب في الصحيح 
لبس هو أجرة مسمّاة بل جزء شائع من الربح 
مسمّى فيجب في الفاسدة نظير ذلك. (حس» 
لاا 


- المرابعة نوع من المزارعة» ولا تخرج عن 
ذلك. إلا إذا ,استكرى بإجارة مُقدّرة.من يعمل 
له فيهاء وهذا لا يكاد يفعله إلا قليل. من 


الناس» لأه قد يخسر ماله ولا يحصل له 
شيءء بخلاف المشاركة فإنهما يشتركان في 
المغنم والمغرمء فهو أقرب إلى العدل. 
فلهذا تختاره الفطرة السليمة. (حسء» 
و4 


مشاهد 

- أول من وضع هذه الأحاديث في السفر لزيارة 
المشاهد التي على القبور هم أهل البدع - 
من الرافضة وغيرهم - الذين يعطلون 
المساجد ويعظمون المشاهد التي يشرك فيهاء 
ويكذب فيهاء ويبتدع فيها دين لم ينزل الله به 
سلطانًاء. فإن الكتات والسئة. إنمااا فيهااذكز 
المساجد دون المشاهد. (فقت/1371 :7714 7) 


مشاهد على القبور 

- أما بناء المشاهد على القبور والوقف عليها 
فبدعة؛ لم يكن على عهد. الصحابة؛ ولا 
التابعين؛ ولا تابعيهم؛ بل ولا على عهد 
الأربعة. (فت١"اء‏ ١ك‏ 0) 


مشاهدات 

- فما كان من الخوارق من باب العلم فتارة. بأن 
يسمع العبد ما لا يسمعه غيره» وتارة بأن 
يرى ها لا يراه غيره يقظة .ومنامّاء: وتارة.يأن 
يعلم ما لا يعلمه غيره وحيًا وإلهامّاء أو 
إنزال علم ضروري» أو قراسة صادقة» 
ويسقى..كششك وجمامناتي يبو يكافلفة: 
ومخاطبات. (مع» )١١59‏ 


شبّهة 
لحت يسيم والجسم ونفاته» يقع 
من جهة المعنى في شيئين: أحدهما: أنهم 


متنازعون في تماثئل الأجسام والجواهر على 
قولين معروفين. فمن قال بتماثلهاء قال: كل 
من قال: إنه جسم لزمه التمثيل. ولهذا كان 
أولئشك يسمّون المثبتين للجسم مشبّهة. 
بحسب ما ظتوه لازمًا لهم؛ كما يسمّى نفاة 
الصفات لمثبتيها مشبّهة ومجسّمة؛. حتى سمّوا 
جميع المثبتة للصفات مشبّهة ومجسّمة 
وحشوية» وغثاء» وغثراء» ونحو ذلك» 
بحسب ما ظوه لازمًا لهم. لكن إذا عرف أن 
صاحب القول لا يلتزم هذه اللوازم. لم يجز 
نسبتها إليه على أنها قول لهء سواء كانت 
لازمة في نفس الأمر أو غير لازمة» بل إن 
كانت لازمة مع فسادهاء دل على فساد قوله. 
(درةء» مغ )١ 6١‏ 


- الأقسام الممكنة في آيات الصفات وأحاديثها 
القبلة: قسمان يقولون: تجري على 
ظواهرها. وقسمان يقولون: هي على خلاف 
ظاهرها. وقسمان يسكتون. أما الأولون: 
فقسمان: أحدهما. من يجريها على ظاهرها. 
ويجعل ظاهرها من جنس صفات المخلوقين. 
فهؤلاء المشبّهة. ومذهبهم باطل أنكره 


١‏ #البيللف؟ وإليه توجّه الردٌ بالحق. الثاني: من 


. يجريها على ظاهرها اللائق بجلال الله كما 

يجري ظاهر إسم العليم والقدير والرب والاله 
. والموجود والذات ونحو ذلك على ظاهره 
١‏ اللاكل بجلال اللا فإن. ظواهر هذه الصفات 
في حق المخلوق: إما جوهر محدث؛. وإما 
0 2 به فالعلم والقدرة والكلام 


1.5 


موصوقا عند عامة أهل الإثبات بأن له علمًا 
وقدرة وكلامًا ومشيئثة» وإن لم يكن ذلك 
عرضاء يجوز عليه ما يجوز على صفات 
المخلوقين + جاز أن" يكؤن” وجه الله ويداه 
صفات ليست أجسامًا يجوز عليها ما يجوز 
قن مَنقَاكَ التخلوقين . ““وهذا :توا الملنض 
الذي حكاه الخطابي وغيرة عن السلف». 
وعليه يدل كلام جمهورهم؛ وكلام الباقين لا 
يتخالفه. وهو آأمر واضح. فإن الصفات 
كالذات» فكما أن ذات الله ثابتة حقيقة من 
غير "أن تكون من جنس ذات المخلوقات. 
فصفاته ثابتة حقيقة من غير أن تكون من 
جنس صفات المخلوقات. فمن قال: لا 
أعقل علمًا ويدًا إلا من جنس العلم واليد 
المعهودين. قيل له: فكيف تعقل ذانَا من غير 
جنس ذوات المخلوقين؟ ومن المعلوم أن 
صفات كل موصوف تناسب ذاتهء وتلائم 
حقيقته فمن لم يفهم من صفات الرب الذي 
ليس كمثله شيء إلا ما يناسب المخلوق: فقد 
قبل فلن هذاه وديثم. وأما القسمان 
اللذان ينفيان ظاهرها - أعني الذين يقولون: 
ليس لها في الباطن مدلول هو صفة لله تعالى 
قطء وأن الله لا صفة له ثبوتية؛ بل صفاته: 
إما سلبية وإما إضافية» وإما مركبة منهماء أو 
يثبتون بعض الصفات. وهي الصفات السبعة 
| الام واو الحبيية عغر.! أئ يشيتون 
الأحوال دون الصفات على ما قد عرف من 
مذاهب المتكلمين - فهؤلاء قسمان: قسم 
ينها سرون المرادء مثل: قولهم 
'استوى' بمعنى استولى» أو بمعنى علو 
المكانة .والقدرء أو بمعئى ظهور نوره 
للردرن أو لعطي» انتهاء؛ الخلق إليه..- إلى 


مك 


مشترك 


غير ذلك من معاني المتكلمين - وقسم 
يقولون: الله أعلم بما أراد بهاء لكنا نعلم أنه 
لم يرد إثباث صفة خارجية عمًا علمناه. وأما 
القسمان الواقفان: فقسم يقولون: يجوز أن 
يكون ظاهرها المراد اللائق بجلال الله 
ريجوز أن.لا يكون. المراد. صفغة الله» .ونحو 
ذلك, .وهذه طريقة كثير من الفقهاء وغيرهم. 
وفوم يمسكون عن هذا كله؛ ولا يزيدون على 
تلارة! القرآن وقراءة الحديث.هء معرضين 
بقلربهم وألسنتهم عن هذه التقديرات. فهذه 
الأقسام الستة كلها لا يمكن أن يخرج الرجل 
عن قسم منها. والصواب في كثير من آيات 
الصفات وأحاديثها : القطع بالطريقة الثابتة» 
كالآبات والأحاديث الدالّة على أن الله 
سبحانه وتعالى فوق عرشه. وتعلم الطريقة 
الصراب في هذا وأمثاله بدلالة الكتاب 
والسنّة والاجماع على ذلك دلالة لا تحتمل 
التقيض؛ وفي بعضها قد يغلب على الظنْ 
ذلك. مع احتمال النقيض. وتردّد المؤمن في 
ذلك: هو بحسب ما يؤتاه من العلم 
والايمآن. (فتح. 159 ؟؟) 


مشتبهات 
- المتخرّلات هي مواد القياس الشعري» 
زالمشتبهات هى مواد 'السوفسطائى. (درة؛ 
00 


مشترك 

- العلم يدرك / الوتجود” التشتترك: كما فرك 
الماهية: المشتركة. فالمشترك ثبوته في الذهن 
لا في الخارج. وما في الخارج ليس فيه 
اشتراك البتّة» والذهن إن أدرك الماهية 
المعيّنة الموجودة في الخارج لم يكن فيها 


اشتراك وإنما الاشتراك فيما يدركه من الأمور 
المطلقة العامة وليس في الخارج شيء مطلق 
عام يوصف. بالاطلاق: والعنموم؟ وإنما ؛فيه 
المطلق لا بشرط الاطلاق وذلك لا يوجد في 
الخارج إِلَا معيّناء فينبغي للعاقل أن يفرّق بين 
ثبوت الشيء ووجوده في نفسه) وبين ثبوته 
ووجوده في العلم؛ فإن ذاك هو الوجود 
العيني الخارجي الحقيقي ؛ وأما هذا فيقال له 
الوجود الذهني والعلمي . وما من شيء لا له 
هذان الثبوتان والعلم يعبّر عنه باللفظ ويكتب 
اللفظ بالخط فيصير لكل شيء أربعة مراتب: 
وجود في الأعيان.ء ووجود في الأذهان: 
ووجود في اللسان» ووجود في البنان» وجود 
عيني» وعلمي» ولفظي» ورصمي". (ح. 
025 


إن أريد بالمشترك بينهما المعنى المطلق 
الكلّى فذاك لا يفتقر إلى ما به الامتيازء 
دل له ثبوت في الأعيان حتى يقال: إنه 
يلزم أن يكون المطلق في الأعيان من غير 
مخصّصء وإن أريد به ما يقوم بكل .منهما 
من المشترك» وهو ما يوجد في الأعيان من 
الكلي. فذاك لا اشتراك فيه في الأعيان» فإن 
كل ما لأخدهما فهو مختصّ به لا اشتراك 
وحينئذٍ فالموجود من الوجوب هو 
مختصّ بأحدهما بنفسهء لا يفتقر إلى 
مخصمن» فلا يكون 'الوجونب..«القاي الك 
منهما في الخارج مفتقرًا إلى مخصّص... 
وأما المشترك الكلي المطلق. من: الوجوب 
قذاك لبن مَوَجوكًا لهذا 7لا +اليطاة كلا 
متحمّقًا في الأعيان. وحينذٍ فلا يلم أن 
الكلّى يتحقّق في الأعيان بلا مخصّصن: 
وأيضًا فيقال: هب أن المشترك لا يتحقّق في 


فيه . 


مشترك كلي 


45 


الأعيان إلا بالمختصّ» فهذا لا يمنع وجوب 
وجودهء إذ الواجب هو ما لا فاعل له؛ ليس 
هو ها 8 لازم و39 ملزوم له. (در؛ء 
5 4) 


مشترك كلي 

- المشترك الكلّى المطلق. من الوجوب فذاك 
ليبن يموجوها لهذا ولا لهذا ولا متحمّقًا في 
الأعيانء وحينئذٍ فلا يلزم أن الكلي يتحقق 
في الأعيان بلا مخصّصص. (ب4» 777 1) 


مشهورات 

- المشهؤزرات قد. تكون صادقة» وقد تكون 
كاذبة» .وإن. كانت صادقة فليست, تنسب .إلى 
الأوليات ونحوهاء إذا لم تكن بِيّنة الصدق 
عند العقل الأول إلا بنظرء وإن كانت 
محمودة عنده» والصادق غير المحمود. 
وكذلك الكاذب غير الشنيعء ورب شنيع 
حق؛ ورب محمود كاذب. (درا. ١١٠.,/ا)‏ 

- المشهورات أبلغ من ااكثين. هن بالمجرّبات, 
والعلم بها والتصديق بها في نفوس الأمم 
قاطبة أقوى وأثبت من العلم بكثير من 
المجرّبات والمتواترات التى تواترت عند 
بعض الأمم دون بعض (راء 169 7) 


- أمًا المصارف. فالواجب: "أن يبتدئ في 
القسمة بالأهم فالأهم من مصالح المسلمين؛ 
كعطاء من يحصل للمسلمين به منفعة عامة. 
ا(شء «يه.١1)‏ 
القتعم يبو 
7 لل ّ نموا 4 07 


نا الشرعية ,التي نتكلّم بعليها 


5 
3 
فك 


في. أصول.. الفقه فهي بإجماع المسلمين: 
الكتاب. لم يختلف أحد من الأئمة. في 
ذلك. كما خالف بعض أهل الضلال في 
الاستدلال. على بعض المسائل الاعتقادية. 
والثاني: السئة المتواترة؛ التي لا تخالف 
ظاهر القرآن» بل تفسّرهء مثل أعداد الصلاة» 
وأعداد ركعاتهاء ونصب الزكاةء وفرائضهاء 
وصفة الحجّء والعمرة.ء وغير ذلك من 
الأحكام التي لم"تعلم إلا بتفسير السئّة. وأما 
السئّة المتواترة التي لا تفسّر ظاهر القرآن» أو 
يقال: تخالف ظاهره كالسئة في تقدير نصاب 
السرقة. ورجم الزاني» وغير ذلك. فمذهب 
جميع السلف العمل بها أيضّاء إِلَا الخوارج؛ 
فإن من قولهم أو قول بعضهم مخالفة السئّة؛ 
حيث قال أولهم للنبي صلَى الله عليه وسلّم 
في وجهه: 'إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله ' (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي باب: لالا. وفى كتاب الديات 
:11 بالناظ التواقة كما أخرجه مسلم 
في صحيحه في كتاب القسامة حَدذيثك: :)١7‏ 
لوقف 'ينكر ,هؤلاء .كنيوًا”من: السنن, طعنا 
في النقل. لا ردًّا للمنقول. كما ينكر كثير من 
أهل البدع السئن المتواترة عند أهل العلم؛ 
كالشفاعة» والحوض. والصراطء. والقدرء 
وغير ذلك. الطريق الثالث: السنن .المتواترة 
عن رسول الله صلَى الله عليه وسلّمء إما 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها. وهذه أيضًا مما اتّفق أهل العلم 
على اتباعهاء من أهل الفقه والحديث 
والتصوّف وأكثر أهل العلم. وقد أنكرها 
بعض أهل الكلامء وأنكر كثير منهم أن 
يحصل العلم بشيء منهاء وإنما يوجب 


15/ 


مصالح مرسلة 


العلم؛ فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغيره. وكثير من أهل الرأي قد ينكر كثيرًا 
منها بشروط اشترطها؛ ومغارضات دفعها بها 
روضعهاء كما يرد بعضهم بعضاء لأنه 
بتخلاف ظاهر القرآن فيما يزعم» ولأنه خلاف 
الاصول" أو قياس "الأصول: أو لأن: عمل 
متأخْرئ أهل المديئة بخلافه. أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة'في كتب الفقه 
والحذيث؛ وأصول الفقه. الطريق الرابع: 
الإجماع وتو متّفق عليه بْينَ عامة "المسلمين 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحذيث والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأثكره بعض أهل البدع 
من المعتزلة والشيعة. لكن المعلوم منه هو ما 
كان عليه الصحابة. وأما ما بعد ذلك فتعذر 
العلم به غالبًا. ولهذا اختلف أهل العلم فيما 
يذكر من الاجماعات الحادثة بعد الصحابةء 
واختلفوا في مسائل منهء كإجماع التابعين 
على أحد قولي الصحابة؛ والاجماع الذي لم 
ينقرض عصر أهله حتى خالفهم بعضهم. 
والاجماع السكوتي. وغير ذلك. الطريق 
الخامس : القياس على النص والاجماع. 
وهو حجّة أيضًا عند جماهير الفقهاء. لكن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فيهء ححتى 
استعمله قبل البحث عن النص» وحتى رد به 
النصرص » وحتى استعمل منه الفاسد. ومن 
أهل الكلام وأهل الحديث وأهل القياس من 
ينكره. رأسّاء وهي مسألة كبيرة» والحق فيها 
متوشط بين الاسراف. والنقص .. الطريق 
السادس: .الاستصحاب». وهو البقاء. على 
الأصل فيما يعلم ثبوته وانتفاؤه بالشرع. وهو 
حجة على عدم الاعتقاد بالاتّفاق. وهل هو 
حجّة في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 


يشبهه الاستدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحكم الشرعي » مثل أن يقال: لو 
كانت الأضحية أو الوتر واجيًا لنصب عليه 
الشرع دليلًا شرعيّاء إذ وجوب هذا لا يعلم 
بدون الشرع» ولا دليل» فلا وجوب. فالاول 
يبقى على نفي الوجوب والتحريم والمعلوم 
بالغقل حتى يقبت المشيّر الها““وهلا“استنالال 
بعدم الدليل السمعي على عَم الحكمء إذ 
يلزم من ثبوت مثل هذا الحكم ثبوت دليله 
السمعي. كما يستدل بعدم النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على ثقله. وما توجب 
الشريعة نقله.» وما يعلم من دين أهلها 
وعاداتهم أنهم ينقلونه؛ على أنه لم يكن. 
كالاستدلال بذلك على عدم زياذة في القرآن. 
وفي الشرائع الظاهرة؛ وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن والآثار. 
وسيرة النبي صلَى الله عليه وسلّم وخلفائه 
انتفاء أمور من هذاء لا يعلم انتفاءها 
غيرهم؛ ولعلمهم .بما ينفيها من أمور منقولة 
يعلمونها همء ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلها. 
فإن وجود أحد الضدّين ينفي الآخرء وانتفاء 
اللازم دليل على انتفاء الملزوم. الطريق 
السابع : المصالح المرسلة. وهو: أن يرى 
المجتهد أن هذا الفعل يجلب منفعة راجحة؛ 
وليس في الشرع ما ينفيهء فهذه الطريق فيها 
خلاف مشهورء فالفقهاء يسمّونها المصالح 
المرسلة؛ ومنهم من يسميها الرأي؛ وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب متها ذوق 
الصوفية ووجدهم وإلهاماتهم؛ فإن حاصلها: 
أنهم يجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهمء وأديانهمء ويذوقون طعم ثمرتهء 


مصلحة راجحة 


وهذه . مضلحة.. لكن بعض الئاس يخصّ 
المصالح المرسلة بحفظ النفوس والأموال 
والأعراض والعقول والأديان» وليس كذلك. 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع» وفي 
دفع المضارٌّء وما ذكروه من دفع المضار عن 
لا الاسون)الغييية فهو إحد,الفسيين. 
وجلب المنفعة يكون في الدين والدنياء ففي 
الدنيا كالمعاملات والأعمال التي يقال: فيها 
مصلحة للخلق؛ من غير حظر شرعي؛ وفي 
الدين ككثير من المعارف والأحوال 
والعبادات والزهادات التي يقال: فيها 
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حيث لم يعلم هذا الناظر. أو أنه ليس 
التصضلحة»] أو اعهد: مضسلحة . .لأن: المضلحة 
هي المنفعة الحاصلة؛ أو الغالبة. وكثيرًا ما 
يتوههم الناس أن الشيء ينفع في الدين 
والدنياء أو يكون فيه منفعة مرجوحة 
بالمضرّة: كما قال تعالى في الخمر والميسر: 
«ثل سِهمآ إنمٌ كبرد وَمتَيعٌ لني وَإنمُهمَآ 
أَحَيرٌ ين نَنْمهم»4 االيقرة: 5 ركثير 
مما ابتدعه الناس .من العقائد والأعمال من 
بدع أهل الكلام . التصوّف وأهل الرأي 
وأهل الملك .حيسوه منفعة أو مصلحة. 
اأفمك. وحَقًا وصوابًاء ولم يكن كذلك. 


قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع (معء رجاو 
الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر. (مع' 414 مصلحة راجحة 


- الفعل إذا اشتمل على مفسدة منع منه إِلَا إذا 


- القول بالمصالح المرسلة يمع من الدهن .ما عارضها مصلحة راجحة؛ كما في إباحة الميتة 


لم يأذن به اللّه. . وهي تشبه من بعض بعض الوجوه 
مسألة الاستحسان والتحسين العقلي. 
والرأي» ونحو ذلك. فإن الاستحسان: طلب 
الحسن والأحسنء كالاستخراج. وهو رؤية 
الشيء حسئًا كما أن الاستقباح: رؤية الشيء 
قبِيحَاء والحسن هو المصلحة. فالاستحسان 
والاستضلاح متقاربان» والتحسين العقلي 
قول بأن العقل يدرك الحسن: لكن بينهما 
فروق. والقول الجامع: أن الشريعة: لاا تهمل 
مصلحة قط» بل الله تعالى قد أكمل لنا ديئناء 
وأتم النعمة» فما من شيء يقرّب إلى الجنة 
. إلا وقد حدّثئنا به النبي صلَى الله عليه وسلّم. 
وتركنا على البيضاء»؛ ليلها كنهارهاء لا يزيغ 
بغنها بعده إلا هالك. لكن ما اعتقده العقل 
مضلحة.- وإن كان الشرع لم يرد به - فأحد 
الأمرين. لازم له.. إما أن ,الشرع دل عليه من 


أنه كي ل 


للمضطرٌ. وبيع الغرر نهى عنه لأنه من نوع 
الميسر الذي يفضي إلى أكل المال بالباطل؛ 
فإذا عارض ذلك ضرر أعظم من ذلك. أباحه 
دفعًا لأعظم الفسادين باحتمال أدناهما. والله 
أغلم. (فت58؟. 447 )١١‏ 


مضارية 
- "ما لا يقصد فيه العمل بل المقصود المال' 


وهو المضاربة فإن رب المال ليس له قصد 
في نفس عمل العامل كما للجاعل والمستأجر 
قصد في عمل العامل. ولهذا لو عمل ما 
عمل ولم يربح شيئًا لم يكن له شيء؛ وإن 
سمي هذا جعالة بجزء مما يحصل بالعمل 
كان نزاعًا لفظيّاء بل هذه مشاركة: هذا بنفع 
بدنه » وهذا بتفع مالهء وما قسم الله من الربح 
كان بينهها.علئ الإشاغة... ولهذا لاا يجوز أن 


1 ا ااا 
١‏ 1 


بد 


مظلق 


. بخص أحدهما بربح مقذّر لأن هذا يخرجهما 
.عن بالعدل الواجب في الشركة وهذا هو الذي 
انهى عنه,اصَلّى الله عليه وسلّم من المزارعة 
. فإنهم كان يشرطون لرب المال زرع بقعة 
بعيلها وهو ما ينبت على المازيانات وإقبال 
الجداول.. ونحو ذلك. فنهى النبي صلى. الله 
عليه وسلّم عن ذلك. ولهذا قال الليث بن 
اشعد وغيرة: إن الذي نهى عنه صلى الله عليه 
وسِلّم .هو أمر إذا نظر فيه ذو البصر بالحلال 
والحرام علم أنه لا يجوزء أو كما قال: فبين 
أن النهي عن ذلك موجب القياس. فإن مثل 
هذا لو شرط في المضاربة لم يجز لأن مبنى 
المشاركات. على العدل بين. الشريكين فإذا 
خصّ أحدهما بربح. دون الآخر لم يكن هذا 
غدلاء) بخلاف ما:.إذا ,كان لكل «منهما .جزء 
شائع . فإنهما يشتركان في ادم وفي 
المغرم؛ فإن حضل .ربح اشتركا في المغنم. 
فإن .لم يحصل. ربح اشتركا في الحرمان 
وذهب نفع بدن هذاء كما ذهب تفع مال 
هذا ..(قمن. “17 )١‏ 


الذين.اشترطوا. أن..يكون البذر من رب 
الأرض قاسوا ذلك على المضاربة فقالوا في 
المضاربة المال من واحد والعمل من آآخر 
وكذلك ينبغي أن يكون في المزارعة وجعلوا 
البذر.من:.رب المال. كالارضء: وهذا القياس 
مع أنه مخالف للسئّة ولأقوان الصحابة.فهو 
امن ,أفسد. القياس وذلك أن المال في 
المضاربة يرجع إلى صاحبه .ويقتسمان الربح 
فهوبنظين' الأرضن:افى: المزارغة .. :وأما . البذر 
الذي لا يعود. نظيره إلى صاحبه بل يذغب 
كما يذهب نفع الأرض فإلحاقه بالتفع 
الذاهيب أولى . من . إلحاقه.. بالاصل. الباقي. 


فالعاقد إذا أخرج البذر ذهب عمله وبذره 
ورب الأرض ذهب نفع أرضه : وبذر هذا 
كأرض هذاء فمن. جعل البذر كالمال. كان 
ينبغي له أن يعيد مثل البذر: إلى .صاحبه. كما 
قال مثل ذلك في المضاربة؛ .فكيف لو اشترط 
رب البذر نظير عود بذره إليه؟ لم يجوّزوا 
ذلك. وليس هذا موضع بسط المسائل وإنّما 
الغرض التنبيه على جنس قول القائل :. ,هذا 
يخال القياس لقن »انا 21 


مطالب إلهية 
- الرسل جاءت بما يعجز العقل عن دركهء لم 


تأت بما يعلم العقل امتناعهء لكن المسرفون 
فيه قضوا بوجوب أشياء وجوازها وامتناعها 
لحجج عفليّة بزعمهم اعتقدوها حمّاء وهي 
باطل » وعارضوا بها التبوّات وما جاءت به؛ 
والمغرضون عنه صدّقوا بأشياء. باطلة» 
ودخلوا في أحوال وأعمال فاسدةء وخرجوا 
عن التمييز الذي فضّل الله به بتي آدم على 
غيرهم. والأساطين من هؤلاء الفحول 
معترفون بأنّ العقل لا سبيل له إلى اليقين في 
مامّة” القطالب" الإالهيّة. '"'وَذًا 315 اأهذا 
فالواجب تلفي علم ذلك من النبوّات. 


)١7 1١5١ (أضء‎ 


مطلق 
- المظطلق نشرط الاطلاق كإنسان مطلق بشترط 


الاطلاق وحيوان مطلق بشرط الاطلاق 
وجسم مطلق بشرط الاطلاق ووجود مطلق 
بشرط الاطلاق لا يكون إلا..في الأذهان .دون 
الأعيانء ولما أثبت . قدماؤهم الكلينات 
المجرّدة عن الأعيان التي- يسمّونهاء المثل 
الأفلاطونية أنكر ذلك. حذاقهم وقالوا ,هذه لا 


مطلق 


ذا 


تكون إلا في الذهن ثم الذين ادّعوا ثبوت 
هذه الكلّيات في الخارج مجرّدة قالوا إنها 
مجرّدة عن الأعيان المحسوسة ويمتنع عندهم 
أن تكون هذه هي المبدعة للأعيان؛ بل يمتنع 
أن تكون :شرطًا في وجود الأعيان فإنها إما 
أن تكون صفة للأعيان أو جزءًا منها وصفة 
الشيء لا تكون خالقة للموصوف وجزء 
الشيء لا يكون خالقًا للجملة؛ فلو قدّر أن 
في الخارج وجودًا مطلقًا بشرط الاطلاق 
امتنع أن يكون مبدعًا لغيره من الموجودات 
بل أن يكون شرطًا في وجود غيره. فإذن 
تكون المحدثات والممكنات المعلوم حدوثها 
وافتقارها إلى الخالق المبدع مستغنية عن هذا 
الوجود المطلق بشرط الاطلاق إن قيل إن له 
وجودًا في الخارج؛ فكيف إذا كان الذي قال 
هذا القول هو من أشدّ الناس إنكارًا على من 
جعل وجود هذه الكلّيات المطلقة المجرّدة 
عن الأعيان خارجًا عن الذهن. وهم قد 
قرّروا أن العلم الأعلى والفلسفة الأولى هو 
العلم الناظر في الوجود ولواحقه فجعلوا 
الوجود المطلق موضوع هذا العلم. لكن هذا 
هو المطلق الذي ينقسم إلى واجب وممكن 
وعلة ومعلول وقديم ومحدث؛ ومورد التقسيم 
مشترك بين الأقسام. فلم يمكن هؤلاء أن 
يجعلوا هذا الوجود المنقسم إلى واجب 
وممكن الوجود هو الواجب فجعلوا الوجود 
الواجب هو الوجود المطلق بشرط الاطلاق 
الذي ليس له حقيقة سوى الوجود المطلق. 
أو بشرظط سلب الأمور الثبوتية ويعبّرون عن 
هذا بأن وجوده ليس عارضًا لشيء من 
|الماهيات.والحقائق وهذا التعبير مبني على 
: أصلهم الفاسد. وهو أن الوجود يعرض 
٠‏ )تت 


ا 


للحقائق الثابتة في الخارج بناء على أنه في 
الخارج وجود الشيء غير حقيقته فيكون في 
الخارج حقيقة يعرض لها الوجود تارة 
ويفارقها أخرى ومن هنا فرّقوا في منطقهم 
بين الماهية والوجود. وهم لو فسّروا الماهية 
بما يكون في الأذهان والوجود بما يكون فى 
الأعيان لكان هذا صحيحًا لا ينازع فيه عاقل 
وهذا هو الذي تخيّلوه في الأصل. لكن 
توهّموا أن تلك الماهية التي في الذهن هي 
بعينها الموجود الذي في الخارج فظتوا أن 
في هذا الانسان المعيّن جواهر عقلية قائمة 
بأنفسها مغايرة لهذا المعنى المعيّن مثل كونه 
حيوانًا! وناظقًاب وخشانسًا _,ومتحركًا . بالازادة 
ونحو ذلك. والصواب أن هذه كلها أشماء 
لهذا المعيّن كل إسم يتضمّن صفة ليست هي 
الصفة التي يتضمّنها الاسم الآخر فالعين 
واحدة والأسماء والصفات متعدّدة» وأما 
إثباتهم أعيانا قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّنة فمكابرة للحسّ والعقل والشرع. فهذا 
الموجود المعيّن في الخارج هو هو ليس 
هئاك جوهران إثئان حتى يكون أحدهما 
عارضًا للآخر أو معروضًا بل هناك ذات 
وصفات. (باك2 الا /ا”) 


المطلق بشرط الاطلاق من المعاني ليس له 
وجتود الي الخارج: فليس في الخارج إنسان 
مطلقء بل لا بد أن يتعيّن بهذا أو ذاك؛ 
وليس فيه حيوان مطلق؛ وليس فيه مطر مطلق 
بشرط الاطلاق. وأما المطلق بشرط الاطلاق 
من الألفاظ كالماء المطلق فمسمّاه موجود في 
الخارج لأن شرط الاطلاق هنا في اللفظ فلا 
يمنع أن يكون معناه معيّئّاء وبشرط الاطلاق 
هناك في المعنى» -والمسمّى المطلق بشرط 


إفف 


الاطلاق لا يتصوّر إذ لكل موجود حقيقة 
يتمبّز بهاء وما لاا حقيقة له يتميّز بها ليس 
بشيء» وإذا كان له حقيقة يتميّز بها فتمييزه 
بمنع أن يكون مطلقًا من كل وجهء فإن 
المطلق من كل وجه لا تمييز لهء فليس لنا 
موجود هو مطلق بشرط الاطلاق ولكن العدم 
المحض قد يقال هو مطلق بشرط الاطلاق»؛ 
إذ.ليس .هناك حقيقة تتميّرز ولا ذات تتحقق 
حتى يقال تلك الحقيقة تمنع غيرها بحدّها أن 
تكون إياهاء وأما المطلق من المعاني لا 
بشرط فهذا إذا قيل بوجوده في الخارج فإنما 
يوجد معيّنًا متميّزًا مخصوصاء والمعيّن 
المخصوصض يدخل في المطلق لا بشرط ولا 
بدخل في المطلق بشرط الاطلاق؛ إذ المطلق 
لا بشرط أعمّء ولا يلزم إذا كان المطلق بلا 
شرط موجودًا في الخارج أن يكون المطلق 
المشروط بالاطلاق موجودًا في الخارج لأن 
هذا أخصّ منهء فإذا قلنا: حيوان. أو 
إنسان» أو جسمء. أو وجود مطلقء فإن عنينا 
به المطلق بشرط الاطلاق فلا وجود له في 
الخارج , وإن عنينا المطلق لا بشرط .فلا 
يوجد إلا معيًّا. مخصوصًاء فليس في الخارج 
الو إلا امفين :متمتير. اعم “سواه بطم 
وحفيقته» فمن قال: إن وجود الحق هو 
الوجود المطلق دون المعيّن فحقيقة قوله إنه 
ليس للحق. وجود أصلًا ولا ثبوت إلا نفس 
الأشياء المعيّنة المتميّزة والأشياء المعيّنة 
ليست إِيّاه فليس شبيئًا أصلًا. (ح. )١55١‏ 
أما التلمساني ونحوه فلا يفرّق بين ماهية 
ووجود ولا بين مطلق ومعيّن. بل عنده ما ثم 
سوئ». ولا . غير بوجه من الوجوه؛. .وإنما 
الكائيات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج 
البخر في الببحر. وآخر البيت من البيت؛: فمن 


شعرهم : 

وإ تعدّهد بالامواج والزبد 
فلا يغرنك هما شاهدت من صور 

فالواحد الرب ساري العين في الغدد 
ومنه : 
فما البحر إِلَا الموج لا شيء غيره 

ون رفته لكشة الج اذ 
ولا ريب أن هذا القول هو أحذق في الكفر 
والزندقة» فإن التمييز بين الوجود والماهية: 
وجعل المعدوم شيئًا أو التمييز في الخارج بين 
المطلق والمعيّن وجعل المطلق شيئًا ؤراء 
المعيّنات في الذهن قولان ضعيفان ناطلان» 
وقد عرف من حدّد النظر أن من جعل في هذه 
الأمور الموجودة في الخارج شيثين (أحدهما) 
وجودها (والثاني) ذواتهاء أو جعل لها حقيقة 
مطلقة موجودة زائدة على عينها الموجودة فقد 
غلط غلطًا قويّاء واشتبه عليه اما يأخذه من 
العقل من المعاني المجرّدة المظلقة عن 
التعيين؛ ومن الماهيات المجورّدة عن الوجود 
الخارجي بما هو موجود في الخارج من ذلك؛ 
ولم يدر أن متصوّرات العقل ومقدراته أوسع 
مما :هو موجود حاصل بذاته». كما “يتطتؤر 
المعدومات والممتئعات والمشروظات؛ اوبقدر 
ما لا وجود له البتّة مما يمكن أو لا يمكن. 
ويأخذ من" المعينات .ضفات مطلقة! فيه :إن 
الموجودات ذوات متصوّرة فيه»ء لكن هذا 
القول أشد جهلا وكفرًا بالله تعالى. فإن صاحبه 
لا يفرّق. بين. المظاهر والظاهرء. ولا ينجغل 
الكثرة والتفرقة إلا في ذهن الانسان لما كان 
محجوبًا عن شهود الحقيقة» فلما. انتكشف 
غطاؤه عاين أنه لم يكن غيرء وأن الرائي عين 


مطلق بشرط الإاطلاق 


فد 


المرئي والشاهد عين المشهود. (ح. 077 ؟) 

- المطلق لا يوجد إلا في الذهن لا في 
الخارج. فلا يُتصوّر أن يكون في الخارج 
شيء مظطلق. لا حيوان مطلق ولا إنسان 
مطلق ولا جسم مطلق ولا موجود مطلق»؛ بل 
كل موجود فله حقيقة يختص بها لا يشركه 
فيها غيرة. 1111؟١1)‏ 

- ما هو «امطلق» في الذهن إذا وجد في الخارج 
كان «معيّناء. فهذا حقّ (راء. 48., ه) 

- «المطلق؛ لا يكون مطلمًا إِلّا فى الأذهان, لا 
في الأعيان (راء 001 

- المطلق بشرط الاطلاق؛ وهو الكلّى العقلى؛ 
لا يكون إلا في الأذهان لا في الأعيان. 
والمطلق. لا بشرط. وهو الكلي الطبيعي. 
وإن قيل: إنه موجود في الخارج؛ فلا يوجد 
إلا معيئاء وهو جزءٌ من المعيّن عند من يقول 
بثبوته في الخارج. فيلزم أن يكون وجود 
الرب؛ إما منتفيًا في الخارج» وإما أن يكون 
جزءًا من وجود المخلوقات. وإما أن يكون 
عين وجود المخلوقات. وهو يخلق الجزء 
الكل أم يخلق الشيء نفسه؟ أم العدم يخلق 
الوجود؟ أو يكون بعض الشيء خالقًا 
لجميعه؟ (فرقان: )١5:49‏ 

-.إذا قيل الكلّي الطبيعي في الخارج فهو بهذا 
الاعتبار أي يوجد في الخارج ما يطابقه 
)الكلي «الطبِيعيٍ فإئه:المطلق لا بشرط فيطابق 
المعيّنات 'تخلاف المطلق بشرط الإطلاق فإن 
مفلللي لا يطابق مايا4 وأمًا أن يقال في 
جنمهم مشتركًا فيه بعينه هو في هذا 
٠‏ الفغين وهذا امن فين باطل قطعًا وإن كان 

اله ..طائفة' وأثبتوا ماهيات مجرّدة في 

يج هافق النمحيّنات .وقالوا إن تلك الماهية 


غشيتها غواش غريبة وأن أسباب الماهية غير 
أسبات الوجود وهذا قد بسط الكلام عليه في 
الكلام .على المنطق وعلى الاشارات وغير 
ذلك وبين أن الذي لا زيب فيه أن ما يتصوّر 
في الأذهان ليبن هو الموجود في الأعيان. 
فمن عنى بالماهية ما في الذهن وبالوجود ما 
في الخارج فهو مصيب في قوله الوجود مغاير 
للماهية. وأما إذا عنى بالماهية ما في الخارج 
وبالوجود ما في الخارج أو بالماهية ما في 
الذهن وبالوجود ما في الذهن وادّعى أن في 
الذهن .شيتين _.وأن في الخارج كليعين كه جود 
وماهية فهذا يتخيّل خيالا لا حقيقة له وبهذا 
التفصيل يزول الاشتباه الحاصل في هذا 
الموضع. (من7. 111 18) 


مطلق بشرط الاطلاق 

- المطلق بشرط الاطلاق من المعاني ليس له 
وجود في الخارج. فلس في الخارج إنسان 
نظلق 8 بلااله بذ ءأن ,يتعيّن _ بهنباا أو +خاكء 
وليس فيه حيوان مطلق؛ وليس فيه مطر مطلق 
بشرط الاطلاق.. وأما المطلق بشرط الاطلاق 
من الألفاظ كالماء المطلق فمسماه موجود في 
الخارج لأن شرط الاطلاق هنا في اللفظ فلا 
يمنع أن يكون «معناه معيّنا» وبشرط :الاطلاق 
هناك في المعنى». والمسمّى المطلق بشرط 
الإاطلاق لا يتصوّر إذ لكل موجود حقيقة 
يتميّز بهاء وما لا حقيقة له يتميّر بها ليس 
بشيء: وإذا كان له حقيقة يتميّز بها فتمييزه 
يملع أن يكون مطلقًا .من كل وجهء فإن 
المطلق من كل وجه لا تمييز لهء فليس لنا 
موجود هو مطلق بشرط الاطلاق ولكن العدم 
المحض قد يقال هو مطلق بشرط الاطلاق؛ 


إذا ليسن.هناك. حقيقة تثميّز ولا. ذات تتجقق 
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مظالم مشتركة 


حتى يقال تلك ,الحقيقة تمنع غيرها بحدّها أن 
تكون إياها ؛ وأما المطلق من المعاني لا 
يشنرط فهذا إذا فيل بوجوده في الخارج فإنما 
ذا امَعَينًا! عَتميرًا مخصرصاء. والهمين 
بدخل في المطلق بشرط الاطلاق»:إذ المطلق 
3 بشرط أعمّ؛ ولا يلزم إذا كان المطلق بلا 
شرط موجودًا في الخارج أن يكون المطلق 
المشروط بالاطلاق موجودًا في الخارج لأن 
هذا أخضنٌ منهء .فإذا قلنا:. حيوان: أو 
إنسان» أو سمه أو وجود مطلق» فإن عنينا 
بؤجد إلا معيّئًا مخصوصًاء فليس في الخارج 
(لء إلا .معن ؛مبسهّزا:عماء ننواء: ا بتعذه 
وحقيقته فمن قال: إن وجود الحق. هو 
الوجوذ المطلق. دون المعيّن فحقيقة: قوله إنه 
لي للحق. وجود أصلا ولا ثبوت إلا نفس 
اللأقيلة#الفقية) المي | والأشيامآ المعيّنة 
ليست إِيّاه فليس شيئًا أضلا . 52 ا 


مطلق عام 

- ليس في الخارج إلا ١جزئي‏ معيّن1. ليس في 
الخارج ما. هو «مطلق عام؛ مع كونه «مطلقًا 
عامّا» (رك. 44 )١١‏ 

- ما يتصوّره الذهن. «مطلقًا عامّاة يوجد في 
الخارج. لكن لا يوجد إلا «مقيّدًا خاصًا» 
(راه حق 95) 


مطلق كلي 
> المطلق. الكلي وجوده. عند الناس في الأذهان 
لا.فن+الاعيان...فما هو مطلق. كلى .في أذهان 
الناس لا يوجد [إلا يمعيبًا. مشخضًا مخصوضًا 


متميّرًا في الأعيان. وإنما سمّي كليًا لكونه 
في لابن كلا بواما في الخارج فلا يكون 
في الخارج اوبيجي الأصل 
ينفع في عامة العلوم . 005 و1 8 


- المطلق الكلي لا يكون مطلقًا كليًا إلا في 


الذهن فليس في الخارج مطلق كلي. (من١.‏ 


وى 0 


مظالم 


حدثت مظلمة على البلد. وطلبوا منه أن يغرم 
في المظلمة؛ فهل يغرم المستأجر شيء؟ أم 
لا؟. فأجاب: المظالم لا تلزم هذاء..ولا 
هذاء لكن إذا وضعت على الزرع أخذت من 
رب الزرع؛ وإن وضعت على العقار ,أخذت 
من العقارء إذا لم يشترط على المستأجر. 
فإذا كان ما اشترط لم يدخل فيمآ اشترط على 
المستأجرء وقد وضع على العقار دون الزرع 
أخذت من ربّ الأرض» وإن وضع على 
الزرع أخذ من المستاجر. وإن وضع مطلقًا 
رجّع في ذلك إلى العادة في مثله. (مظء. 
م 7ع 


مظالم ‏ مشتركة 
- المظالم المشتركة التي تطلب من الشركاء. 


مثل المشتركين في قرية: أو مدينة؛ إذا: طلب 
منهم شيء يؤخذ على أموالهم أ .زؤوسهم 
مثل: الكلف السلطانية التي توضع عليهم 
كلهم؛ إما على عدد دوابهمء أو :غدد 
أشجارهم. أو على قدر أموالهم. .كما يؤخذ 
منهم أكثر من الزكوات الواجبة بالشرعن٠‏ أو 
أكثر من الخراج. الواجب. بالشرع.. أو 'تؤخذ 
منهم الكل التي أحدئت في غير الايجتان 


7 .-[ 


الشرعيةء .كما يوضع على المتبايعين للطعام 
والثياب والدواب والفاكهةء» وغير ذلك؛ 
يؤخذ متهم إذا باعواء ويؤخذ ذلك تارة من 
البائعين: وتارة من المشترين. وإن كان قد 
قيل: إن بعض ذلك وضع بتأويل وجوب 
الجهاد عليهم بأموالهم؛ واحتياج الجهاد إلى 
تنك الأمؤال) كما ا ذكزة 'صاحبٌ' "غياث 
الأمم' وغيرهء مع ما دخل في ذلك من 
الظلم الذي لا مساغ له عند العلماء. ومثل 
الجبايات التي يجبيها بعض الملوك من أهل 
بلدة كل مدة؛ ويقول: إنها مساعدة له على 
ما يريدء ومثل ما يطلبه الولاة أحيانًا من غير 
أن يكون راتبًا؛ إما لكونهم جيشًا قادمين 
يجمعون ما يجمعونه لجيشهم» وإما لكونهم 
يجمعونه لبعض العوارض: كقدوم السلطان» 
أو حدوث ولد لهء ونحو ذلك. وإما أن 
ترمى عليهم سلع تباع منهم بأكثر من أثمانهاء 
وتسمّى 'الحطايط'. ومثل القافلة الذين 
يسيرون حجاجّاء أو تجَارّاء أو غير ذلك. 
فيطلب منهم على عدد رؤوسهم أو دوابهم أو 
قدر أموالهم. أو يطلب مطلقًا منهم كلهم. 
سواء كان الطالب ذا السلطان في بعض 
المدائن والقرى. كالذين يقعدون على 
الجسور ,وأبواب المدائن: فياخذون ما 
يأخلونة» . أو كان الآخذون قطاع طريق: 
كالاعراب: والأكراد؛ والترك الذين يأخذون 
مكوسًا من أبناء السبيل. ولا يمكنونهم من 
العبور حتى يعطوهم ما يطلبون. فهؤلاء 
المكرهون على أداء هذه الأموال عليهم لزوم 
العدل فيما يطلب منهم ؛ وليس لبعضهم أن 
ْ يظلم بعضًا فيما يطلب منهمء بل عليهم التزام 
. العدل فيما يؤخذ منهم بغير حق. كما عليهم 


آً٠:.‏ الي تت 


1/1 


التزام العدل فيما يؤخذ منهم بحق2 فإن هذه 
الكلف التي أخحذدت منهم بسبب نفوسهم ١‏ 
وأموالهم. ٠‏ هي بمنزلة ‏ غيرها بالنسبة إليهم. 
وإنماا يختلف حالها بالنسبة إلى الأخذ؛ فقد 
يكلانة:أخدًا .بتخق».. وقد.. يكون .أخدًا يباطل. 
(مظء 318 0 


بوت 
- لفظ مع لا تقتضي في لعْة العرب أن يكون 


أحد الشيئين مختلطًا بالآخرء كقوله تعالى: 
«أنّقُوا لَه رَكُونُوا مَمَ يوا (الغوبة : 
.))١8‏ وقوله 7 020 ا :0 َألَذِنَ 
معدن ار عل لحن ر4 5 489) وقوله 
تعالى: <َوَلِينَ »مثا ميث بنذ واوا وجَهَثا 
مَمَك كَأولَيِكَ مك4١‏ (الأنفال: 0076 .ولفظ 
فى القرآن عامة وخاصة» فالعامة 
في .هذه الآية .وفئ آية. المجادلة: «أنمْ ير أن 
لك يل ع التكوت وَمَا ىم الاري ما يتسطث 
ين تجو كَل إِلَّا هو رَابِمْهُر ولا حْمَةٍ إِلَّا هر 
سَابشم ًا دَق من كفك ,له أخثر إِلَّا هو ممه 
أ 16 106 م لور بمَا لوا بم الْيمَةٍ إِنَّ لله 

1 شئِ 0 و ع0 فافتتح الكلام 
بالعلم؛ وختمه بالعلم. ولهذا قال ابن عباس 
والضحاك وسفيان الثوري وأحمد بن حنبل: 
هو معهم بعلمه. وأما المعيّة الخاصة؛ ففي 
قوله تعالى : «إنَّ لَه مع ال وَل هم 
تُحْسِمُوت4 (النحل: -..4)١78‏ وقوله ‏ تعالى 
لموسى: ا9إبّى سسسكخنا لم وليك الله: 


(مع) جاءةءت 


7) وقال 3 «إذ يي َقُولٌُ صجي الا 
رن إركت: الله معنا » (التوبة : 4) يعني 


النبي صلى الله عليه وسلم وأبا بكر رضي الله 
عنه ) فهو مع مؤسيق وهارون دون فرعو؛ 
ومع محمد وصاحبه دون أبي جهل وغيره من 


4/ 


أعدائه» ومع الذين انّقوا والذين هم محسئون 
دون الظالمين المعتدين. (فرقان» 95. ”) 


معارضة 
- المعارضة نوعان: معارضة في الفرع؛ فلا بذ 
لها من أصل تردٌ إليهء ويكون- قد عارضه 
بقفياس منغ ثبوتَ الحكم الذي أيه 
اتدل ومعارضة في الأصل» وهو 
الفزق» فلا يخلو إما أن تكون العلهُ واقفة. 
وعلة المستدل جارية» أو كلاهما جاريتين. 
(سوذء 144١‏ 7) 
ليس من شرط. صحة" المعارضة أن يفكسها 
في الفرع؛ ويجوز أن يذكر في الأصل علة 
وفي الفرع أخرى. لأن العلة قد تكون صَفة 
شرعية أو حكمًا هو معكوس على أصله لا 
على أصل المستدل؛ والوصف في الفرع قد 
يكون ثابمًا على الأصل على أضلة: وقال 
بعضهم: إن لم يعكسها في الفرع لم يحضل . 


(سود» 457 م8) 


معاملات ربويّة 
- كذلك المعاملات الربويّة سواء كانت ثنائيّة أو 
ثلائيّة إذا كان المقضود بها جميعها أخذ 
دراهم بدراهم أكثر منها إلى أجل ٠»‏ فالثنائيّة : 
بما يكون بين اثنين مثل أن يجمع إلى القرض 
عا أو [جَارة أو مساقاة أو مزارعة؛ وقد ثبت 
عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال؛ اج 
َكَل" سلقنا وبيع :ولا شرطان في بيع؛ ولا 
ربح ما لم يضمن؛» ولا بيع ما ليس عندك' 
قال الترمذي: اعايانا فنضبوة . ومثل أن يبيعه 
سلعة إلى أجل ثم يعيدها إليه: ففي سئن أبي 
داود عن النبي صلى الله عليه وسلم: "من 
باع بيعتين في بيغة فله أوكسهما أو الربا". 


والثلائيّة: مثل أن يدخلا -بينهما محذّلا للربا 
يشتري السلعة منه آكل الربا ثم يبيعها المعطي 
للربا إلى أجل ثم يعيدها إلى صاحبها ,بنقص 
دراهم يستفيدها المحلّل. (حسنء 14 )١5‏ 


معان 
- معاني الأسماء التي تكون .في لغة المسؤول 


دون السائل» وهذا هو الترجمة برق 


الاء /ا( 


معان خازجة عن الذهن 
3 المعاني الخارجة عن الذهن 


هي الموجودة 
في الخارجء كقولهم: مطر عام وخصب 
عام. هذه التي تنازع الناس:. هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجاز؟ على قولين: 
أحدهما مجاز لأن كل جزء من أجزاء المطر 
والخصب لا يقع إلا حيث يقع «الآخر«فليين 
هناك عمومء وقيل بل حقيقة لأن. المطر 
المطلق قد عمًّ. وأما الخصوصض فيعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارجء فإن كل شيء 
له ذات وعين تختصصٌ به ويمتاز بها عن غيرةف 
أعني الحقيقة العيئية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة .وهذا 
الدرهمء وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرض لها فئ الذهن.. فإن 'تصوّر الذهنية 
أوسع من الحقائق الخارجية. فإنها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتئع والمقدرات. 
وأما الاطلاق فيعرض لها إذا كانت في 
الذهن بلا ريب فإن العقل” يتضوّر ٠إنسناثا‏ 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج فهل 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان: قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المغين) وقيل لا وجود له في الخارج» إذ 


معان يوصف بها الرب 


كع 


ليس في الخارج إلا معيّن مقيّد. والمطلق 
الذي يشترك فيه العدد لا يكون جزءًا من 
المعيّن الذي لا يشركه فيه . رح 4089 


معان يوصف بها الرب 

- المهالي التي يريف بها.. الرب_سيئنانه 
وتعالى؛ كالحياةء» والعلمء والقدرة» بل 
الوجودء والشبوت. والحقيقة ونحو ذلك: 
تجب له لوازمها؛ فإنَ ثبوت الملزوم يقتضي 
ثبوت اللازم وخصائص المخلوق التي يجب 
تنزيه الربٌ عنها ليست من الوازم:ذلك أصلًا: 
بل تلك من لوازم ما يختصّ بالمخلوق من 
وجودء وحياة؛ وعلم؛ ونحو ذلك. والله 
سبحانه وتعالى منزه عن خصائص المخلوق. 
وملزومات خصائصه. (أصء )١97.1٠١١‏ 


معاني القرآن 
-.معاني القرآن ثلاثة أصناف: الالهيات. 
والنبوّات» والشرائع . م سف اك 


معاهدون 

- المغاهدون إلى أجل مسمّى إن أسلموا فهم 
إخوان. في الدين. وإن نكثوا أيمائهم وجب 
قتالهم.؛ وإن وفوا بالعهد وفي لهم بعهدهم. 
وإن كانوا قد عوهدوا بلا جزية. فكذلك من 
عاهد بالجزية. والصحيح أن العهد المطلق 
جائز . (ج. ه* ١‏ )2 


معجزات الأنبياء 

خافن الناشل امن) قوّق انين محتجزات. الأنيياء. 
وكرامات الأولياء بفروق ضعيفة؛ مثل قولهم 
الكرامة. يخفيها. صاجبها؛ أو الكرامة لا 
يتحدّى. ابهاء ,ومن الكرامات ما أظهرها 
لئية ا 


أصحابها كإظهار العلاء بن الحضرمي المشي 
على الماءء وإظهار عمر مخاطبة سارية على 
ابيز وإظهار أبي مسلم لما ألقي في النار 
أنها ميارك عليدتيردًا ؤصلامًا: (با 41 


معجزات غير الأنبياء 

-أما المعجزات التى. لغير الأنبياء من. :باب 
الكشف. والعلم فمثل قول عمر في قصة 
سارية» وإخبار أبي بكر بأن ببطن زوجته 
أنثى ء وإخبار عمر بمن يخرج من ولده فيكون 
عادلا؛ وقصة صاحب موسى في علمه يجال 
الغلام. (معء /ا”ا, 0) 


معجزة 

- كل .ها يخرج عن الأمر المغتاد فإنه معجزة 
وهو الخارق للعادة. إذا اقترن يدعوئ النبرٌة. 
وقد علموا أن الدليل مستلزم للمدلول؛ فيلزم 
أن يكون كل من .خرقت له العادة نيا . (نباء 
0 

- إسم المعجزة يعمّ كل خارق للعادة في اللغة؛ 
وعرف الأئمة المتقدّمين كالامام أحمد بن 
نبل وغيرة» . ويتتمّونهنا .الآيات . :لكن كتبرا 
من المتأخرين يفرّق في اللفظ بينهماء فيجعل 
المعجزة للنبيء والكرامة للولي؛ وجماعهما: 
الأمر التغلرق للعادة . (معء ااا 


معدن 

- المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل. والملك 
هو الخيال؛ والخيال تابع للعقل. وهو يزعمه 
يأخيد عن الذي .هو أصل الخيال» والرسول 
يأخذ عن الخيال.. فلهذا صار عند نفسه فوق 
النبي:. .ولو كان خاصة النبي ما ذكروهء ولم 
يكن هو من جلسهء فضلا عن أن يكوث 


ذا 


معرضون عن عبادة الله 


فوقه؛ فكيف وما ذكروه يحصل لآحاد 
المؤمنين؟! والنبوّة أمر وراءة ذلك. (فرقان. 
المع )١١‏ 


معدوم 

- القائلون بأن المعدوم شيء ثابت في العدم 
سواء قآلوا بأ وجودها خخلق الله أو هو الله؛ 
بقولون إن" الماغيات والأعيان غير" مجعولة 
3 مخلوقة وإن وجود كل شيء قدر زائد 
على أماهيّته وقد يقولون الوجود صفة 
للموجود. وهذا القول وإن كان فيه شبه بقول 
القائلين بقدم العالم أو القائلين بقدم مادة 
العالم وهيولاه المتميّزة عن صورته فليس هو 
إنَاه؛ وإن كان بينهما قدر مشترك. فإن هذه 
الصورة المحدثة من الحيوان والنبات 
والمعادن ليست قديمة باتّفاق جميع العقلاء؛ 
بل هي كائنة. بعد, أن لم تكنء. وكذلك 
الصفات والأعراض القائمة بأجسام السموات 
والاستحالات القائمة بالعناصر من حركات 
الكواكب والشمس والقمر والسجاب والمطر 
والرعد والبرق وغير ذلك. كل هذا حادث 
غير قديم. عند كل ذي حسن سليم»؛ فإنه يرى 
ذلك بعينه.. والذين يقولون بأن عين المعدوم 
ابتة .في القدم أو بأن مادّته قديمة: يقولون يأن 
أعيان جميع هذه الأشياء ثابتة في القدم» 
ويقولون إن مواد جميع العالم قديمة دون 
ضوره. واغلم أن المذهب إذا كان باطلا في 
نفسه لم يمككن الناقد له أن يثقله. على وجه 
يتصوّر .تصوّرًا حقيقيًا فإن هذا لا يكون إلا 
للحق... فأمنا القول الباطل فإذا. بين فبيانه. يظهر 
فساده؛ حتى يقال كيف اشتبه هذا على أحد 
ويتعجّب من اعتقادهم إيّاهه ولا ينبغي 


للإنسان أن يعجب. فما من شيء يتخيّل من 
أنواع الباطل إلا وقد ذهب إليه “فريق من 
الناس.   ..:‏ وإنما نشأ - والله أعلم - 
الاشتباه ‏ على هؤلاء من حنيث رأؤا" أن "الله 
سبحائه يعلم ما لم يكن قبل كونه - أو «إِنْمَآ 
مره إآ أن عَبعًا أن يَمُولَ 2 كن يسرك 
(بس: 87) فرأوا أن المعدوم الذي يخلقه 
يتميّز في علمه وإرادته وقدرته؛ فظئوا ذلك 
لتمبّز ذات له 'ثابتة ولين الأمر كذلك. وَإِنّمَا 
هو متميّرز في علم الله وكتابه: والواخد منا 
يعلم الموجود والمعدوم الممكن والمعدوم 
المستحيل» ويعلم ما كان كآدم والأنبياء. 
ويعلم ما يكون كالقيامة والحساب» ويعلم ما 
لم يكن لو كان كيف كان يكون:” (خحء 
0 5) 


- الذي عليه أهل السنّة والجماعة وعامة عقلاء 


بئي آدم من جميع الأصئاف: أن المعدوم 
ليس في نفسه شيئًا وأن ثبوته ووجوده 
وخصوله شيء واحدء وقد دل على ذلك 
الكتاب والسنّة والاجماع القديم» قال الله 
تعالى لزكريا «وَقَدَ حَلَفَتلكَ ين هَل ول تلك 
مَتعا© (مريم: 1) فأخبر أنه لم يك شيئًا. 
(ح. 5 )١١‏ 


مغرضون عن عبادة الله 
- معرضون عن عبادة الله وعن الاستعانة به 


جميعًا. وهم فريقان: أهل دنيا.. وأهل دين؛ 
فأهل الدين منهم أهل الدين الفاسد الذين 
يعبدون غير الله»ء ويستعيثون غير الله بظتهم 
وهو أهمّ «إإن يَبّمْْنَ إِلَّا ألظَنَّ وا تَهَرَى 
الأنشن. وَلَقَدَ جَقَهُ ين تع أ4531: (التنجم : 
*177). وأهل الدنيا منهم الذين يطلبون ما 
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لويف 


شتهونه . من العاجلة بما يعتقدونه من - معرفة الانسان بكونه يعلم أو لا يعلم: مرجعه 


الأسيباب.. واعلم أنه يجب التفريق بين من قد 
يعرض عن عبادة الله والاستعانة به» وبين من 
اضيا ديفتيت سولهم لتر :بم 


معرقة 
- العلم الذي يقترن به حب المعلوم قد يسممى 
معرفة» كما في الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكرء فالمعروف ما تحبه القلوب مع 
العلم؛ والمنكر ما تكرهه وتنفر عنه عند العلم 
به. فلهذا قد يُسمّى من كان فيه - مع علمه 
بالله - حب لله وإنابة إليه عارقفاء بخلاف 
العالم الخالي عن حب القلب وتألّهه. فإنهم 
لا يسمّونه عارفا. (در؛ /171. 9) 
- قد يُراد بلفظ المعرفة العلم الذي يكون 
معلومه معيّنًا خاصّاء وبالعلم الذي هو قسيم 
المعرفة ها يكون المعلوم به كليًا عامّا. وقد 
يراد بلفظ المعرفة ما يكون معلومه الشيء 
بعيئه» وإن كان لفظ العلم يتناول النوعين في 
الأصل. (در. )١١14‏ 


معرفة الإنسان 

- معرفة الانسان بكونه يعلم أو لا يعلم: مرجعه 
إلى وجود نفسه عالمة. ولهذا لا نحتجٌّ على 
متككر العلم إلا بوجود نقوسئا عالمة؛ كما 
احقتوا على متكري الأخبار 'المثزائزة جأنا 
نجد نفوسنا عالمة بذلك وجازمة به كعلمنا 
وججزمتا 'بما. أحنتسناه. وجعلن المحقّقرن 
وجود العلم بخبر من الأخبار هو الضابط في 
الشوال العواتىة لقال بيسدوة ابعدة ولا صغة ؛ 
بل متتى حصل العلم كان هو المعتبر. 
والانسان 'يجد نفسه. عالمة. وهذا حق. 
تعبا +1 1) 


إلى وجود نفسه عالمة.. ولهذا لا نحتج على 
منكر العلم إلا بوجودنا نفوسنا عالمة؛ كما 
احتجّوا على منكرى الأخبار المتواترة بأنَا 
نجد نفوسنا عالمة بذلك وجازمة به كعلمنا 
وجيزمتا. ماب السّستناه.. وجعل المحققون 
وجود العلم بمخبّر الاخبار هو الضابط في 
حصول التواترء إذ لم يحدوه بعدد ولا صفة 
متى حصل العلم كان هو المعتبر. والانسان 
يجد نفسه عالمة؛ وهذا حق. فإنه لا يجوز 
أن يستدل الانسان على كونه عالمًا بدليل فإن 
علمه بمقدّمات ذلك الدليل يحتاج إلى أن 
يجد نفسه عالمة بهاء فلو احتاج علمه بكونه 
عالمًا إلى دليل أفضى إلى الدور أو 
التسلسل. ولهذا لا يحسسنّ الانسان بوجود 
العلم عند وجود سببه إن كان بديهيّاء أو إن 
كان نظريًا إذا علم المقدّمتين. (نقض» 
لاا /117) 


معقولات 
- ليس في المعقولات إلا ما يعقله العاقل في 


نفسهء مثل العَلم الكلّيء وقد يذعون 
(الفلاسفة) ثبوت هذه المعقولات في الخارج 
فيتناقضون. وهذا موجود في كلام أكثرهم؛ 
يقولون كلهم: الكليات وجودها في الأذهان 
لا في الأعيان,» ثم يقول بعضهم: إن 
0 مسبو ويك 
كثيرًا ما يرد بعضهم” علق «بعتضن في 

الموضع؛ وهو من أصول ضلالاتهم 
ومسجازاتهم. وكلامهم في المعقولات 
المجرّدة من هذا التمط. وليس لهم دلي على 
إثباتهاء وإذا خُرّر ما يجعلونه دليلا لم تثبت 
إلا أمور معقولة في الذهن. (درتء 0 


35 معيّن 
7297_0082 7 بيجي شي يي يي 
- إذا كان ذلك المعنئ هو لم يتصوّره 


معلول 
-المعلرل:“لا.يكون إلا بعد العلّة (را.ء ‏ (لسائل). ولا له في لغته. لفظء فهنا لا 


)١1١ 14‏ يمكن تعريفه إيّاه بمجرد اترجمة» اللفظ» بل 
الطريق في تعريفه إياه إمّا «التعيين» وإمًا 
معنى «الصفة» (راء لالاء )١١‏ 


- المعنى إذا .كان معلومًا إثباته بالنقل لم يجز 
نفيه لتعبير. المعبّر عله بأي عبارة عبّر بهاء 
وكذلك إذا كان معلومًا انتفاؤه بالعقل لم يجز 
إثباته.بأيّ عبارة عبر بها المعبّر وبيّن له 
بالعقل ثبوت المعئى الذي نفاه وسمّاه بألفاظه 
الاضطلاحية. وقد يقع في محاورته إطلاق 
هذه الألفاظ لأجل اصطلاح ذلك النافي 
ولغته وإن كان. المطلق لها لا يستجيز إطلاقها 
في غير هذا المقام. (ب١.‏ 147. 0) 
- الم يتصوّر (مستمع الحدٌ) المعنى حتى سممٌ 
اللفظ .وفهمه: ولم يمكن أن يفهمّ المراد 
باللفظ. حتى يكون قد تصوّر ذلك المعنى قبل 
ذلك زرك ا 4 
- إذا عرف (المترجم) المعنى الذي يُقصد بهذا 
الاسم في هذه اللغة هو المعنى الذي يُقصد 
به في اللغة الأخرى ترجمه (ر١؛‏ الاء )٠١‏ 
الاسم المسؤول عنه الذئ لا يعلم السائل 
معناه إذا أجيب .عنه بما. يقال فى جواب ما 
هو؟ ينقسم حال السائل فيه إلى نوعين: 
أجدهما: أن يكون قد تصوّر المعنى بغير 
ذلك اللفظ؛ ولكن لم يعرف أنه يعني بذلك 
اللفظ. فهذا لا يفتقرٌ إلا إلى «ترجمة» اللفظ؛ 
كالمعاني المشهورة عند الناس من الأعيان؛ 
والصفات. والأفعال... الثانى: أن يكون 
غير متصوّر للمعنى.. كما .أنه غير عالم بدلالة 
اللفظ. عليه.. وهذا يحتاج إلى شيئين: إلى 
ترجمة اللفظء وإلى تصورٌ المعنى - إلى حذ 
«الاشم؛ و«المسمّى؛ (راء 5لا )١1/‏ 


- «إن المطلوب ليس إلا معنيان - سواء عبّر 


عنهما بلفظين أو ألفاظ متعدّدة» قيل: وليس 
الأمر كذلك. بل قد يكون: المظلوب معنى 
واحداء وقد يكون معنيين»ء وقد يكون معانيّ 
متعددة (رك 4لا١اء. )١84‏ 


معنى مفرد 
- المعنى المفرد لا يُفهم من اللفظ حتى يُعرف 


أن اللفظ دالٌ عليه؛ فلا بدّ أن يُعرف أن هذا 
اللفظ موضوع لهذا المغنى؛ :حتى “تعرف 
دلالته. عليهء» فتكون المعرفة بالمعنى سابقة 
للمعرفة. بدلالة. اللفظ عليهء بخلاف التعنى 
المركب. فإنه إنما يُحتاج إلى العلم بجنس 
المرككت. لا بالتركيب المَعيّن». فنعزف. أنه إذا 
قيل: قام فلان» أنه قعل القيام القائم به. 
فإذا قيل: زيدء عُرف أنه فعل القيام القائم 
بن ابغلاف متفمى زيدخاؤالهن لا ,يُمرقة أن 
يدا يفل على منكاةء حتى يعرف أولا 
لزم الذون. (درق» داه )١١‏ 


معيّن 
- أما التلمساني وئحوه فلا يفرّق بين ماهية 


ووجود ولا بين مطلق ومعيّن. بل عنده ما ثم 
سوى2. ولا غير بوجه من الوجوهء وإنما 
البحر في البحرء وآعين اليبح امن البيجح0 فمن 
شعرهم: 


أ 


البجر لا شِكُ عندي في توحده 
ا وإ تسعد بالأمواج والزبد 
فالواحد الرب سازي العين في العدد 


ومنه : 


فما البحر إلا الموج لا شيء غيره 

لللة ‏ ققيه كر ةاليستعيدة 
ولا ريب أن هذا القول هو أحذق في الكفر 
والزندقة: فإن التمييز بين الوجود والماهية؛ 
وجعل المعدوم شيئًا أو التمييز في الخارج بين 
المطلق والمعيّن وجعل المطلق شيئًا وراء 
المعيّنات في الذهن قولان ضعيفان باطلان» 
وقد عرف من حدّد النظر أن من جعل في هذه 
الأمور الموجودة في الخارج شيئين (أحدهما) 
وجودها (والثاني) ذواتها. أو جعل لها حقيقة 
مطلقة مفوجودة زائدة على عينها الموجودة فقد 
الل يلئظًا كرما رواشعض جليدزرما. يأخنليه ,من 
العقل .من المغاني المجرّدة المطلقة. عن 
التعيين) ومن الماهيات المجرّدة عن الوجود 
الخارجي بما.هو موجود في الخارج من ذلك. 
ولم يدر أن متصوّرات العقل ومقدراته أوسع 


مما هو موجود حاصل بذاته.؛ كما يتصوّر 


المعدومات والممتنعات والمشروطات» وبقدر 
ما لا وجود اله البّة امما ,يمكن أو لا يمكن. 
ويأخذ من المعينات صفات مطلقة فيه. فإن 
الموجودات ذوات متصوّرة فيه. لكن هذا 


اببالقول أشداتجهلا وكفرًا بالله تعالى. فإن صاحبه 
ب لا يفرّق .بين. المظاهر والظاهرء ولا يجعل 
ا الكثرة: والتفرقة إلا .في.ذهن: الانسان لما كان 


وبًا..عن شهود الحقيقة: . فلما انكشف 


١‏ اغا 1 3 نه لم يكن غير -وأن الرائئي غين 


والش 7 عين المشهود. رح 0 3( 


م4 


الكلي الطبيعي موجود في الخارج؛ وهو 
الَطلق .لا ابشرطكالانمان من /اتعيث :هو.هو. 
والحيوان. من حيث, هو هوء. فإن أراد إبذلك 
أنه يوجد ما يصدق عليه المعنى الذي يُقال له 
إذا كان. في الذهن كليّاء مثل أن يوجد 
الشخص الذي يقال له إنسان وحيوان وجسم 
ونحو ذلك 'فقد صدق» وإن أراد أنه يوجد 
الكلي كليًا فقد أخطأ. فإن الكلي لا يمنع 
تصوّره من وقوع الشركة فيه» والمعيّن يمنع 
تصوّره من وقوع الشركة فيهء فكيف يكون 
ذاك جزءً من هذاء منحضرًا في هذ|؟ وهو 
يضلح لأن -يدخل: فيه .من الأعيان أضعاف 
هذا؟. وكيف .يكن . الكبير' جزءًا من القليل. 
والعظيم جزءًا من الصغير؟ ولا ريب أن 
من وقوع الشركة فيه فيكون كليًا في التصوّر 
والذهن؛ فإذا وجد فلا يُوجد إلا معيّنًا يمنع 
تصوّره من وقفوع الشركة فبه. (درة؛ 
6١‏ 0 

لبن "للمسكن” عذثان”- إغنذاهنا الترعه؛ 
والأخرى لشخصة» بل العلّة الموجبة لشخصه 
كافية في وجوده» كوجود ما الخصر ثوعه في 
شخصه . (دره : 0 

تصوّر «المعيّن» إِنّْما يستلزم تصوّر الحقيقة 
مطلقا. لا بشرط العموم والمطابقة (را؛ 
/اق ١‏ 

ما هو «مطلق» في الذهن إذا وجد في الخارج 
كان امعيّنا 1 فهذا حنّ (راء مق 5) 

إذا. كان. المطلوب +بالحدٌ .هو الكلى. الجامع 
المانع الذي يطابق جميع أفراد المحده - فلا 
يخرج عنه شيء ولا يدخل فيه ما ليس منه؛ 
فمغلوم أن تضوّر.«المعيّن» لا. يستلزم مثل هذا 


لَك 


5 


(راهىء )١١‏ 
- العلم باستلزام المعيّن للمعيّن المطلوب أقرب 
إلى الفطرة من العلم بأنْ كل معيّن من 
معيّنات القضية الكلية يستلزم النتيجة (راء 

14 2 
- يلزم من وجودة المعبّنٍ الوجود المطلقٌ 
المطابقٌ للمعيّن: فإذا تحقّقّ الوجود الواجب 
تَحَققٌ الوجود المطلق المطابق للمعيّن (ر١.‏ 

2) 


- هذا :«الكلّي المظلق لا بشرط» (الكلّي 

الطبيغي) قد يتنازعون (المنطقيون) هل هو 
موجود في الخارج أم لا؟ والتحقيق أنه يؤجد 
في +الخارج - لكن: «معيّئًا مشخصًاء. فلا 
يوجد 'في: الخارج إلا «إنسان معيّن؛ وفيه 
اخيوالية معيّئة» و«ثناطقية معيّنةة») ولا يوجد 
فيه لا «علم مغيّن»؟ واخبر- معيّن» (راء 
)١1 9‏ 


معيّنات 

- في الصفات الذاتية, المشتركة والمختصّة:. - 
كالخيوانية والناطقية - إن أرادوا بالاشتراك: 
أن نفس الضفة الموجودة. في الخارج 
مشتركة... فهذا .باطل.- إذ لا- اشتراك' في 
المعيّقات الترا يمنع :تصورها .من :قوع الشركة 
فيها. وإن أرادوا بالاشتراك: أن مثل ,تلك 
الصفة خاصلة للنوع الآخر. قيل لهم: لا 
ريب أن بين حيوانية الانسان وحيوائية الفرس 
قدرًا لشبمرعاه وكذلك بين ضوتيهما 
وتميبزهما قدرًا مشتركا. فإن-الانسان له تمييز 
وللفرس تمييزء . ولهذا صوت هو النطقء 
ولذاك صوت هو الصهيلء. فقد' تخصّ كل 


صوت باسم يخصّه. فإذا كان حقيقة أحد 
هذين يخالف الآخر ويختصصّ بنوعه؟ فمن أين 
جعلتم حيوانية أحدهما مماثلة لحيوانية الآخر 
في الحدٌ والحقيقة. وهلا قيل: إن بين 
حيوانيتهما قدرًا مشتركًا ومميّراء كما .أن بين 
صوتيهما كذلك؟ وذلك أن الحنَ والحركة 
الارادية إما أن توجد للجسم أو للنفس. فإن 
الجسم يحسنّ ويتحرّك بالارادة» والئقس 
تحَسنَ وتتحرّك بالارادة». وإن كان .بين 
الوصفين من الفرق ما بين الحقيقتين. وكذلك 
النطق هو للنفس بالتمبيز والمعرفة» والكلام 
النفساني » وهو للجسم أيضًا بتمييز القلب 
ومعرفته والكلام اللساني. فكل من جسمه 
ونفسه يوصف بهذين الوصفين. وليست حركة 
نفسه وإرادتها ومعرفتها ونطقها مثل ما 
للفرسء وإن كان بيئها قدر مشترك. وكذلك 
ها يقوم بجسمه من الحس والحركة الارادية 
ليس مثل ما للفرس» وإن كان بينهما قدر 
مشترك. فإن الذي يلائم جسمه من مطعم 
ومشرب وملبس ومنكح ومشموم ومرئي 
ومسموع بحيث يحسّه ويتحرّك إليه حركة 
إرادية ليس هو مثل ما للفرس. فالحسنَ 
والحركة الارادية هي بالمعنى العام لجميع 
الحيوان؛ وبالمعنى الخاص. ليسن إلا 
للإانسان. وكذلك التمييز سواء. (نقض» 
)١1 815‏ 


مغانم 
- 'التنخازي؟ ما أخذ من" الكفار” بالقتال. 


(فت8؟؛ اكه )٠١‏ 


2 
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مفارقات 483 


مقادير 
- المقادير من حيث هي هي لا وجود لها في 


إلق«من ذكرة[ الله إتعالئ ؛::وقسمة::الباقين .بين 
الغانمين» قال عمر بن الخطاب رضي الله 


عئه: الغنيمة لمن شهد الوقعة. وهم الذين 
شهدوها للقتال؛: قاتلوا أو لم يقاتلوا») ويجب 
قسمها بينهم بالعدل. فلا يُحابى أحد.. لا 
لرياسته ولا لنسبه ولا لفضله؛ كما كان النبيّ 
على الله عليه وسلّم: وخلفاؤه» يقسّمونها. 
(شسء )1١71379‏ 


الخارج. كما أن الصفات والذوات من حيث 
هي هي لا وجود لها في الخارج؛. وإنما 
يُوجد في الخارج ذات مخصوصة بصفاتها 
المخصوصة؛ فالقول فيما اختصّت به من 
للاقايان ١‏ /#الهزانة اوها بستنت _يه :من _سائر 
النفات) وما العتضت !ابه _من: الحقيقة 
الموصوفة بتلك الصفات. (در؛ 19/4 5) 


مفارقات 
- ما يثبتونه (الفلاسفة والرافضة) من المفارقات 
عند التحقيق لا يرجع إلا إلى أمر وجودها في 


مقام الجمع والفناء 
- إن التوحيد الجامع لتوحيد الألوهية والربوبية 


الأذهان لا في الأعيان إلا النفس الناطقة وقد 
أعفظأوا 'في. بعض 'صضفاتهنا. (من4. 
اا م0 


دالبت شير 


- لا نسلّم أن المفتقر إلى الغير على الاطلاق 
لا يكون واجبًّا بنفسهء بل المفتقر إلى المؤثر 
لا يكون واجبًّا بنفسهء وافتقار المجموع إلى 
كل من أجزائه ليس افتقارًا إلى مؤثّر بل إلى 
الغيرء كافتقّار الوجود إلى الماهية إذا فرض 
تتيطل دراي 051٠+‏ 


- المقاتلة: الذين هم أهل النصرة والجهادء 
بهم؛ حتى اختلف الفقهاء في مال الفيء: 
هل هو مختصصّ بهم» أو مشترك في جميع 
المصالح؟ وأمًا سائر الأموال السلطانية 
فلجميع المصالح وفاقًاء إِلَا ما خصصّ به نوع» 
كالصّدّقات والمَغْتَم. (ش. )١4 06١0‏ 


أى اتوحيد ,أعدهها للعيك:افيه :ثللاثة: مقامات . 
أحدها مقام الفرق والكثرة بإنعامه (؟) ومن 
كثرة المخلوقات والمأمؤرات. والثانيى مقام 
الجمع والفناء بحيث يغيب بمشهوده عن 
شهوده؛ء وبمعبوده عن عبادته؛ وبموحده عن 
توحيده؛ وبمذكوره عن ذكره» وبمحبوبه عن 
حبه. فهذا فناء عن إدراك السوى وهو فناء 
القاصرين. وأما الفناء الكامل المحمدي فهو 
الفناء عن عبادة السوى والاستعانة ‏ بالسوى 
وإرادة. وجه السبوى. وهذا في الدرجة الثالثة 
وهو شهود التفرقة في الجمع؛ والكثرة في 
الوحدة؛ فيشهد قيام الكائنات مع تفرّقها 
بإقامة لله تعالى وحده وربوبيته» ويرى أنه ما 
من دابة إِلَا ربي آخذ بناصيتهاء وأنه على كل 
شيء وكيل» وأنه رب العالمين» وأن قلوب 
العباد ونواصيهم بيده لا خالق غيره ولا 
نافع ولا ضار ولا معطي ولا مانع 52 حافظ 
ولا معز ولا.مذل سواه. ويشهد أيضًا فعل 
المأمورات مع كثرتها وترك الشبهات مع 
كثزتها الله .وحده لا ,.:شريك.له. (رسن١ء‏ 
9) 


ندا 


مقدارية 


مقام الفرق والكثرة 

- إن التوجيد الجامع لتوحيد الألوهية والربوبية 
أو توحيد السدهدا للعبد. فيه ثلاثة هقامات. 
| نا قاو الفوق :واللكثرة:بإنغامه..(؟). وَطْن 
كثزة المخلوقات والمأمورات. والثاني مقام 
الجمع والفناء بحيث يغيب بمشهوده عن 
شهوده؛ وبمعبوده عن عبادته؛ وبموجده عن 
توحيده؛ وبمذكوره عن ذكره؛ وبمحبوبه عن 
حبه. فهذا فناء عن إدراك السوى .وهو فناء 
الفاصرين. وأما الفناء الكامل المحمدي فهو 
الفناء عن عبادة. السوى والاستعانة بالسوى 
وإرادة وجه السوى. وهذا في الدرجة الثالثة 
وهو شهود التفرقة .في الجمع؛ .والكثرة في 
الوحدة؛ .فيشهد قيام الكائنات. مع تفرّقها 
بإقامة لله تعالى وحده وربوبيته؛ ويرى أنه ما 
من دابة إلا ربي آخذ بناصيتهاء وأنه على كل 
شيء وكيل:. وأنه رب العالمين» وأن. قلوب 
العباد ونواصيهم بيده. لا خالق غيره ولا 
نافع ولا ضارٌ ولا معطي ولا مانع ولا حافظ 
ولا امعزا:ولابتمذال:+سلواة :. ويشهد .أيضًا..فغل 
المأمررات مع كثرتها وترك الشبهات مع 
كثرتها لله وحده لا. شرك له.. (رس١ء‏ 
87م ) 


مقبولات 

7 يقال: .هذه الأمور المقبول .هى من الحوادث 
المقدورة» بخلاف الصفات اللازمة له فإنها 
ليست مقدورةء فالمقبولات تنقسم إلى مقدور 
وغير مقدورء كما أن المقدورات نسم فلن 
مقبول وغير مقبول» .وما يقوم بالذات. من 
الحوادث: هو مقبول مقدور. وحينئلٍ فإذا كان 
وجود المقدور في الأزل محالا كان وجود 
هذا. المقبول ف الأزل محالا؛ لأن هذا 


المقبرل مقدور من المقدؤرات» ‏ وإذا: كان 
وجود هذه الحوادث المقدورة المقبولة ميخالًا 
في الأزل .لم يلزم من .ذلك..امتناع وجودها 
فيما لا يزال؛: كسائر الحوادث» ولم يلزم من 
كون الذات قابلة لها إمكان وجودها في 
الأزل, (دزكء 147 )1١‏ 


٠»متصد‏ 
- الظالم لنفسه: أصحاب الذنوب المصرّون 


عليها. والمقتصد: المؤدّي للفرائضض» 
المجتنب للمحارم . والسابق للخيرات: هو 
المؤدّي للفرائض والنوافل. (فرقان» 


ع )0 


01 تام 
- الممك: مع عدم المقتضى التام يكون ممتنعًا 


لا ممكنًا وأعني بالمقتضى التام الذي يلزم 
من وجوده وجود المقتضى » لكن يكون 
ممتنعًا. لغيزه فإذا ,كان كل من الممكنات يله 
علة شمكنة. والعلّة الممكة ليت مقعيرًا إعامًا 
فإنها لا توجد إلا بغيرها: إذ الممكن إهمفتقر 
إلى غيره فوجوده مجرّدًا عن مقتضيه ممتنع 
فضا عن أن يكون مقتضيًا لغيره. فإذا .لم 
يكن مع شيء من الممكنات مقتض تام كان 
كل منها ممتنعًا وتقدير ممتنعات لا نهاية لها 
دو نبوقية امتناعها ويمتنع مع ذلك أن .تكون 
جملتها ممكئة فضلا عن أن تكون. واجبة. 
(ب”7 9 717) 


مقدارية 


- نعلم أن التلن والفلج والتراب :والخبز 


والانسان والشمس والفلك وغير ذلك كلها 
مشتركة في أنها متحيّزة ممتدّة. في الجهات 


مقدم قن الجهاء 


كما أنها مشتركة في أنها موصوفة بصفات 
قائمة بها وفي أنها حاملة لتلك الصفات؛ وما 
به افترقت وامتاز بعضها عن بعض أعظم مما 
فيه اشتركت . فالصفات الفارقة بينها الموجبة 
الاختلافها ومبايئة بعضها لبعض أعظم مما 
يوجب تشابهها ومئاسبة بعضها لبعض»؛ فمن 
يقول بتمائل الجواهر والأجسام يقول إن 
الحقيقة هي ما اشتركت فيه من التحيّزية 
[الااطاريف وقزائميا أوسادز الصفاك ,خاوضة 
لها تفتقر إلى سبب غير الذات؛ ومن يقول 
باختلافها يقول بل المقدارية للجسم والتحيّزية 
للمتحيّز كالموصوفية للموصوف واللونية 
للملوّن والعرضية للعرض والقيام بالنفس 
للقائمات بأنفسها ونحو ذلك». ومعلوم أن 
الموجودين إذا اشتركا في أن هذا قائم بنفسه 
وهو قائم بنفسه لم يكن أحدهما مثلا للآخرء 
وإذا اشتركا في أن هذا لون وهذا لون وهذا 
طعم وهذا طعم وهذا عرض وهذا عرض لم 
يكن أحدهما مثلًا للآخرء وإذا اشتركا في أن 
هذا موصوف وهذا موصوف لم يكن أحدهما 
مثلّا للآخرء وإذا اشتركا في أن لهذا مقدارًا 
ولهذا مقدارًا ولهذا حيّرًا ومكانًا ولهذا حيّرًا 
ومكانًا كان أولى أن لا يوجب هذا تمائلهما 
لأن الصفة للموصوف أدخل في حقيقته من 
القدر للمقدوز والمكان للمتمكن والحيّر 
للمتحيّز: فإذا كان اشتراكهما فيما هو أدخل 
في الحقيقة لا يوجب التماثل فاشتراكهما فيما 
هو دونه في ذلك أولى بعدم التمائل. (ب”, 
ون ترف 


مقدم في الجهاد 
- سثل (ابن تيمية) عن رجل جندي وهو يريد 
أن لا يخدم؟ فأجاب: إذا كان للمسلمين به 
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منفعة وهو قادر عليها لم ينبغ له أن يترك 
ذلك لغير مصلحة راجحة على المسلمين؛ بل 
كونه مقدّمًا في الجهاد الذي يحبه الله ورسوله 
أفضل من التطوّع بالعبادة» كصلاة التطوّع. 
والحجٌ التطوّع؛ والصيام التطوّع. والله أعلم. 


(فتادتكق 55م 


مقدورات 
- يقال: .هذه الأمور المقبولة هي من الحوادث 


المقدورة:. بخلاف الصفات اللازمة لهء فإنها 
ليست مقدورة» فالمقبولات تنقسم إلى مقدور 
وغير مقدورء كما أن المقدورات تنقسم إلى 
مقبول وغير مقبول؛. وما يقوم بالذات من 
الحوادث هو مقبول مقدور؛:.وحينئلٍ فإذا كان 
وجود المقدور في الأزل محالا كان وجود 
هذا المقبول فى الأزل محالا؛ لأن هذا 
الأأقبوكا مقكبوع الم بالمشدؤزرات بط وإفا _كان 
وجود هذه الحوادث المقدورة المقبولة محالا 
في الأزل لم يلزم من ذلك امتناغع وجودها 
فيمااءلا يزال؛ كسائر الحوادث» ولم يلزم من 
كن 'اللناتقابلة . لها .:إمكان وجودها: :في 
الأزل. :(غزلاء انافك “13) 


مقدورات الله 
- (مقدورات اللّه) على قسمين: منها ما يفعلة 


بواسطة قدرة العبد كأفعال العباد وما يصتعونه 
ومنها ما يفعله بدون ذلك كإنزال المطرء فإن 
أراد هذا القائل أنها خارجة عن مقدور الانس 
بمعنى أنه لا يقع منهم لا بإعانة الجن ولا 
بغير ذلك فهذا كلام صحيح ١‏ وإن أراد أنه 
خارج عن مقدورهم فقط وإن كان مقدورًا 
للجن فهذا ليس بصحيح فإن الرسل أرسلوا 
إلى الانس والجن . (ثباء ولالاء 14؟) 


ها يتصوّره. الذهن «مطلقًا عامّاء يوجد في 
.الخارج: لكن. لا يوجد إلا «مقيّدًا خاصًاء 
اليك 014 


فنا كان من البخوارق من :باب العلم.فتارة بآن 
يسمع العبد ما لا يسمعه غيرهة . وتارة بأن 
يرق ما لا يراه غيره يقظة ومنامّاء وتارة بأن 
يعلم ما لا يعلمه غيره وحيًا وإلهامًاء أو 
إنزال علم ضروري ء أو فزاسة صادقةء 
وبسمى كشفا ومشاهدات: ومكاشفة 
ومخاطبات. (مع. 594 )١‏ 

-السماع مخاطبات». والرؤية مشاهدات. 
والعلم مكاشفة...ويسممّى ذلك كشفًا 
ومكاشفة. أي: كشف له عنه. (معء 
01 


ملائكة 
”كل حركة فإما أن تكون قسرية. وهي. تابعة 
للقاسرء .أو طبيعية: وإنما تكون إذا خرج 
المطبوع من مركزه فيطلب عوده إليه أو إرادته 
وهي الأضل: فجميع الحركات تابعة للحركة 
الارادية التي .تصدر .عن ملائكة الله تعالى التي 
في المدبّرات: أمرًا ؛ والمقسمنات. أمرّاء .وغير 
ذلك هما أخبر الله تعالى به عن الملائكة. 
عر /اوكىء 1) 
إن كان في عالم الملكرت جواهر نورانية 
شريفة عليّة.. يعبّر عنها بالملائكة فيها تفيض 
الأنوار على . الأرواح البشرية..ولأجلها. .قد 
تضم أربابًا.ويكون الله. رب. الأرباب لذلك؛ 
ديكون: لها. مراتب في نورانيتها متفاوتة 
فبالحري أن يكون مثالها فئ عالم الشهادة 


الشمس والقمر والكواكب إلى آخر الكلام. 
فيقال لا ريب أن تسمية هذه أربايًا هو كلام 
البونانيين 'وأمثالهم. من المشركين .فائهم 
يصرّحون في كتبهم بتسمية هذه المجرّدات 
التي يقولون إنها الملائكة أربابًا وآلهة 
ويقولون هي الأرباب الصغرى والآلهة 
الصغرى  .‏ وهؤلاء المتفلسفة .الصابئة يعبدون 
الملائكة والكواكب. وأما الرسل وأتباعهم 
الموحًدون فقد قال الله تعالى ما كَنَ لبَشَرٍ 
أن يُوْتيَهُ أَنَهُ الكتب والعكم وَالشبرٌة ثم يول 
لكايس كوُنُواً عبكانا لِى ين دونٍ أل لين كونوأ 
بين يما عنثز شو الككب ويمَا شر 
تَدْمْسُوسَ © وكا يمكح أن مَنَحِدُوا للتهكة وَالييِنَ 
نْبا بم بالكثر بَنْدَ إذ أن سوه (آل 
عمران: هلا - .)8١‏ (بغ» 2لا )١‏ 


ملاحدة 
- الملاحدة يظهرون موافقة المسلمين ويبطئون 


خلاف ذلك»؛ وهم شر من المنافقين؛ فإن 
المنافقين نوعان: نوع يظهر الايمان ويبطن 
الكفرء ولا يدّعي أن الباطن الذي يبطنه من 
الكفر هو حقيقة الايمان. والملاحدة. تدّعي 
أن ما تبطنه من الكفر هو حقيقة الايمان. 
وأن الأنبياء والأولياء هم من جنسهم يبطئون 
ما يبطنونه مما هو كفر وتعطيل؛ فهم يجمعون 
بين إبطان الكفر وبين دعواهم أن ذلك الباطن 
هو الايمان عند أهل العرفان. فلا يظهرون 
للمستجيب لهم أن باطته طعن في الرسول 
والمؤمنين؛: وتكذيب له؛ بل يجعلون ذلك من 
كمال الرسول وتمام حالهء .وأن. الذي فعله 
هو الغاية في الكمال؛: وأنه. لا يفعله إلا أكمل 
الرجال من سياسة الئاس على السيرة العادلة» 
وعمارة العالم على الطريقة الفاضلة.. وهذا 


كيك 


قنااايظطته طلواف: حَقًا ١‏ باطنا :وَظاهرًا .فيؤول ملك 
أمرهم إلى أن يكون النفاق عندهم هو حقيقة - المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل؛ والملك 


الايمان: وقد علم بالاضطرار أن النفاق ضدّ 
الايمان. (فت17 77 )١6‏ 


مدزوم . 

- لا يلزم من وجود اللازم وجود الملزوم. 
ولكن يلزم. من نفيه نفيه بخلاف ملزومات 
الجسم فإنه يجب من نفيها نفي الجسمء 
فيجب نفي كل ها يستلزم كونه جسمًا ومن 
نفى الصفات الخبرية يقول إثباتها يستلزم 
التجسيم ومن نفى الصفات مطلقًا قال ثبوتها 
يستلزم التجسيمء وأيضًا فالتجسيم نفي لأنه 
يقتضي القسمة والتركيب فيجب نفي كل 
تركيب فيجب نفي كونه مركبًا من الوجود 
والماهية ومن الجنس والفصل ومن المادة 
والصورة ومن الجواهر الفردة ومن الذات 
والصفات وهذه الخمسة هي التي يسمّيها نفاة 
الصفات من متأخري الفلاسفة تركيبّاء 
والمقصود هنا أن السمع دلّ على نفي هذه 
الأمور .والرسل نفت ذلك وبيّنت الطريق 
العقلي المنافي لذلك. وهو نفي التشبيه تارة 
وإئبات. حدوث كل متغيّر تارة. (ب١ء.‏ 
4 4) 


- «الملزوم؛ قد يكون أخص من «اللازم؛؛ كما 
أن «اللازم» قد يكون أعم من «الملزوم' 
(راء ار 


- ملزوم الملزوم ملزومء ولازم اللازم لازم. 
فالحكم لازم من لوازم- الدليل لككن لم 
يغرف لزومه إيّاه إلا بوسط بينهماء والوسط 
ها يقرن بقولك «لأله» (راء )١1١:397‏ 


هو الخيال؛ والخيال تابع للعقل) وهو بزعمه 
يننا هن الذي هر سل النتياك؛ : والرتسزل 
يأخلاعن الال قلهذ! عار عند 'نفسه قوق 
النبي» ولو كان خاصة النبي ما ذكرؤه» لم 
يكن الهو امن -.ججنيه» «أفضلَا عن أن يكون 
فوقهء فكيف وما ذكروه يخصضل لآحاد 
المؤمنين؟! والنبوّة أمر' ورَاء ذلك. (فرقان» 
م 1) 


ملكة 
- الملكة لق اصطلاحهم (الفللاسفة): كل 


معنى وجودي أمكن أ يكون ثايتًا للشيء: 
إما بحق جنسه كالبصر للانسان» فإن البصر 
يمكن ثبوته لجنسه وهو الحيوان. أو بحق 
نوعه ككتابة زيدء فإن هذا ممكن لنوع 
الاتشان زبخو شعضه: كاللفية * للدجل 
فإنها ممكنة في حخق الرجل... 'والعدم 
المقابل لها ارتفاع هذه الملكة. فإن أريد 
بتقابل الادراك ونفيه تقابل التناقض بالسلب 
والايجاب» وهو أنه لا يخلو من كونه سميعًا 
وبصيرّاء ومتكلمّاء أو ليس. فهو ما يقوله 
الخصمء ولا يقبل نفيه من غير دليل. وإن 
أريد بالتقابل تقابل" العدم والملكة: فلا يلزم 
من نفي الملكة تحقّق العدم ولا بالعكس» إلا 
في محل يكون قابلًا لهماء ولهذا يصحٌ أن 
يُقال: الحجر .لا أعمى ولا بصيرء والقول 
بكون الباري تعالى قابلا للبصر والعمى؛ 
دعوى محل النزاع والمصادرة .على 
المطلوب. وعلئ هذا فقد امتنعم نفي لزوم 
العمى والخرس والطرش في حق الله تغالى. 


(درع ؛ قث 0 


1 


ممكن 


ممتتع 
- لبس في الخارج شيء لا واجب ولا ممتنع؛ 
َإنما ذاك شيء يُقدّر في الذهن. فيقدر في 
الذهن: ذات 'يمكن وجودها وعدمها. وأنت 
لم تتكلم فيما يُقدّر في الأذهان» بل قلت: 
كل موجودء فجعلت التقسيم واردًا على 
الأمور الموجودة في الخارجء وتلك إما 
موجودة بنفسها وإما بغيرهاء وليس فيها ما 
يمكن الالتفات إليه مع كونه غير موجود إلا 
إذا كان في الذهن. مع أنه في الذهن موجود 
وجردًا ذهيًا . (در. 44 /0) 
ابام أنه إذا كان قابلًا للحوادث في 
الأبدء. يلزم قبولها في الأزل. لأن وجودها 
فيما لا يزال ممكن. ووجودها في الأزل 
ممتنع؛ فلا يلزم من قبول الممكن قبول 
الممتنعم. وهذا كما يُقال: إذا أمكن حدوث 
الحوادث فيما لا يزال» أمكن حدوثها في 
الأزل. (درف 7 1) 


ممكن 

- كل ها سوى الله ممكن وكل ممكن فهو مفتقر 
إلى المؤثرء لأن المؤثر لا يؤثّر إلا في حال 
حدوثه. (ب. 4.و١)‏ 

- الممكن مع عدم المقتضى التام يكون ممتنعًا 
لا ممكنًا وأعني بالمقتضى التام الذي يلزم 
من وجوده وجود المقتضىء لكن يكون 
ممتنعًا لغيره فإذا كان كل من الممكنات له 
عله ”ممكنة والعلة”السلكة لِك مفظة" ناكا 
فإنها لا توجد إلا بغيرها. إذ الممكن مفتقر 
إلى غيره فوجوده مجرّدًا عن مقتضيه ممتنع 
فضلا عن أن يكون مقتضيًا لغيره. فإذا لم 
يكن مع.شيء من الممكنات مقتض تام كان 


يوجب فوة امتناعها ويمتئع مع ذلك أن تكون 
جملتها ممكنة فضلا عن أن تكون :وااجبة. 
رب" 8 


نعني بالعلة مجموع ما يلزم من وجوده وجود 
المعلول؛ فإن الممكن لا يوجد حتى يحصل 
المرجح التام المستلرم لوجوده؛ء فإذا كان 
الفاعل فاعلًا باختياره فلا بد من القدرة التامة 
والارادة الجازمفة؛ فلا يحصل الممكن بدون 
ذلك. ومتى وجد ذلك وجب حصول 
المفعول الممكن فما شاء الله كان وما لم يشأ 
لم يكن فما شاء الله وجب وجوده وما لم 
يشأ الله امتنع وجوده. فإن حضل للممكن 
المؤثر التام وجب وجوده بغيره وإن لم 
يحصل امتنع وجوده لانتفاء المؤثر التام. 
فوجوده لا يحضل إلا بغيزء وأما عدمه أفقد 
قيل أيضًا لا بد له من علّة وهو قول ابن 
سينا. وأتباعه المتأخرين الذين يقولون إن 
الممكن لا يترجّح أحد طرفيه على الآخر إلا 
بمر ججح وقيل لا يحتاج عدمه إلى علّة وهو 
قول نظار السئّة المشهورين كالقاضي أبي بكر 
وأبي المعالي والقاضي أبي يعلى وابن عقيل 
هوأر قولي الرازي فإنه يقؤل بقول هؤلاء 
تارة وهؤلاء تارة لكن هذا آخر قوليه. فالعدم 
عندهم لا يفتقر إلى علّة وقيل عدم العلة 
علته. فمعناه أن عدم علته مستلزم لعدمه لا 
أنه هو الذي أوجب عدمهء بل إذا عدمت 
علته علمنا أنه معدوم فكان ذلك دليلا على 
عدمه لا أن أحد العدمين أوجب الآخر. فإن 
العدم لا تأثير له فن شيء“أصلًا ؛بل"غدمة 
يستلزم عدم علته وعدم علته يستلزم عدمه من 
غير أن يكون أحد العدمين مؤئْرًا في الآخر. 
وأما وجوده فلا بد له من المؤثّر التام وإذا 


ممكن 


حخصل المؤئر التام وجب وجوده وإلا امتنع 
وجوده . ربث”3ء 3 3 


-التيكن اقر الذي" له يوجد إل بموجد 
يوجدهء والواجب هو الذي يكون وجوده 
بنفسه لا بموجد يوجدهء فكونه موجودًا بنفسه 
مستلزمًا للوازم لا ينافي أن يكون ذانًا متّصفة 
بصفات الكمال. وكل من الذات والصفات 
ملازم للآخر وكل من الصفات ملازمة 
للأخرى وكل ما يسمّى جزءًا فهو ملازم 
للآخر. (نق مول 7) 


- قول القائل: كل ممكن فهو مفتقر إلى علة 
خارجة عنه قضية بديهية ضرورية بعد 
تصوّرهاء فإن المعني بالممكن ما لا يوجد 
بنفشه يل .لا ابد :لم من ,موجد .مقتض؟. سواء 
سمي .فاعلاء أو علّة فاعلة. أو مؤثّرًا. وإذا 
كان كذلك فإذا كان المجموع ممكنًا لا يوجد 
بنفسه لم يكن له بد من موجد يوجدهء وقد 
عم أن المجموع لا يوجد بنفسه؛ إذ لو كان 
كذلك لكان واجبًا بنفسه. ومن المعلوم 
بالضرورة. أن المجموع الذي هو الأفراد 
واجتماعها إذا لم يكن موجدًا مقتضيًا فبعض 
المجموع أولى أن لا يكون مقتضيًا موجدًاء 
فإنه من المعلوم ببدائه العقول أن المجموع 
إذا لم يجز أن يكون موجدًا ولا مقتضيًا ولا 
فاعلا ولا علة. فاعلة. فبعضه أولى أن. لا 
يكون كذلك. فإن المجموع يدخل فيه بعضه. 
فإذا كان بجميع أبعاضه لا يكفي في الاقتضاء 
والفعل والايجادء فكيف يكفي بعضه في 
ذلك؟ وهذا دليل مستقلّ في هذا المقام. وهو 
أن المجموع إذا لم يكن علّة فاعلة» بل هو 
معلول مفتقرء؛ فبعضه أولى أن لا يكون_علة 
فاعلة؛) بل معلول مفتقرء فعُلم أن مجموع 


4/ 


الممكنات إذا كان مفتقرًا إلى المؤئّر. فكل 
من أبعاض المجموع أولى بالافتقار إلى 
المؤثر. فتبيّن أن كل ممكن ومجموع 
الممكنات مفتقر إلى المؤثرء وهو المطلوب. 
ولله الحمد والمثة. (در. ٠*”'ن‏ 4) 

لا نسلّم أنه إذا كان قابلًا للحوادث في 
الأبد؛ 'يلزم قبولها في الأزل. لأن وجودها 
فيما لا يزال ممكن. ووجودها في الأزل 
ممتنع؛ فلا يلزم من قبول. الممكن قبول 
الممتنع: وهذا كما يُقال: إذا أمكن حدوث 
الحوادث فيما لا يزال. أمكن حدوثها في 
الأؤل: در 1.6 ) 

لفظ الممكن والواجب لفظ مبهم. إلا أن 
يُراد بالواجب ما لا علَةَ لوجودهء ويُراد 
بالممكن ما لوجوده علةء فإن كان المراد 
هذاء فلنرجع إلى هذه اللفظة؛ ونقول: كل 
واد ممكن: على معنى أن له علة زائدة 
على كاتف والخل ئيس لمم غناشت 
أنه ليس له علّة زائدة على ذاته خارجة منه؛ 
وإن أريد بلفظ الممكن غير ما أردناةة قهر 
ليس بمفهوم. (درة. )7.1١6١‏ 

اختلاف الاصطلاح في لفظ الممكن هنا غير 
اختلاف الاصطلاح في الممكن العام الذي 
هو قسيم الممتنع ؛ والممكن الخاص الذي 
هو قسيم الواجب والممتئعهء بل نفس 
الممكن الخاص على هذا إلا عيطلاج 
المذكور عن القدماء إنماا هو في المحدث 
الذي يمكن وجوده وعدمه. وأما ما يقدر 
واجًا بغيره دائمّاء فذاك لا يسمّى ممكنا بهذا 
الاصطلاح. (دره. 5٠0١‏ 0) 

طبيعة المحدّث تستلزم كونه .مخلوقًا ممكناء 
وطبيعة :الممكن إذا وجد تستلزم الافتقار إلى 


144 


ممكنات 


غير ممكن» والظبيعة لازمة للمجموع؛ 
فيستحيل :وجود. الطبيعة منفكة عن لازمهاء 
فلا يكون مجموع. الممكنات إلا مفتقرًا إلى 
غيره» .كما لا يكون كل فرد منها إِلَا مفتقرًا 
إلى غيره: ولا يكون مجموع المخلوقات إلا 
حادثة وممكنةء كما لا يكون كل منها إلا 
حادثًا ممكنًا كذلك في المعنى. (درةء 
م01 


لذ جد ابن سينا :قلت مراد آبن .رشّد أن 

المفدرل ل 'يكول "قديما أزليا فإن من 
الضروري عنده وعند عامة العقلاء حتى 
أرسطو وأتباعه وحتى ابن سينا وأتباعه وإن 
تناقضوا هو القديم الازلي الذي يمتنع عدمه 
في الماضي والمستقبل؛ وهذا يمتنع أن يكون 
ممكنًا يقبل الوجود والعدم بل هذا لا يكون 
إلا مخدئًا والمحدث يمتنع أن ينقلب قذيمّاء 
فلهذا قال الممكن يمتنع أن يكون ضروريًا 
وأما كون الممكنّ الذئ يمكن وجوده وعدمه 
وهو المحدث يضصير واجب الوجود بغيره فهذا 
لا ريب فيه وما أظنّ ابن رشد ينازع في هذا 
ولكن من المتكلمين من ينازع في هذاء وهذا 
حق وإن قاله ابن سينا فليس كل من قاله ابن 
سينا هو بأطلاء بل مذهب أهل السنّة أنه ما 
شاء الله كان فوجب وجوده وما لم يشأ لم 
يكن فامتنع وجوده وهذا يوافق عليه جماهير 
الفلق ١‏ رو الت ام 


أن يكون الشيء الواحد قابلا. للعدم غير قابل 
للعدم ؛ والقديم هو الذي لا أول لوجوده» 
والمحدث هو الذي له أول» فيمتنع كون 
الشىء الواحد قديما“'محدثا. (فت7ة 
0 


- اختلاف. الاصطلاح في :لفظ 'الممكن: هنا غير 


اختلاف الاصطلاح في الممكن العام الذي 
هو قسيم الممتعء والممكن. الخاص الذي 
هو قسيم الواجبت والممتنع؛ بل نفس 
الممكن الخاص على هذا الاصطلاح 
المذكور عن القدماء إنما هو فئ: المحدّث 
الذي يمكن وجوده: وعدمه.. وأما ما يقدر 
واجبًا بغيره دائمّاء فذاك لا يسمّى ممكتا. بهذا 
الاضطلاح . (درف 20750١‏ 6) 


ممكن عام 
- اختلاف الاصطلاح في لفظ الممكن هنا غير 


اختلاف الاصطلاح في الممكن العام الذي 
هو قسيم الممتنعء والممكن الخاص الذي 
هو قسيم الواجب والممتنع» بل نفس 
النعسكن الخاص على هذا الاضطلاح 
المذكوز عن القدماء إنما هو في الميحدّث 
الذي يمكن وجؤده وعدمه. وأما ما يقدر 
واجبًا بغيره ذاثمّاء. فذاك. لا يسْمَئ/سمكتًاابهذا 
الاصطلاح. (دراء 50١‏ 4) 


- وجود هذا (الموجود) الواجب أكمل .من 
وجود الممكن لا يمنع أن يكون مسمّى 
«الوجود؛ معنى كليًا مشتركًا بينهما (زا. 
)١4‏ 

- الواجب. هو الذي لا: تقبل ‏ ذاته. العدمء 
والممكن هو الذي تقبل ذاته العدم؛ فيمتنع 


ممكنات 

- كل واحد من الممكئات همكن بنفسه ولا 
يوجد شيء من ذلك إلا .بغيره ويمتئع وجود 
الممكن بمجرّد ممكنغ فإ الممكن لا يوجد 


ممكنات لا تتناهى 
بتفسيه فلا ايوجد. به اغيره. بطريق الأولى. 
(ب”ء ١14١ه5)‏ 


ممكنات لا تتناهى 
- إذا قال القائل علل لا تتناهى أو ممكتات لا 
تتناهى كل منها مترجّجح أو معلول بالآخر 
توهّم الذهن أن هذا يتضمّن تقدير موجودات 
في الخارج كل منها معلول الموجود الآخرء 
وأن الأمر هكذا إلى غير نهاية ولهذا أراد 
طائفة أن يبطلوا هذا التسلسل . بجنس ما 
يبطلون به الآثار التي لا تتناهى كالحركات 
التى. .لا تتناهى. وهذا غلط فإن المقدّر هو 
أمور ليس فيها ما يوجد بنفسه بل لا يوجد 
إلا بعلة مبايئة لها موجودة وكلها بهذه المثابة 
إلى غير نهاية وهذا في الحقيقة تقدير 
معدومات بعضها علة لبعض في وجوده إلى 
غير نهاية من غير أن يوجد شيء منها. وكما 
أن المعدوم إذا قدّر أنه معلل بعلل معدومة 
إلى غير نهاية .مع أنه لم يوجد ولم يوجد 
شيء منها كان باطلاء وإن قذّر وجوده مع 
ذلك كان جمعًا بين النقيضين. وإذا كان 
تقدير معلول معدوم عل معدومية تقتضي 
وجوده ولم يوجد ممتنعًا في بديهة العقل من 
جهة أنه لم ,يوجد ومن جهة أن علته ليست 
موجودة فكثرة هذه العلل أولى بالامتناع 
.وتسلسلها إلى غير نهاية أعظم وأعظم في 
الامتناع. فكذلك إذا قدّر ما هو معلول ممكن 
لا يوجد إلا بموجد يوجده وقدّر أنه ليس 
هثاك موجود يوجد فإن وجوده يكون ممتتعًا . 
فإن قدّر موجودًا كان جَمعًا بين النقيضين 
سيعت المعلولات من غير أن تنتهي 
إلى موجو 0 ساني جيم 
٠‏ أنه ا متسلسلة. التبس عليه 


4. 


الأمر وتقدير كونها موجودات متسلسلة ممتنع 
في نفسه: بل هو جمع. بين النقيضين. لأن 
التقدير أنه ليس فيها ما يوجد بنفسه ولا يوجد 
إلا بموجد موجود وإذا لم يكن فيها موجود 
بنفسه ولا موجد موجود امتنع أن يكون فيها 
ِل معدوم. فتقدير وجودها جمع بين 
النقيضين . .وبيان ذلك أن ؛كلا منها هو مفتفر 
إلى موجد يوجده فلا يوجد بنفسه وعلته لم 
توجيد بنفييها, فليس .فيها ,موجود ,بنفسه وليس 
ل ان لقان ابلا 


مميّز 
- إذا كان المطلوب التمييز فإِنْما ذاك بالمميّر 
فقط دون المشترك (ر١؛‏ 278 5) 


من 

- "مِن' الشرطية تتناول الذكور والاناث. هذا 
لول المتحقفين 'لنَ" آمل اللبان ‏ والآصول 
والفقه.ء وذهب شرذمة من الحنفية إلى أنه 
يختصّ بالذكورء وذكره في مسألة المرتدة؛ 
قال الجويني: هو قول بعض الأغبياء الذين 
لم يعلموا من حقائق اللسان والأصول شيئًاء 
وأشنع القول في ذلك. (طؤزد 14 211 


مناجاة 

- الاخفاء قد يكون بصوت يسمعه القريب وهو 
المناجاة» والجهر مثل المناداة المطلقة. 
(فت6١.‏ 4 6) 


مناسية 

- «التجربة» تحصلٌ بنظره واعتبارة وتدبره؛ 
كحصولٍ الأثر المعيّن دائرًا مع المؤثّر المعيّن 
دائمًا : .فيرى ذلك عادة مستمرّةء لا سيما إن 


الف 


منحة 


شعر بالسبب المئاسب. فيضم «المناسبة» إلى 


(الدوران؟ مع #لالعبيئر والتقسيم' مرك 
الل رقف 


مناط الحكم 
«القياس 6 .حيث قام الدليل. على أنْ الجامع 
مناظ. الحكمء أو على إلغاء الفارق بين 
الأصل. والفرع؛ فهو قباس صحيح ودليل 
صحيح: في أي شيء كان (راء ع0 
- قد ايظنَ القائس ما ليس مناط الحكم مناطًا 
فيغلظ ولهذا كان عمدة القياس عند القائسين 
على بيان تأثير المشترك الذي يسمّونه جواب 
سؤال المطالبة وهو أن يقال لا نلّم أن علة 
الحكم في الأصل هو الوصف المشترك بين 
الأصل والفرع حتى يلحق هذا الفرع به. فإن 
القباس لآ تثبيت صححته حتى تكون الصورتان 
مشت ركتنين في المشترك المستلزم للحكم إما 
في العلة نفسها وإمًا في دليل العلّة تارة بإبداء 
الجامع وتارة بإلغاء الفارق. فإذا عرفت" أنة 
ليش بين الصورتين فرق يؤثّْر علم استواؤهما 
امعط وإنا. لم :يلم عبن النجامع وهم 
يثبتون 'قياس: الطرد وهو إثبات مثل حكم 
الأصل “في الفرع لاشتزاكهما في مناط 
الحكم.. وقياس العكس وهو نفي حكم 
الأصل عن الفرع لافتراقهما في مناط الحكم 
هذا يفرّق بينهما لأن العلّة المثبتة للحكم في 
الأصل متتفية في الفرع وذاك يجمع بينهما 
لوجود العلة المثبتة في الفرع. (من؟, 
بلحيقة 


منافع 
المثافع التي يجب بذلها نوعان: منها ما هو 
حق المال -. كما ذكر الخيل والابل وعارية 


الحلي -. ومئها ما ايجب لحاجة الناس . 
وأيضًا فإنَ بذل منافع البدن. يجب عند 
الحاجةء كما يجب تعليم العلم وإفتاء الناس 
وأداء الشهادة والحكم بيلهم والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر والجهاد وغير 
ذلك من منافع الأبدان» فلا يمنع وجوب بذل 
منافع الأموال للمحتاج. (حس» 078 4) 


منافقون 
- الملاحدة يظهرون موافقة المسلمين ويبطئون 


خللاف ذلك» وهم شرّ من المنافقين» فإن 
المنافقين نوعان: نوع يظهر الايمان ويبطن 
الكفرء ولا يدّعي أن الباطن الذي يبطنه من 
الكفر هو حقيقة الايمان. والملاخدة تذعي 
أن ما تبطنه من الكفر هو حقيقة الايمان؛ 
وأن الأنبياء والأولياء هم من جنسهم يبطنون 
ما يبطنونه مما هو كفر وتعطيل؛ فهم يجمعون 
بين إبطان الكفر وبين دعواهم أن ذلك الباطن 
هو الايمان عند أهل العرقان. فلا يظهرون 
للمستجيب لهم أن باطئه طعن في الرسول 
والمؤمنين؛ وتكذيب له؛ بل يجعلون ذلك من 
كمال الرسول وتمام حاله. وأن الذي فعله 
هو الغاية في الكمال: وأثه لا يفعلة إِلّا أكمل 
الرجال من سياسة الناس على السيرة العادلة» 
وعمارة العالم على الطريقة الفاضلة» وهذا 
قد يظته طوائف حمًا باطنًا .وظاهرًا فيؤول 
أمرهم إلى أن يكون النفاق عتدهم هو حقيقة 
الإيمان.» وقد علم بالاضطرار أن النفاق ضد 
الايمان. (فت117 1747537) 


منحة 
- المنحة إعطاء الماشية. لمن يشرب البنها ثم 


)١1 2906٠ 47١تف(‎ . يردّها‎ 
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منطق 
- بنوا. (المنطقيون) المنطق على الكلام في 
«الحدّة ونوعه و«القياس البرهانيَ» ونوعه 


البرهاني قد تكون مقذماته مشهورة ومسلمة. 
فالتقسيم لمواد القياس وقع باعتبار الجهات 
التي يقبل منهاء فتارة يقبل القول لأنه معلوم. 
رك ا إذ العلم. يوجب القبول. وأما كونه لا يفيد 
إن تعلّم المنظق فرض على الكفاية» إن يرل العلم فلا يوجب قبوله إلا لسبب. فإن كان 
و نبي "ارجبلابتاينة: اتيس «الشهزته:* فهز» خطاين» .ؤلى .لمسيفد.حلما ولا 
ورا اريم ظنًا ...وهو أيضًا خطابي إذا كانت. قضّته 
انا 17 واس و 000 تمشهورةء وإن أفاد علمًا أو ظنًا.. والقول : 
تمان ا الجدلي كذلك. (نقضء؛ )9.1١59‏ في 
م1 0١‏ 
- صاحب المنطق ينظر في «جنس الدليل»؛ كما 
أن صاحب أصول الفقه ينظر في «الدليل 


011 
- تامتفصلة؟ : وهي إِما امانعة الجمع والخلرا؛ 
كقولنا: «العدد إِمّا زوج وإمًا فرد»» فإِنّ هذين 


الشرعي» وهمرتبته ) فيميز بين ما هو دليل 
ل لل ترصيى ابطر ني 
مرائب الأدلة حتى يقدّم الراجح على 


لا يجتمعان. ولا يخلو (العدد؛ عن الهم . 
وإمًا #مائعة الجمع) فقط. كقولنا : هذا إما 


المرجوح عند التعارض (را؛ )١51417‏ 
- صاحب المنطق ينظر في «الدليل المطلق» 
الذي هو أعمّ من «الشرعي» ويميّز بين ما هو 
دليل وما ليس بدليل (راء 187 )١9‏ 
- (المنطق) آلة قانونية تعصم مراعاتها الذهن أن 
فلي ٠‏ في فكره دعوى كاذبة؛ء بل من أكذب 
/ دراء 2144 0) 


والبياض. وقد يخلو المحل عنهما (راء 
000711 
منفعة 
- اختلفوا في أن العقل هل يعتبر المنفعة 
والمضرّة؟ وأنه هل. باب التجسين واحد في 
الخالق. والمخلرق؟ فأما. الوجهان الأولان 
لنازعانر. في أيفحبهما ١‏ ومنهما ما يعلم, بالعقل ؛ 
في الحق المقصود ‏ والثاني في الحق 
د الأول متعلق: بحب القليب بويخضه. 
وإرادتة وكراهتهء ‏ وخطابه بالأمر والنهي؛ 
والثاني ‏ .منعلق بتصديقه وتكذيبه.. وإثباته 
ونفيه؛ وخطابه الخبري المشتمل على النفي 
والاثبات. والحق والباطل يتناول النوعين. 
فإ /الحق يكون بمعنى الموجود الثابت؛ 
والباطل بمعنى المعدوم المنتفي ؛ والحق بإزاء 
ما يتبغي قضده وطلبه وعمله. وهو النافع؛ 
والباطل بإزاء ما.لا يثبغي قصده ولا طلبه ولا 


الويف امير (المنطق) ظاهرة مثل «الشكل الأول ذ 
ا لل يعرفون أن .ها فيه 


ادن الضمق: لا 


يلف 


مهملة 


عمله؛ وهو غير النافع . والمنفعة تعود إلى 
حصول النغمة واللذة والسبعادة التي هي 
خصول اللذة. ودفع الألم هو حصول 
المطلرب»: وحخصول النعيم وزوال العذاب» 
وحضول الخير وزوال الشر. (مع؛ لاك )1١*‏ 


منفعة الدنيا 
- فرّق بين ما قد يقصد به منفعة الدنياء وبين ما 
لا يقصد به إلا الأجر والثواب: فالآول: 
كالبيع؛ والاجارة؛ والنكاح.؛ فهذا يجوز 
للإنسان أن يبذل ماله فيها ليحصل أغراضًا 
مباجة دنيوية:ء ومستحيّة؛ ودينية؛) بخلاف 
الأشراضن المحّمة. وأما الوقف فليسن له أن 
يبذل ملكه إلا فيما ينفعه في دينه؟ فإنه إذا 
بلله فيما لا ينفعه في الذين؛ والوقف لا 
بتتفع به بعد موته في الدنياء صار بذل المال 
لغير فائدة تعود إليه؛ لا في ديئهء ولا في 
ذنياه وهذا لا يجوز. (فت١271 )817١‏ 


منقطع 
- أما المرسل .من الحديث: أن يرويه من دون 
الصحابة ولا يذكر عمّن أخذه من الصحابة 
ويحتمل أنه أخذه من غيرهم. ثم من الناس 
من لا يسِمّي مرسلًا إلا ما أرسله التابعي؛ 
ومنهم .من يعد ما أرسله غير التابعي مرسلًا . 
وكذلك ما يسقط من إسناده رجل فمنهم من 
يخضه باسم المنقطع؛ ومنهم من يدرجه في 
إسم المرسلء كما أن فيهم من يسمي كل 
مرسل منقطعًاء وهذا كله سائغ في اللغة. 
(فتخ14. )١ 7١١78‏ 


ومقاصده بأفعالهء وكلاهما منه ما هو متواتر 
عند العامة والخاصةء. ومنه ما هو متواتر عند 
الخاصة» ومنه ما يختصّ بعلمه بعض الناس ٠»‏ 
وإن كان عند غيره فجهولًا أو مظنونًا أو 
مكذوبًاء وأهل العلم بأقواله كأهل . العلم 
بالحديث والتفسير المنقول. والمغازي:.والفقه 
يتواتر عندهم من ذلك ها لا يتواتر عند 
غيوهم .ممن. لي «مش ينه ة الي جل هيرس كافك 
أهل العلم بمعاني القرآن والحديث والفقه في 
ذلك يتواتر عندهم من ذلك ما لا يتواتر عند 
غيرهم من معاني الأقوال والأفعال المأخوذة 
عن الرسول. كما يتواتر عند النحاة هن. أقوال 
الخليل وسيبويه والكسائي والفرّاء وغيرهم ما 
لا يعلمه غيرهم: ويتواتر عند الأطباء من 
معاني أقوال أبقراط وجالينوس وغيرهما ما 
لا يتواتر عند غيرهم. ويتواتر عند كل أحد 
من أصحاب مالك والشافعي والثوري 
والأوزاعي وأحمذ وأبي داود وأبي ثور 
وغيرهم من مذاهب هؤلاء الأثمة ما لا يعلمه 
غيرهم» ويتواتر عند أتباع رؤوس أهل الكلام 
والفلاسفة من أقوالهم ما لا يعلمه غيرهم. 
ويتواتر عند أهل العلم بنقلة الحديث من 
أقوال شُعْبةَ ويحيى بن سعيد وعلي بن 
المديني ريحن بن معين واجمد ”ابن حبق 
وأبي زرعة وأبي حاتم والبخاري وأمثالهم في 
الجرح والتعديل ما لا يعلمه غيرهم: بحيث 
يعلمون بالاضطرار اتفاقهم على تعديل مالك 


والثوري وشعبة . (درا؛ كل خ8) 


ممما 

- «المهملة»؛ - وهي المطلقة التي يحتمل. لفظها 
أن يكون «كليّة» و«جزئية» - في قوّة «الجزئيّة» 
(رلء عاللءب5ال) 


منقول عن الرسول ‏ : 
- المنقرل عن. الرسؤل صلى الله عليه وسلم 
شيئان: ألفاظه وأفعاله؛» ومعاني ألفاظه 


مواد القياس 


مواد القياس 

- من قال من العلماء المصتّفين في المنطق: إن 
ون ما يفيك ا كما أن 
البرهاني ما يفيل العلم : فلم يعرف مقصود 
القرم» ولا قال قار فإن كل واحد من 
الخطابي والجدلي قد يفيد الظنَء كما أن 
البرهاني قد تكون مقدّماته مشهورة ومسلمة. 
فالتقسيم لمواد القياس وقع باعتبار الجهات 
التي يقبل منهاء .فتارة يقبل القول لأنه معلوم. 
إذ العلم يوجب القبول. وأما كونه لا يفيد 
العلم فلا يوجب قبوله إلا لسبب. فإن كان 
لشهرته: فهو خطابي؛ ولو لم يفد علمًا ولا 
ظئًا. وهو أيضًا خطابي إذا كانت قصّته 
مشهورة» وإن أفاد علمًا أو ظنًا. والقول في 
الجدلي كذلك. (نقضء: )١7 01١69‏ 


مواد القياس البرهاني 

-إذا. كانت مواد القياس البرهاني لا يدرك 
بعامّتها إِلَا أمور معيّنة ليست كلية.» وهي 
الحسَ الباطن والظاهرءه والتواتر والتجربة 
والحدس». والذي يدرك. الكليات البديهية 
الأولية إنما يدرك أمورًا مقدّرة ذهنية؛ لم يكن 
في مبادئ البرهان ومقدّماته المذكورة ما يعلم 
١‏ كلك اعابة"لقاتور المرجوفة في 
الخارجٍ والقياس لا يفيد العلم إِلَّا بواسطة 
قضية كلية . فامتنع حينئظٍ أن يكون فيما ذكروه 
من صورة القياس ومادته حصول علم يقيني 
وهذا بيّن لمن تكله وبتحريره وجودة تصوّره 


تنمتح علوم عظيمة ومعارف. (نقض» 
077 
- القديم يستلزم قدم موجبه أو وجوبه بنفسه فإن 


القديم إها واجب بنفسه وإما واجب بغيره؛ إذ 


ل 


القمكن الألذي]الة مويك لمذلا+يكون مرجوردًا 
فضلا عن أن.يكون قديمًا بالضرورة» واتفاق 
العقلاء» وإذا كان واجبًا بغيره فلا بد أن 
يكون الموجب له قديمًا ولا يكون موجبًا له 
حتى تكوؤن شروط الايجاب قديمة أيضًا 
فيمتنع أن يكون موجب القديم أو شرط من 
قررط اال ات “علدنا 009 الموجب 
المقتضي للفاعل المؤثّر يمتنع أن يتأخر عن 
موجبه الذي هو مقتضاه وأثره وهذا معلوم 
بالضرورة ومتّفق عليه بين العقلاء: وإذا كان 
كذلك مبسع أن 2 جميع العالم واجًا 
الكضه ف ليا كان كللك يلم ايكرر.في 
الموجودات ما هو حادث لأن الحادث كان 
معدومًا وهو مفتقر إلى .محخدث يحدثه فضلا 
عن أن يكون واجبًا بنفسه فثبت أن في العالم 
ما ليس بواجب والواجب بغيره لا بذ له من 
موجب تام مستلزم لموجبه والموجب التام لا 
يتأخر عنه شيء من موجبه ومقتضاه فيمتئع 
صدور الحوادث عن موجب تام كما ايمتتع أن 
تكون هي واجبة بنفسهاء وإذا لم تكن واجبة 
ولا صادرة عن علة موجبة فلا بد لها من 
فاعل ليس موجبًا بذاته وإذا كان غاية ما 
يقولون إن العالم صادر عن علة موجبة بنفسها 
من غير واسطة أو بوسائط لازمة لتلك العلة 
فعلى هذا التقدير يمتنع حدوث الحوادث عنه 
فإن لم يكن للحوادث فاعل غيره لزم حدوثها 
بلا محدث وهذا معلوم الفساد بالضرورة؛ 
فتييّن أن للحوادث محدثًا ليس هو مستلزمًا 
لموجبه ومقتضاه فامتنع أن يكون محدث 
الحوادث علة مستلزمة. لمغلولها. وكل ما 
سواها معلول لها وهذا مما تبيّن بطلانه 
بالضرورة: (ب75ء #لاء )7١‏ 


3 


- يفال الفظ: الموجب بالذات لفظ فيه إجمال 
! فإن عنى به ما يعتى به الفلاسفة من أنه اعلّة 
ثايّةَ مستلزم. للعالم فهذا باطل. لأن العلة 
الثامة تستلزم معلولها ولو كان العالم معلولًا 
لازمًا لعلة أزلية لم يكن فيه حوادث؛» 'فإن 
الحوادث لا تحدث عن علة تامّة أزلية وهذا 
| خلافا المحسوس وسلاء قيل إن تلك العلة 
الثامة ذات مجرّدة عن الصفات كما يقوله نفاة 
الصفاتمن المتفلسفة كابن :سينا وأمثاله أو 
قبل إنه.ذات موصوفة بالصفات لكنها مستلزمة 
المعلولها لكنه باطل أيضّاء فإن فسّر الموجب 
, بالذات: بإنه موجب بمشيئته وقدرته كل واحد 
من المخلوقات في الوفت الذي أححجدثه فهذا 
دين المسلمين وغيرهم من أهل الملل 
ومذهب أهل السنّة» فإذا قالوا إنه بمشيثته 
وقدازته يوجب. أفعال العباد أو غيرها من 
الحوادث: فهو موافق لهذا المغنى لا للمعنى 
الذي قالته الدهرية. (من؟. مم )١17/‏ 


موجود 

“كل موجود مشار إليه حسًا بأنه هنا أو هناك 
يجب كونه كذلك يجاب عنه بأن يقال .أتريد 
أنه يجبا اختضاصه بجيّر مغيّن مطلفقًا أو 
يجب اختصاصه بحيّز معيّن حين الاشارة 
إليه. أما الأول فباطل فليس كل مشار إليه 
إشارة حسّية يجب اختصاصه ذائمًا بحيّرا معيّن 
فإنه:.ما. من جسم إلا وهو يقبل الاشارة 
الحسّية. مع العلم بأنا نشاهد كثيرًا من 
الاسام :تتحوّل. عن أخيازها وأمكتها :- فإن 
قال .بل يجب أن يكون حين الاشارة إليه له 
جيّر معيّن فهذا. جق لكن الاشارة إليه ممكنة 
في! كل :وفت فالاختصاص :بمعيّن. يجب أن 


موجوه 


يكون في كل وفثت. أما كونه في كل 
الأوقات لا يكون إلا في ذلك المعيّن لعفي 
غيره فلاء والأزلي هو الذي لم يزل. فليس 
بعض الأوقات. أخصّ به من بعض حتى يقال 
يكون في.ذلك الوقت«المعيّن في خَيّرْ معيّن. 
بل يجوز أن يكون في وقت .في هذا الحيّز 
وفي وقت آخر في حيّز آخر وتمام ذلك ما 
تقدّم ذكره من أن.الأزل ليس شيئًا, معيّنًا حتى 
يطلب له حيز معيّن بل هو عبارة عن عدم 
الأرل. (ب7؛. 6.ه1) 

أما كون الموجود في الخارج تتقسم صقاته 
اللازمة له التي لا يكون موجنودًا إلا" بها: إلى 
ها هو داخل في حقيقته مقوّم لها متقدّم عليها 
بالذات: وإلى ما تكون خارجة عن حقيقته 
عرضي لهاء فهذا باطل عند جماهير العقلاء 
من متكلمي أهل الاسلام وغيرهم. (درء١ء‏ 
3ع 

الموجود في الخارج معيّنًا مختصّ.» ليس 
بكلي اميل : ولكن فيه حصته من الكلي 
55541 

الموجود ينقسم إلى واجب وممكنء فإن 
مورد التقسيم مشترك بين الأقسام. ثم كون 
وجود هذا الواجب أكمل من وجود الممكن 
لآ بمنع أن يكون مُسمّى «الوجوده معنى_كليًا 
مشتركًا بينهما (راء 157 )١7‏ 

الموجود الذي لا يختصن بأمر ثبوتي لا يوجد 
لا في الأذهان» لا في الأعيان (راء 
)١6١ , 8‏ 

إذا كان من المعلوم بالضرورة: أن. في 
الوجود ها هو قديم واجب بنفسبه وما هو 
محدّث ممكن يقبل الوجود والعدم. فمعلوم 
أن هذا موجودء وهذا موجود. ولا يلزم من 
٠‏ ملستست |7765 ا 


اتفاقهما في مسمّى الوجود أن يكون وجود 
هذا مثل وجود هذاء بل وجود هذا يخصّه 
ووجود هذا يخضّهء واتفاقهما في إسم عام 
لا يقتضي تمائلهما فى مسمّى ذلك الاسم 
عئد الاضافة والتخصيص والتقييد ولا في 
غيره: .فلا “يفول ,عاقل: إذا قيل إن العرش 
شيء موجودء وإن البعورض شيء موجود - 
إن هذا مثل هذا لاتّفاقهما في مسمّى الشيء 
والوجود» لأنّه ليس في الخارج شيء موجود 
غيرهما يشتركان فيه: بل الذهن يأخذ معنى 
مشتركًا كليًا هو مسمّى الاسم المطلق. وإذا 
قيل: هذا موجود وهذا موجودء فوجود كل 
منهما يخصّه لا يشركه فيه غيره مع أن الاسم 
حقيقة فى كل منهما. ولهذا سمى الله نفسه 
بأستماء وسفّى , صفاته ,يأسماءء وكانت. تلك 
الأسماء مشتضّة .به إذا أضيفت: إليه لا 
يشركه فيها غيره. وسمى بعضص مخلوقاته 
بأسماء مختصّة بهم مضافة إليهم توافق تلك 
الأسماء إذا قطعت عن الاضافة والتخصيص. 
ولم يلزم من اثفاق الاسمين وتماثل مسمّاهما 
واتّحَاده - عند الإطلاق والتجريد عن 
الاضافة والتخصيص - اتفاقهماء ولا تماثل 
' المسمّى عند الإضافة والتخصيص. فضلا عن 
' أن يتَحَدَ مسمَّاهما عند الإضاقة والتخصيص. 


٠‏ موجود في الخارج 
دالا عرق "عالة مطلفة' كلة إل في الأذهان لا 
-08 22 الاي اراك" ليل إل في 
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فمن لم يفرّق بين قسمة الكلّي إلى جزثياته 
كقسمة. الكلمة إلى إسم وفعل وحرف وإلا 
غلط كما غلط كثير هن الناس في هذا 
الموضع. (من١. ١994‏ ”77) 


موجودات 
- العدم الأزلي لا امتياز فيه أصلا ولا يعقل 


حتى يقال إن هناك أعدامًاء ولكن إذا حدث 
حادث علم أنه انقضى عدمه الداخل في ذلك 
النوع الشامل لها وليس شمول جنس 
المورجودات لها كشمول. جنس العدم 
للمعدومات. فإن الموجودات لها امتياز في 
الخارج فشخص هذا الموجود متميّز في 
الخارج عن شخص الآخر. وأما العدم فليس 
بشيء أصلًا في الخارج. ولا امتياز فيه يوجه 
من الوجوه ولكن هذا الدليل .قد بني .على 
قول. من يقول المعدوم. شيء ولا يبعد أن 
يكون الرازي. أخذ. هذا الوجه من المعتزلة 
القائلين بهذا فإنهم يثبتون المعدوم شيئًا 
فيكون هذا الحادث 7 حال عدمه شيئًا وهذا 
الحادث في حال نه شيكًا وحَيسْشك 
فللحوادث أعدام متميّزة ثابتة في الأزل. 
وهؤلاء القائلون بهذا يقولون ذلك في كل 
معدوم ممكن سواء .حدث أو . يحدث فإذا 
قال القائل للحوادث أعدام أزلية ثابتة في 
الأزل متميّزة لم يتوجّه إلا على قول هؤلاء 
وهذا القول قد عرف فساده وبتقدير تسليمه. 
فيجاب عنه بما ذكره هؤلاء وهو أن اجتماعها 
في الأزل بمعنى غير انتفاء البداية ممتنع 
وعدم البداية ليس أمرًا موجودًا حتى يعقل فيه 
اجتماع وَعَلى هذا فيقال لا نسلم أن الأزل 
شيء: مستقرٌ أو شيء موجود. حتى وليس 
للازل حذ محدود حتئ يغقل فيه اجتماع. بل 


لذ 


مودة 


الأزل عبارة عن عدم الابتداء وما لا ابتداء له 
فهو أزْلي وما لا انتهاء. له فهو أبدي وما من 
حين يقدّر موجودًا إلا وليس هو الأزل» ففي 
كل .حين بعضها موجود وبعضها معدوم 
فوجود البعض مقارن لعدم البعض دائمًا 
وحينئلٍ فاجتماعها في الأزل معناه اشتراكها 
7 أن كل واحد ليس له أوّلء وعدم 
اجتماعها فيه معناه أنه لم يزل في كل حين 
واحد منها موجودًا وعدمه زائلا. ولا تناقض 
بين اإشتراكها في عدم الابتداء ووجود 
أشخاضها دائمًا. إلا إذا قيل يمتنع جئس 
الحوادث .الدائمة. (ب7. 707 18) 


- الموجودات ' تنقسم إلى قديم ومخحدث. 
زهاتان: المقدّمثان وهو أن كل حادث قلا بذ 
له من ,مفحدف؛ وأن المخدث - للموجود لا 
يكون إلا موجودًا مع أنهما معلومتان 
بالفرورة فإن كثيرًا من أهل الكلام أخذوا 
يقرّرون ذلك بأدلة .نظرية ويحتجّون علئى. ذلك 
بأدلّة» وهي وإن كانت صحيحة لكن النتيجة 
أبين عند العقل من المقدّماث ‏ فيصير كمن 
بحد الأجلى بالأاخفى. وهذا وإن كان قد 
َذْمّه كثير من. الناس مطلمًا فقد ينتفع به في 
مواضع مثل عناد المناظر ومنازعته في 
المقدذمة الجلية دون ما أخفى منهاء. ومثل 
حصول العلم بذلك من الطرق الدقيقة الخفيّة 
الطويلة لمن يرى أن حصول العلم له بمثل 
هذه الطرق أعظم عنده وأحبّ إليه وأنه إذا 
خوطب بالأدلّة الواضحة المعروفة للعامة لم 
يكن له مزية على العامة. (ب”؛. “م )8*٠‏ 

- الحادث عُدم مرة ووجد أخرى: فلا يكون 
ممتئعًا لأن الممتنع لا يوجد ولا واجبًا بنفسه 
لأ الواجب بنفسه:“لا يعدم.--فثبت أنه 


ممكن؛ وثبت أن في الموجودات ما هؤ 
ممكن .بنفسه وأنه لين كلها ممكنًا؛ فثبت:أن 
فيها موجودًا ليس بممكن. والموجود الذي 
ليمل بممكن. هوالواجيب بنفسهةا؛فإن: الموستتؤد 
إما أن يكون وجوده بنفسه وهو الواجب أو 
بغيره وهو الممكن. ولا يجوز أن يكون 
فيهما ممتنع لأن الممتنع هو الذي لا يجوز 
أن يوجدء فيمتنع أن. يككون في الوجود 
ممتنع. فتبيّن أن في الموجودات واجبًا 
وممكنّاء وليس فيها ممتنع. وإن ششت قلت: 
إما أن يقبل من جهة نفسه العدم وهو 
الممكن: أو لا يقبل العدم وهو الواجب 
بنفسهةء وإن شثت اقلت إما أن يفتقر إلى خيره 
وهو الممكن أو لا يفتفر وهو الواحجنك"؟ 
(عر؟ عه إن 27 


موجودات متصورة 

- الموجودات المتصوّرة. إمّا أن يتصدّرها 
الانسان بحواسه الظاهرةء كالطعم. واللون؛ 
والريح. والأجسام التي تحمل هذه 
الصفات؛ وإمًا أن يتصرّرها بمشاعره الباطنة» 
كما يتصوّر الأمور الحسية الباطنة الوجدية؛ 
مثل الجوع والشبع؛: والحب والبغض (راء 


1 4 


مودة 

- المودّة: خالص المحبة وصفاؤها. وقد أثنكر 
الجهمية والمعتزلة» ومن وافقهم صفة المحبة 
وقالوا: :-. (المسغبة ءالا تكرن إلا ابن 
متناسبين ) .. وبهذه الشبهة الفاسدة. ردّوا صفة 
من صفات الله الثابتة بالكتاب. الواردة قبي 
اليئة: (حقد.76: ١ع‏ 


موصوف 
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موصوف 

د ها كدر أنه من اللازم لموصوفه فئفس 
التوصوف: ليس بواجب البقاء . فلا يكون 
العلم به علمًا بموجود واجب الوجود (راء 
هدهل )١١‏ 


ميزان 

ب .سئل (ابن تيمية) عن الميزان: هل هو عبارة 
عن العدل؟ أم له كفتان؟ فأجاب: 'الميزان' 
هواما يوزن به الأعمال؛ وهو غير العدل كما 
دل علق ذلك الكتاب والسئّة. (فت4. 
ل 011 


ميسر 

-."الفيسن'. المفرون “بالهمز» إذا بقدر أن غلة 
تحريمه أكل المال بالباطل: وما في ذلك من 
حصول المفسدة. وترك المنفعة. ومن 
المعلوم أن هذه الملاعب تشتهيها النفوسء. 
وإذا قويت الرغبة فيها أدخل فيها العرضء 
كما جرت به العادة؛ وكان من حكم الشارع 
أن ينهي عمًا يدعو إلى ذلك لو لم يكن فيه 
مصلحة راجحة. وهذا بخلاف المغالبات 
التي قد تنفع: مثل المسابقة. والمصارعة. 
ونحو ذلك» فإن تلك فيها منفعة راجحة 
لتقوية الأبدان فلم ينه عنها لأجل ذلك؛ ولم 
تجر عادة التفوس بالاكتساب بها. (فت2”7 
اكات 


ميم وواو 
- أما اهم الجمع والاحاطة؛ ألا 
..ترى أن الميم ضمير لجمع المخاطبين في 
الانراع . 


مثل قوله: (أنتم) و(علمتم) و(إياكم) 
و(علمكم) و(بكم) وضمير لجمع الغائبين في 
الأنواع الخمسة أيضًا والمضمر أيّا كان إما 
متكلم أو مخاطب أو غائب» واحد أو اثثان 
أو جمع مرفوع أو منصوب أو مجرور. فقد 
أحاطت بالجميع مطلقًا. أما الجمع المطلق 
فنتفشهاء ٠‏ وأنا الجمع المقدذّر باثنين فبزيادة 
علم التثنيةء وهو الألف في مثل أثتما 
وعلمتماء وكذلك الباقي. ولهذا زيدت الواو 
في الجمع المطلق فقيل عليهموا وأنتمواء 
كما زيدت الألف في التثنية؛» ومن حلفها 
حذفها تخفيفًا؛ ولآن ترك العلامة علامة, 
فصارت الميم مشتركة. ثم الفارق الألف أو 
عدمها مع الواو. وأما الواو فلها جموع 
الضمائر الغائبة في مثل قالوا ونحوهاء وأما 
المتصلة مثل إياكم وهم فعلى اللغتين؛ فلما 
صارت الواو تمام المضمر المرفوع 
المنفصل. والياء تمام المؤنّث: صارت 
للمؤنثك مطلقًا في جميع أجواله؟. لأنه تلو 
المذكر: والمفرد مذكره ومؤنته قبل المثنى 
والمجموع؛ فإن المفرد قبل المركب» ثم 
الألف صارت علم التثنية مطلقًا في المظهر 
والمضمر كما أن الواو علم لجمع المذكر 
وجعل الياء علمي النصب والجر في المظهر 
كَقْ المقى والمجموع ؛ لأن المظهر قبل 
المضمر وأقوئ 'منهء فكانت أحتب أن تكون 
فيه من الألف. فحين ما كان أقوى كانت 
الواو وحين ما كان أوسط كان الياء. وأما 
الجموع الظاهرة فالواو هي علم الجمع 
المذكر الصحيحء كما أن الألف علم التثنية؛ 
ولهذا ينطق بها حيث لا إعراب؛ لكن في 
حال النصب والخفض قلبتا يائين لأجل 


مذ 


ميم وواو 


القرق:. وذلك لأن الأسماء الظاهرة لها الغيبة 
دون الخطاب في ح جميع العربية؛» وذلك. لان 
الواو أقوى حروف ملق والضمّة بعضهاء 

نبوا اتشرعابدا» لمديضها اين الإفممء 

وكونها آخرّاء فجعلت. للجمع والألف أخف 
حروف العلة: فجعلت للاثنين لأن الياء كانت 
فد صارت للمونثك في المفرد المرفوع الذي 
هو الاصل في قولك: وجاءت الميم في مثل 


اللهم إشعارًا بجميع الأسماء؛ وذلك لأن 
حرف الشفة لما كان#جامعًا للقوة من هبدأ 
مخارج الحروف إلى" منتهاها بمنزلة الخاتم 
الآاخرء الذي حوى ما في المتقدم وزيادة كان 
جامعًا لقوى الحروف» فجعل جامعًا للأسماء 
مظهرها ومضمرها وجامعًا بين المفردات 
والجمل» فالواو والفاء عاطفان. والفاء ,رابظة 
جملة بجملة . (فت15 1717 )١‏ 


و عليه 


ع 
جح 


- الئاس "'أربعة أقسام": منهم من يكون فيه 
صبر بقسوة. ومنهم من يكون فيه رحمة 
بجزع. ومنهم من يكون فيه القسوة والجزع. 
والمؤمن المحمود الذي يصبر على ما يصيبه 
ويرحم الناس. (فت١٠. ١47‏ ؟١)‏ 

- الناس أربعة أقسام: القسم الارل: يريدون 
العلو على الناس. والفساد في الأرض وهو 
معصية الله.ء وهؤلاء الملوك والرؤساء 
المفسدون. كفرعون وحزبه. وهؤلاء هم 
واو 7 قال الله اماي دض ريت علا 
مم ُ حَآءَهُمْ وَيسْتَحه 07 إن 1 
ص نّ َلْمْنْيِدِنَ4 (القصص : 4) وروى مسلم في 


صحيحه عن ابن مسعود رضى الله غنه » 1 


بلا فسادء كالذين عندهم دين يريدون أن 
يعلوا به على غيرهم من الناس. وأما القسم 
الرابع: فهم أهل الجنة. الذين لا يريدون 
علوًا في الأرضن ولا فسادّاء مع أنهم فد 
يكونون أعلئى من غيرهم. (فت18. 
4 

الناس أربعة أصناف: صاحب قول قرآني 
وحال إيماني فهم أفضل الخلق؛ وصاحب 
قول قراني وحال ليس بإيماني وصاحب حال 
إيماني وليس له قول. ومن ليس له لا قول 
قرآني ولا حال إيماني وكثير من المنتسبين 
إلى القول والكلام والعلم والنظر والفقه 
والاستدلال ابتدعوا أقواللا تخالف القرآن 
وكثير من المنتسبين إلى العمل والعبادة 
والارادة والمحبة وحسن الخلق والمجاهدة 
ابتدعوا أحوالا وأعمالا تخالف الايمان؛ 
وضار مع كل طائفة نوع من الحق الذي جاء 
به الرسول؛ لكن ملبوس بغيره وصار كثير من 
الطائفتين ينكر ما عليه الأخرى مطلقًا. (ثباء 
01 


قال..رسول الله صلن الله عليه. وسلّم: "لا ناطق 


يدخل الجنة من في قلبه مثقال ذرّة من كبرء 
ولا يدخل النار من في قلبه مثقال ذرّة من 
إيمان' فقال رجل يا رسول الله: إني أحب 
أن يكون ثوبي حسناء ونعلي حسنّاء أفمن 
القر قاك؟ قال+ “لا إن الله جميل ينب 
لمجال الكين يطن التق .رضمظ الناس» 
فبطر الحق دفعه وجحده. وغمط الئثاس» 
احتقارهم وازدراؤهم؛ وهذا حال من يريد 
العلو والفساد. والقسم الثاني : الذين يريدون 
الفساد» بلا على كالسِرّاق والمجرمين من 
سفلة الناس'.. والقسم الثالث: يريدون العلو 


ب بببستصرم ٠‏ و٠868‏ 


- الذات الموجودة في الخارج القائمة بتفسها 


كهذا الانسان إن قيل إنه مركب من عرضين 
لزم كون الجوهر مركبًا من عرضين وأن يكونا 
سابقين له وهذا ممتئع في البديهة؛ وإن قيل 
إنه مركب من جوهرين كل منهما يحمل عليه 
كما يقال هو حيوان ناطق لزم أن يكون فيه 
جوهران أحدهما حيوان والآخر ناطق وهذا 
مكابرة للحن والعقل إذ هو حيوان واحد 
مرصوف بأنه ناطق. وإذا كان كذلك فكون 
الخضول :الذي هو. مسبوق بحصول آخير :إذا 
كان ذلك لازمًا له كان من الصفات اللازمة 


اءة 


نبي 


وإذا افترق الشيثان. في .الصفات اللازمة.لم 
يجب أن تكون حقيقة أحدهما مثل حقيقة 
الآخر...فإن: المتماثئلين هما المشتركان فيما 
يجب ويجوز ويمتنع فإذا وجب لأحدهما ما 
لا يجب. للآخر لم يكن مثله. (ب5. 
001 


نافلة 
+ كدثبرمن. السيلف يريدون بلفظ النافلة ما كان 
زياذة في الحسنات . (فنت*7 1١.‏ 4 


نبوة 
- يقامالنبوة في برزخ 
فيوييق السرسول ودون الولي 
(فرقان: 4لاء 4) 
-فالت. طائفة بل كل هذا حق وحخرق. العادة 
جائز مطلقًا, .وكل ما خرق لنبي من العادات 
يجوز أن يخرق لغيره من الصالحين؛ بل ومن 
السجرة والكهّانء لكن الفرق أن .هذه تقترن 
بها دعوى النبوّة وهو التجدّي . (نيبا؛. *#ا ”07 
#يعظمون:الرلاية:..لنتى , بمإعلرها 'أفضئل#من 
التبوّة وهؤلاء يعظمون أمر الامامة حتى قد 
يجعلون الأئمة أعظم من الأنبياء» والامام 
أعظم من النبي كما يقوله الاسمعيلية وكلاهما 
يباطنان الفلاسفة الذين يجعلون النبي فيلسوقًا 
الالزؤازاة أنه يفصن بذ قديبية . ثم ..منهام: من 
يفضل النبي على الفيلسوف ومنهم من يفضل 
القولئازف: .على على النبي . ويزعمون. أن النبوّة 
فكصية .ويقولون: إن :النبوة..عبارة'عن, :ثلاث 
صفاتا :من حصلت. له فهو نبي أن.يكون له 
فوة؛قدسبية. حدسية يثال بها العلم بلا تعلم؛ 
ون تكن +نفسه قوية .لها. تأثير؛ .في هيولى 


ومزيئًا في نفسه ومسموعًاً في. نفسه. : هذا 
كلام ابن سينا وأمثاله في النبوّة وعنه أخذ 
ذلك الغزالي في كتبه المضنون بها على غير 
أهلها وهذا القدر الذي ذكروه يحصل لخلق 
كثير من آحاد الئاس ومن المؤمنين. وليس هو 
من أفضل عموم المؤمنين فضلًا عن كونه 
نيبًا. (من 4 0149 5؟) 


نبي 


كل ما يخرج عن الأمر المعتاد. فإنه معجزة 
وهو الخارق للعادة إذا اقترن. بدعوى النبوّة. 
وقد علموا أن الدليل مستلزم اعادو ايه فيلزم 
أن يكون كل من خرقت له العادة نبيًا درالنيا: 
م 

النبي هو الذي ينبئه الله وهو.ينبئ بما أنبأ الله 
به فإن أرسل مع ذلك إلى. من خجالف. أمر, الله 
ليبلغه رسالة من الله إليه فهو رسول. وأما إذا 
كان إِنما يعمل بالشريعة قبله ولم يرسل هو 
إلى أحد يبلغه عن الله رسالة فهو نبي وليس 
برسول. (ثباء 01177 *5) 

يأمر إلا بما أمرت به الأنبياء من عبادة الله 
وحده والعمل بطاعته والتصديق باليوم الآخر 
والايمان بجميع الكتب والرسل؛ فلا يمكن 
خروجه عمًا 'اتفقت .عليه الأنبياء. وأمًا 
السحرة والكهّان والمشركون وأهل البدع من 
أهل الملل فإنهم يخرجون عمًا اتفقت عليه 
الأثبياء فكلهم يشركون مع تنوّعهم ويكذبون 
ببعض ما جاء به الأنبياء والأنبياء كلهم 
منزّهون عن الشرك وعن التكذيب بشيء من 
الحق الذي بعث اله ابه لوث رموة 
1ك 0١‏ 


العالم.. وأن.يكون .له قوة يتخيّل بها ما يعقله - النبي هو وسائر.المؤمتين لا. يخبرون.إلَا. بحق 


ين منك 


ولا :يأمرون إلا .بعدل فيأمرون بالمعروف 


نتيجة 


وينهون عن المنكز ويأمرون بمصالح: الغباد - العلم «النتيجة». - وهو أنّ «هذين المعني: 


في المعاش والمعاد لا يأمرون بالفواحش ولا 
الظلم زلا الشياك ولا القوك' بغير علمء فهم 
بعثوا بتكميل. الفطرة وتقريرها لا بتبديلها 
وتغييرهاء؛ فلا يأمرون لا بما يوافق المعروف 
في العقول الذي تتلقّاه القلوب السليمة 
بالقبولء فكما أنهم هم لا يختلفون فلا 
يناقض بعضهم بعضًا بل دينهم وملتهم واحد 
إن 'تنوّعت الشرائع فههم أيضًا موافقون 
لموجب: الفطرة التى فظر الله عليها عباده 
موافقون للأدلة العقلية لا يناقضونها قطء بل 
الأدلّة العقلية الضحيحة كلها توافق الأنبياء لا 
تخالفهم. وآيات الله السمعية والعقلية العيانية 
والسماعية كلها متواققة متصادقة متعاضدة لا 
يناقضن بعضها بعضًا. (نباء 784 1) 

النبي صلَى الله عليه وسلّم يشفع للخلق يوم 
القيامة بعذ أن يسأله الثاس ذلك وبعد أن 
يأذن الله له في الشفاعة. ثم أهل السئة 
والجماعة متفقون على ما اتّفقت عليه 
الصحابة واستفاضت به السئن من أنه طلقم 
لأهل الكبائر من أمته ويشفع أيضًا لعموم 
الخلق. وأما الوعيدية من الخوارج والمعتزلة 
فزعموا أن شفاعته 00 هي 2 خاصة 


١‏ لقا اجيم 5" العلم على أن الصحابة 


ا يستشفعون به في حياته؛ ويتوسّلون 


بحضرته . (رساء 00/6 


7 ا 


٠‏ نبي ملك 


بي الملك» مثل داود وسليمان ونحوهما 


والسلام: (فرقان. /ا. 17) 


ضدّان» فلا يجتمعان» - يمكن بدون العلم 
بالمقدّمة الكبرى - وهو أن «كل ضدين لا 
يجتمعان». فلم يفتقر العلم بذلك إلى القياس 
الذي خصّوه باسم «البرهان» (راء 0:177) 


نجباء 
--أما سؤال السائل عن 'القطب الغوث الفرد 


الجامع ' . فهذا قد يقوله طوائف من الناسء 
ويفسرونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم: أن 'الغوث' هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته في نضرهم ورزقهمء 
ختى يقول: إن مدذ الملائكة وحيتان البحر 
بواسطته. فهذا من جنس قول النصارى في 
المسيح عليه السلام» والغالية في علي رضي 
الله. عنه. وهذا كفر صريح ؛ يستتاب منه 
صاحبه: فإن تاب وإلا قتل؛ -فإنه ليس من 
المخلرقات لا ملك ولا بشر يكون إمداد 
الخلائق. بواسطته:ء ولهذا كان ما يقوله 
الفلاسفة في 'العقول العشرة" الذين يزعمون 
لزية: الملايكة ١.‏ وخا يقوله "التضازئ'افي 
المسيح ونحو ذلك كفر ضريح بائفاق 
المسلمين:. وكذلك. عن بالغوث. ما يقوله 
بعضهم من أن في الأرض ثلاثماثة وبضعة 
عشر رجلا يسمّونهم 'النجباء' فينتقى منهم 
سبعون هم 'النقباء ' ومنهم أربعون هم 
"الأبدال'..ومنهم سبعة هم 'الأقطاب' 
ومنهم أربعة هم 'الأوتاد' ومنهم واحد هر 
"الغوث' وإنه مقيم بمكّة. وإن أهل الأرض 
إذا نابهم ثائبة في رزقهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلاثهاثة وبغيعة..عشر رجلاء: وأولئك 
يفزعول: إلى السبعين» والسبعون إلى الأربعين 


رلك 


نذير 


والأربعون .إلى السبعة. والسيبعة إلى الأربعة» 
والأربعة. إلى الواحد. .وبعضهم قد يزيد في 
هذا وينقص في الأعداد والأسماء والمراتب؛ 
فإن لهم فيها! مقالات ,متغددة جتى. يقول 
بعضهم إنه ينزل من السماء على الكعبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوقت» واسم خضره - 
على قول من يقول منهم: إن الخضر هو 
مرتبة وإن لكل زمان خضرًا فإن لهم في ذلك 
قولين - وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
الله ولا سِنّة رسوله.. بولا قاله أحد من سلف 
الآمة ولا؛ أئمتهاء. ولا. من المشايخ. الكبار 
المتقدمين الذين . يصلحون للاقتداء. بهم. 
ومعلوم أن سيّدنا رسول رب العالمين وأبا 
بكر وعمر وعثمان وعليًا - رضي الله عنهم - 
كانوا خير الخلق في زمنهمء وكانوا بالمديئة؛ 
ولم يكونوا بمكّة. (فت/ا3. لاق؛ *) 


نجش 
بالتخش وهو أن يزيد في السلعة من لا .يريد 
شراءها . (نحس؛ 19. )١*‏ 


ندب 

- الأصل في الأمر الوجوبُء نصيّ عليه في 
مواضع: وبه قال عامّة المالكية: وجمهور 
الفقهاء: والشافعي: وغيره: وقالت المعتزلة 
وبعضٌ الشافعية: الأصل فيه النَّدْبُه. وقال 
أكثر الأشعرية: وشيخهم: هو على الوقف 
بيئهما إذا ثبت الاستدعاءُ: وقال قوم: 
الأصلٌ في صيغة الأمر مجردةً الاباحَةٌ؛ وقد 
نقل الميموني عن أحمد .أنه .قال: +الأمر 
أسهل من النهي» ونقلَ عنه علي بن سعيد: 
ها آم به النبيغ .صلى "الله غليه.وسلم عندي 
أسْهَلُ مما نَهى عنة؛ فيجتمل أنه أراة أنه على 


الندب وهو بعيدٍ لمخالفته منصوصاته الكثيرة: 
ويحتمل - وهو الأظهّر - أنه قصد أنه أسهل 
بمعنى أن جماعة الفقهاء قالوا: بالتفرقة بأن 
الأمر للندب والنهي -للتحريم» ,والتهي .على 
الدوام والأمر لا يقتضي التكرار. (سودء 


و ه) 


ندر 


أما 'النذر للموتى" من الأنبياء والمشائخ 
وغيرهم: أو لقبورهم أو المقيمين عند 
قبورهم. فهو نذر شرك ومعصية لله تعالى. 
سواء كان التذر نققة أو ذَهيًا أو غير ذلِكِ 
وهو شبيه بمن ينذر للكنائس؛ والرهبان 
وبيوت الأصنام. وقد ثبت في الصحيح عن 
النبي صلَى الله عليه وسلّم أنه قال: "من نذر 
أن يطيع الله فليطعه ومن نذر أن يعصي الله 
نلا يمصه "وقد اتَقَق الملناء علينا أن قشر 
المعصية لا يجوز" الوفاء بة؛ بل غليه 'كثارة 
يمين في أحد قولي العلماء. وهذا إِذا كان 
النذر لله وأما إذا كان النذر لغير الله) قهو 
كمن يحلف بغير الله وهذا شرك فيستغفر 
الله منهء وليس في هذا وفاء ولا كفارة: ومن 
تصدّق بالتقود على أهل الفقر والدين فأجره 
على رب العالمين. وأصل عققد النذر منهي 
عنه. كما ثبت في الصحيح "عن النبي صلق 
الله عليه وسلّم أنه نهى عن النذر.وقال: 'إنه 
لا يأتي بخير وإنما يستخرج به من البخيل' 
وإذا نذر فعليه الوفاء بما. كان طاعة لله 
كالصلاة والصدقة والصيام والحج ؛ دون ما 
لم يكن طاعة لله تعالى. (فت١7.89:4..1)‏ 
أما المعقود لله فعلى وجهين.. 'أحدهما* أن 
يكون قصده التقرّب. إلى الله؛. لا مجرّد أن 
يحض أو يمنع. وهذا هو النذرء فإنه قد ثبت 


في الصحيح عن النبي صلى الله عليه وسلّم 
أنه قال :' *كفارة النذر كفارة يمين' وثبت عنه 
أن قال: 'من نذر أن يطيع الله فليطعه؛ ومن 
نذر أن يعصي الله فلا يعصه* . فإذا كان قصد 
الإانسان أن ينذر لله طاعة فعليه الوقاء به» وإن 
نذر ما ليس بطاعة لم يكن عليه الوفاء به. 
وما كان محرّمًا لا يجوز الوفاء به؛ لكن إذا 
لم يوف بالنذر لله فعليه كفارة يمين عند أكثر 
السلف. وهو قول أحمدء وهو قول أبي 
حنيفة. قيل: مطلقًا. وقيل: إذا كان في معنى 
أليمين. 'والثاني' أن يكون مقصوده الحضّ 
أو المنع أو التصديق أو التكذيب فهذا هو 
الحلف بالنذرء والطلاق والعتاق؛ والظهار؛ 
والحرامء كقوله: إن فعلت كذا فعلي الحجّء 
وصوم سئة؛ ومالي صدقة)؛ وعبيدي أخرار» 
ونسائي طوالق. فهذا الصنف يدخل في 
فسائل "الأيمان' ويدخل في مسائل 
'الطلاق والعتاق؛ والنذر.ء والظهار'. 
وللعلماء فيه ثلاثة أقوال. 'أحدها' أنه يلزمه 
ها جلف به إذا حنث؛ لأنه التزم الجزاء عند 
وجود الشرطه وقد وجد الشرطء. فيلزمه: 
كنذر التبرّر المعلّق بالشرط. 'والقول 
الثاني * : هذه يمين غير منعقدة فلا شيء فيها 
إذا حنث؛ إلا _كقارة» ولا وقوع؛ لأن .هذا 
حلف بغير اللهء وقد قال النبي صلّى الله عليه 
وسلم د -صسة 
ليسكت' وفي رواية في الصحيح: 
١‏ تحلفوا إلا .بالل *.. *والقول الثالث' أن هذه 
أيمان مكفرة إذا حنث فيها كغيرها من 
١‏ ||الآيمان: ومن العلماء من فرّق بين ما عقده 
بين الؤجوب - وهو الحلف بالنذر - 

ريم - وهو الحلف - 


وا 


والعتاق - فقالوا في الأول: عليه كفارة يمين 
إذا حنث. وقالوا في الثاني: يلزمه ما علقه 
وهو الذي حلف به إذا حنث؛ لأن الملتزم 
في الأول فعل واجبء. فلا يبرأ إِلَا بفعله 
فيمكنه التكفير قبل ذلك والملتزم في الثاني 
وقوع حرمة. وهذا يحصل بالشرط فلا يرتفع 
بالكفارة. (فت”79 48 )١17/‏ 

يجب الوفاء إذا نذز إتيان المسجدين؛ وهو 
مذهب مالك وأخمد؟؛ لأن ذلك طاعة لله. 
فقد قال النبي صلَى الله عليه وسلّم: "من نذر 
أن يطيع الله فليطعه' هذاةإن كان قضّد أن 
يسافر للمسجد للصلاة فيه وللاعتكاف ونحو 
ذلك( 4ه 4 
أما :'النذر ٠*‏ فهو نؤعان: 
فمن نذر صلاة أو صومًا أو صدقة فعليه أن 
يوفي بهء وإن نذر ما ليس بطاعة مثل النذر 
لبعض المقابر والمشاهد وغيرها زيئًا أو 
شمعًا أو نفقة أو-غير ذلك فهذا نذر معضبة؛ 
وهو شبيه “من بعضن الوجوه النذر للأوثان؟! 
كاللات والعزى ومناة الثالثة. الاخرق: فهذا 
لا يجوز الوفاء به بالاتفاق؛ لكن من العلماء 
من يوجب كفارة يمين0. كالامام أحمد 


طااجة ا وميطنية: 


وغيره. ومنهم من لا يوجب شيئّاء وهو فول 
أبى حنيفة والشافعى. (فته: 784 ؟) 
أما" النذر للقبور أو لسكان”القبور أو الغاكفين 
على +القيؤر «طنولة الت “يوار الأنيياة» أو 
الصالحين فهو نذر حرام باطل يشبه النذر 
للأوثان سواء كان نذر زيت أو شمع أو غير 
ذلك. (رس١؛‏ اه 3) 


نسخ 


عند كثير .من الناس» أن النسخ هو بيان ما لم 
يرد باللفظ العام في الأزمان مع تراخيه عنه. 


بض 


ات 


وهو نوع .من التخصيص؛ ولكن يشترط فيه 
التراخي. ومنهم من يقول: لا بد عند نزول 
المنسوخ من الاستعارة بالناسخ. وعلى هذا : 
فالنسخ عند هؤلاء من جئنس تقييد المطلقاة 
زهو نيان -ما“لم يرد بالخطاب. وهذا النسخ 
الا ينكره أخد لا اليهود ولا غيرهم. وتسمية 
هذا النوع نسحًا جائز لا نزاع فيه: لكن قول 
من يقؤل: لا ننخ إلا هذا: هو مخل الثزاع 
افإن الطائفة الأخرى تقول في النسخ هو رفع 
للحكم بعد شرعه. ولهذا يجوز النسخ قبل 
مجيء الوقت وقبل التمكن كما نسخ الله أمر 
إبراهيم بالذبح قبل التمكن. ونسم الصلوات 
الغتمشين إلى خمش قبل مججيء الوقت. 
رهذا قول أكثر الفقهاء. وكثير من آهل 
الكلام كالقاضي أبي بكر. وهو قول ابن 
عفيل والغزالي. وأبي محمد المقدسي 
وغيرهم. والقول الآول: هو قول المعتزلة 
له. وقد وافقهم عليه طائفة من الفقهاء 
والمتكلمين كأبي الحسن الجزري. .والقاضي 
|4 إلى وليرهما مر أمعاب أبنية 
وكأبي إسحاق الأسفرائيني وأبي المعالي. 
لكن هؤلاء تناقضوا. ,فإنهم يجوّزون النسخ 
قبل مجيم الوقت. والتخصيص لا يكون 
برفع جميع مدلول الخطاب. وطائفة طردت 
قولها كأبي ‏ الحسن. الجزري من أصحاب 
أجمد وغيرهء فإن هؤلاء وافقوا المعتزلة في 
المع من النسخ قبل التمكن من الفعل وقبل 
حضور الوقت. وهذا في الحقيقة موافقة منهم 
لغن منع النسخ من اليهود.ء ومن حكي عنه 
من المسلمين المنع من التسخ كأبي ‏ مسلم 
الاصفهاني:. 'فهذا' جقيقة قوله إذا. كان 
التخصيص المتصل لا يمتعه أحد من عقلاء 


ابني آدم» ومن لم يجوّز تأخير البيان عن مورد 
الخطاب. ولا في النسخ: كأبي الجسين 
البصري. فإنه يقول: لا يد إذا ورد خطاب» 
وهو يريد أن ينسخه فيما بعد: أن ايشعر 
المخاطبين بنسخه ثلا يفضي إلى تجهيلهم 
باغتقاد تأزيده. والجمهور يقولون :من اعتقد 
ا 5-7 
نفسه. (ج؛ )1١7 1١١4‏ 

السنّة لا تتسخ الكتاب فلا يكون في القرآن 
شيء منسوخ بالسنة؛ بل إن كان فيه متسوخ 
كان في القرآن ناسخه فلا يقدتم غير القرآن 
عليهء ثم إذا لم يجد ذلك طلبه في السِئّة ولا 
يكوؤن في السئة: شيء منسوخ- إلا والاسئة 
السسخته : لا ينسخ السئة إجماع ولا غيزه؛ ولا 
تغارض اللنئّة بإجماع. زأكثر ‏ ألفاظ ' الآثار. 
فإن لم يجد فالطالب قد لا يجد مطلوبه في 
السئّة مع أنه فيها وكذلك في القرآن6 فيتجوز 
له إذا لم يجده في القرآن أن يطلبه في السلة. 
وإذا كان في السنة لم يكن ما في السئة 
معارضًا لما في القرآن. وكذلك الاجماع 
الضحيح لا يعازض كتابًا ولا سثّة. (فت19؛ 
متيف 


- الفرق بين الخطاب الناسخ» والخطاب 

المبتدأً. فلا يثبت النسخ إلا بعد بلوغ 

الناسخ . لفحت 011 

النسخ لا يحصل تاريخه بالدليل العقليء ولا 

مجال للعقل في علم التقديم والتأخيرء .ولا 

يحصل إلا من طريق البخبر. (سود. 
الا 4 

- لفظ النسخ في عرف السلف يدخل فيه كل ما 
فيه نوع رفع لحكم أو ظاهر .أو ظِنَ دلالة 


حتى يسمّوا تخصيص العام نسخاء. ومنهم من 


١ 


7 


يه 
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يسمّي الاستثناء نسخًا إذا تأخر نزوله. 
(من”27 4 لا هة) 


الستييام 

- العلماء متفقرن على أن بيع الذهب بالفضة 
نسيئة 54 يجوز » وكذلك بيع لبر والتمر. 
والشعير والملح بعضه ببعض نسأ 3 يجوز. 
فمن جعل العلة التماثل - وهو الكيل والوزن 
أو الطعم أو مجموعهما - حرّم النسأ فيما 
جمعهما علّة واحدة. وهذه الأقوال هي 
روايات عن أحمد. فالتمائل وهو مكيل 
جنسء أو موزون جئسن: هو المشهور عنه, 
وهو مذهب أ حنيفة . والطعم: وهو مذهب 
الشافعي. ومجموعهما قول ابن المسيب 
وغيره. وأحد قولي الشافعي.؛ وهو اختبار 
الشيخ أبي محمد المقدسي. ومذهب مالك 
قريب من هذاء وهو القوت. وما يصلحه. 
(فتة7,. هاه42) 


نصف العُشْر 

- ما يؤخذ من تجار أهل الحربء وهو العْشْرء 
ومن تجار أهل الذمّة إذا اتجروا من غير 
بلادهم؛ وهو نصف العُشْر. (شء. )١1 04٠‏ 


نصوصس 

- النصوص الثابتة في الكتاب والسنّة لا 
يعارضها معقول بيّن قطء ولا يعارضها إِلَّا ما 
فيه اشتباء واضطرابء وما علم أنه حقّ لا 
يعارضه ما فيه اضطراب واشتباه لم يعلم أنه 
حقٌ. بل نقول قولًا عامًا كلبًا: إن النصوص 
الثابتة .عن الرسول صلَى الله عليه وسلّم لم 

يعارضها قط صريح معقول. فضلًا عن أن 

ايكون مقدمًا ععليها » وإنّما يعارضها شه 


وخياللات؛ مبئاها على معان متشابهة وألفاظ 
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تخلين 

- النظر تجريد العقل عن الغفلات: وقيل هر 
تجديق العقل .نخو المرئي. والأول هو النظر 
الطلبي وهو طلب ما يدله على الحق. والثاني 
هو النظر الاستدلالي وهو النظر في الدليل 
الذي يوصله إلى الحق وهذا الثاني هو الذي 
يوجب العلم. (نياء لاةاء )١6‏ 


نظر استدلالي 

- النظر تجريد العقل عن الغفللات» وقيل هر 
تحديق العقل نجو المرئي . والأول هو النظر 
الطلبي وهو طلب ما يدله على الحق . والثاني 
هو النظر الاستدلاليى وهو النظر في الدلبل 
الذي يوصله إلى الحق وهذا الثاني هو الذي 
يوجب العلم. (نباء /161. )١5‏ 


- النظر تجريد العقل عن الغفللات؛ وقيل هر 

تحديق العقل نحو المرئي. والأول هو النظر 
الطلبي وهو طلب ما يدله على الحق. والثاني 
هو النظر الاستدلالي وهو النظر في الدليل 
الذي يوصله إلى الحق وهذا الثاني هو الذي 
يوجب العلم. (ثباء /ا9١؛ )١6‏ 


نظري 

- العلم إما تصوّر وإما تصضديق. وكل منهما إما 
بديهي وإما نظري... والنظري منهما لا بد 
له من ظريق يناك يمارك 7١‏ ؟) 

- الفرق بين «البديهي» و«النظري» نما هو 
بالنسية والاضافة (راء )١+1١١4‏ 


ا 


نفاة الأسماء والصفات 


نظري كسبي 

- النظري الكسنبي: لا بد أن يرد إلى مقدّمات 
ضروزية أو بديهية» فتلك لاا تحتاج إلى 
دليل» ولا لزم الدور أو التسلسل . (فت4؟؛, 
4 011 

- النظري الكسبي: لا بد أن يرد إلى مقدّمات 
ضرورية أو بديهية: فتلك لا 'تحتاج إلى 
دليل» وإلا لزم الدور أو التسلسل؛: والعلم 
الضروري: هو الذي يلزم نفس المخلوق 
لزْوْمًا لا يمكنه. الانفكاك عنه. فالمرجع في 
كونه ضروريًا: إلى أنه يعجز عن دفعه عن 
نفسه . (نقض ٠١‏ 7*8 م) 


نفاة الأسماء والصفات 

- إن كان المخاطب من الغلاة نفاة الأسماء 
والصفات, وقال: لا أقرل هو موجود ولا 
حي؛ ولا عليم؛ ولا قدير. بل هذه الأسماء 
لمخلوقاته. إذ هي مجاز. لأن إثبات ذلك 
يستلزم التشبيه بالموجود الحي العليم. قبل 
له: وكذللك إذا اقلت : ليس بموجود ولا حي 
ولا-عليم ولا قديرء كان ذلك تشبيهًا 
بالمعدومنات. وذلك أقبح من - التشبينه 
بالموجؤدات. فإن قال: أنا أنفي النفي 
والاثبات. فيل له: فيلزمك التشبيه بما اجتمع 
فبه النقيضان من الممتنعات. فإنه يمتنع أن 
يكون الشيء موجودًا معدومّاء أو لا موجودًا 
ولا معدومًا. ويمتنع أن يكون يوصف ذلك 
باجتماع الوجود والعدم؛ أو الحياة والموت»؛ 
أو العلم. والجهل أو يوصف بنفي: الوجود 
والعدم , ونفي الحياة والموت» ونفي العلم 
والجهل. فإن قلت: إنما يمتنع نفي التقيضين 
عمًا يكون قابلًا لهماء وهذان يتقابلان تقابل 
العدم. والملكة. لا تقابل السلب والايجاب»؛ 


فإن الجدار لا يقال له أعمى ولا بصينء دؤلا 
حي ولا ميت. إذ ليس لهما بقابل. قيل لك 
- أولا - هذا لا يصمح في الوجوذ والعدم. 
فإنهما متقابلان تقابل السلب والايجاب 
بائفاق العقلاء؟ فيلزم من رفع أحدهما ثبوت 
الآخر. وأما ها ذكرتة" من الحياة 'والنوت 
والعلم والجهل: فهذا اصطلاح اصظلحت 
عليه المتفلسفة المشّاءون. والاصظلاخات 
اللفظية ليست ديلا على الحقائق العقلية, 
ا ل الي 1 
الاتصاف بالحياة والموت. والعمى والبصر 
ونحو ذلك من المتقابلات أنقص مما يقبل 
ذلك: فالأعمى الذي يقبل الآتصاف بالبصر 
أكمل من الجماد الذي لا يقبل واحدًا منهماء 
فأنت فررت من تشبيهه بالحيوانات القابلة 
لضشفات الكمالات ورسَفكة: بشفاة 
الجمادات التي لا تقبل ذلك. وأيضًا: فما لا 
يقبل الوجود والعدم أعظم امتناعًا من القابل 
للوجود والعدم. بل ومن اجتماع الوجود 
والعدم ونفيهما جميعًاء فما نفيت عنه قبول 
الوجود والعدم كان أعظم امتناعًا مما ثفيت 
عنه الوجود والعدم. وإذا كان هذا ممتنمًا في 
صرائح العقرل كان هذا أعظم امتناعًا. 
فجعلت الوجود الواجب الذي لا يقبل. العدم 
هو أعظم الممتنعات». وهذا غاية التناقض 
والفساد. وقيل له أيضًا: اثفاق المسمّيين في 
بعض الأسماء والصفات. اليس هو ب التشبيه 
والتمثيل . الذي .نفعه. الأدلّة: السمعيئات 
والعقليات» وإنما نفت ,ما يستلزم اشتراكهما 
فيما. يختصن به الخالق .مما يختصن ابوجوبهة 
أو جوازه أو امتناعه؛ فلا يجوز أن يشركة .فيه 
مخلوق؛ ولا يشركه مخلوق في شيء :من 


نفاة الصفات 


خصائصه سبحانه. وتعالى. وأما ما نفيته فهو 
ثابت بالشرع والعقل؛. وتسميتك ذلك تشبيهًا 
وتجسيمًا تمويه على الجهّال الذين يظئون أن 
كل معتى سمّاه مسمًا بهذا الاسم يجب نفيه. 
ولو ساغ هذا لكان كل مبطل يسمّى الحق 
بأسماء ينفر عنها بعض الناس ليكذب الناس 
بالحق المعلوم بالسمع والعقل. وبهذه 
الطريقة أفسدت الملاحدة على طوائف الناس 
عقلهم ودينهم؛ حتى أخرجوهم إلى أعظم 
الكفر والجهالة. وأبلغ الغي والضلالة. (تدء 


)١7 هلع‎ 


نفاة الصفات 

- نفاة الصفات ... لم يتفقرا على مقدّمة 
بعينها يبنون النفي عليها؛ فتراهم يشتركون في 
النفي كاشتراك المشركين وأهل الكتاب في 
تكذيب. الرسول صلى الله عليه وسلّمء 
واشتراك أهل البدع في مخالفة الحديث 
والسئّة. ومأخذ كلّ فريق غير مأخذ الآخر. 
(أصء اال ٠١‏ 


هده 


ونفي النقائص المنافية للكمال وينرّه عن 
ممائلة شيء من المخلوقات له في شيء من 
صفاته») وينرّه ع النقائص مطلقًا وينزه في 
ضفات الكمال: أن يكون له فيها مثل من 
الأمثال. (من؟ء /اه؟ء 4) 


نفاق أصغر 


- أما النفاق الأصغر: فهو النفاق في الأعمال 
ونحوها: مثل أن يكذب إذا حدثء». ويخلف 
إذا وعدء. ويخون إذا ائتمن: أو يفجر إذا 
خاصم . ففي الصحيحين عن النبي صلى الله 
عليه وسلم قال: "آية المنافق ثلاث: إذا 
حخدث كذب» وإذا وعد أخغلف: وإذا ائتمن 
حعان " . (فت84١؟»؛‏ 1 


5 


- النفس لها ثلاثة أحوال: تكون أمّارة بالسوء؛ 
ثم تكون لوّامة. أي تفعل الذنب ثم تلوم 
عليه؛ أو تتلوّم فتتردّد بين الذنب والتوبة. ثم 
تصير مطمثئة. (فتة6١, 1١47‏ ؟7١)‏ 


0 قول الجهمية نفاة الصفات يتضمن وصف 
الله بسلب صفات الكمال التي يشابه فيها 
الجمادات والمعدومات» فإذا قالوا إنه لا 


تفوس قلي 
- أما النفس الكلي فالمراد به المعنى المقول 


يقوم به حياة ولا علم ولا قدرة ولا كلام ولا 
مشيئة ولا حب ولا بغض ولا رضا ولا 
خط ولا يرق “ولا يفغل بنفسه فعلًا ولا 
قر أن يتصرّف بتفسه كانوًا قد شبهره 
بالجمادات المنقوضات وسلبه صفات 
الكمال. فكان هذا تنقيصًا وتعطيلًا لا تنزيهًا 
وإنما التنزيه أن يئزّه عن" النقائص المنافية 
العنفات. الكمال فينزّه عن الموت واجسية 
والنوم والعجز والجهل والحاجة كما نزّه نفسه 
!في كتابه فيجمع له بين إثبات صفات الكمال 
6 للا 


على كثيرين ممختلفين بالعدد في جواب ما هر 
أي التي كل واحد منها نفس خاصة لشخص 
كما ذكرئا في العقل الكلّي ونفس الكل على 
قياس عقل الكل جملة الجواهر الغير 
جسمانية التي هي كآلات مدبّرة للأجسام 
السماوية المحرّكة لها على سبيل. الشوف 
والاختيار العقلي ونسبة نفس الكل إلى عفل 
الكل كنسبة أنفسنا إلى العقل الفعّال» وئفس 
الكل هو مبدأ قريب لوجود الأجسام الطبيعية 
ومرتبته في نيل الوجود بعد مرتبة عقل الكل 


نه 


مه 


تَفْل 


ووجوده فائض عن وجوده. وقد قال أبو 
حامد قبل هذاء وأما العقول الفعالة فهي نمط 
آخر.والمراد بالعقل الفعّال كل ماهية مجرّدة 
عن المادة أصلًا.. فحدّ العقل الفعّال أما من 
جهة ما هو عقل أنه جوهر صوري ذاته ماهية 
مجرّدة بذاته عن المادة لا بتجريد غيره عن 
المادة وعن علائق المادة هي ماهية كماهية 
كل مفوجود) وأمًا من جهة أنه فعّال فإنه 
جوهر بالصفة المذكورة ومن شأنئه أن يخرج 
العقل الهيولاني .من القوة إلى الفعل بإشراقه 
عليه وليس المراد بالجوهر المتحيّر كما يريده 
المتكلمون بل هو قائم بنفسه لا في موضوع 
والصوري احتراز عن الجسم وما في الموادء 
وفولهم لا بتجريد غيره احتراز عن 
المعقرلات المرتسمة في النفس من أشخاص 
الماديات فإنها تتجرّد بتجريد العقل إيّاها لا 
بتجريدها بذاتها إذ العقل الفعّال المخرج 
لتفوس الآدميين بالعلوم من القوة إلى الفعل 
فنسبته إلى المعقولات والقوة العاقلة كتسبة 
الشمس إلى الابصار والمبصرات والقوة 
الباصرة إذ بها يخرج الابصار من القوة إلى 
الفعل وقد يسمّون هذه العقول الملائكة. 
وفي وجود جوهر على هذا الوجه يخالفهم 
المتكلمون إذ لا وجود قائم بنفسه غير متحيّز 
إلا الله وحده والملائكة عندهم أجسام لطيفة 
متحِيّرة عثئد أكثرهم وتصحيح ذلك بطريق 
البرهات وما ذكرناه شرح الاسم: (بغ» 
حضينة 


نفس ناطقة 


> الروج-: التي تسمّئ بالنفس. الناطقة عند 
الفلاسفة - ليست هي من جنس هذا البدن» 
ولا من جنس العئاصر والمولّدات منها ؟؛ بل 


هي من جنس آخر مخالف لهذه الأجناس» 
فصار هؤلاء لا يعرفونها إلا بالسلوب التي 
توجب مخالفتها للأجسام المشهودة» واولئك 
يجعلونها من جنس الأجسام المشهودة وكلا 
القولين خطأ. (فت”. 7 1) 


تفع 
- النفع نوعان: حصول النعمة؛ واندفاع 


النقمة. ونفس اندفاع النقمة نفع وإن لم 
يحصل معه نفع آخرء ونفس المنافع التي 
فالتفع تدخل فيه الثلاثة» والثلاثئة تحصل 


بالذكرى. (فت5١:‏ 1:144) 


لسع الخوارق 
- أنفع الخوارق الخارق الذيني؛ وهو حال نينا 


تحتذ ان اله "عليه وسلم: قال صلَى الله 
عليه وسلم: 'ما من نبي إلا وقد أعطي من 
الآيات ما آمن على مثله البشرء وإنما كان 
الذي أتيته وحًا أوحاه الله إلي ؛ فأرجو أن 
أكون أكثرهم تابعًا يوم القيامة". أخرجاء في 
في كتاب |الاعتصام باب : 13 ومسلم في 
صحيحه في كتاب الايمان حديت ١١998.‏ 
والامام أحمد بن حنبل في مسئده 16/١9141؟,‏ 
.١ه‏ (مع؛ “مع م) 


- ما زالت الغنائم تَقُسَم بين الغائمين» في دولة 


بني أميّة وبني العباس؛ لما كان. المسلمون 
يغزون الروم والترك والبربر؛ لكن يجوز 
للامام أن ينفل من ظهر منه زيادة نكاية كسريّة 
تسرّت من الجيشء؛ أو رجل صعد حصنا 
عاليًا ففتحه » أو حمل على مقدّم العدو 


نفي الحوادث المتصلة 


فقتله» فهزم العدو ونحو ذلك؛. لأن النعيّ 
صلَّى الله عليه وسلّم وخلفاءه كانوا يَتْمَلُونَ 
لذلك.. وكان ينفل السريّة في البداية الربع 
بغند /اليخمسء .وف ! الرجعة الثلث. بعد 
الخمس؛ وهذا النقل؛ قال بعض العلماء: إنه 
يكون من الخمس. وقال بعضهم: إِنَّه يكون 
من خمس الخمس» لثلا يفضل بعض 
الفاتحين على بعض؛ والصحيح أنه يجوز من 
أربعة الأخماس» وإن كان فيه تفضيل بعضهم 
على بعض لمصلحة ديئيّة» لا لهوى النفس». 
كما فغل رسول الله صَلَى الله عليه وسلّم غير 
مرة؛ وهذا قول فقهاء الشامء وأبي حنيفة. 
وأحمدء وغيرهم؛ وعلى هذا ققد قيل؛ إِنْه 
يفل الربع والثلث بشرط وغير شرط. .وينفل 
الزيادة على ذلك بالشرط » مثل أن يقول: ا 
دلي على قلعةٍ فله كذاء ومن جاء برأس 

كذا ونحو ذلك ؛ وفيل : 3 ينفل زيادة 1 
الغلث. ولا ينفله إِلّا بالشرطء وهذان قولان 
لاحمد وغيره؛. وكذلك - على القول 
الصحيح - للامام أن يقول: من أخذ شيئًا 
فهو له. كما روي أن النبيَ صلَى الله عليه 
وسلّم كان قد قال ذلك في غزوة بدر إذ رأى 
ذلك مصلحة راجحة على المفسدة. (ش» 
فق 


نفي الحوادث المتصلة 

- هذه الحجّة مادّتها من الفلاسفة الدهرية كابن 
سينا , وأمثالهء الذين .يقولون: إن الرب لا 
ل ةا شتف سينالت' لم ميكن . حادثا . 
ولهذا يُسنِدلٌ بهذه الحّة على .نفي الحوادث 
المشطيلة كنا يسعدل ينها لم0 
المتصلة») وهو أن الموجب لحدرث الحادث 
: . مطلقًا من الذات: إن كان الذات لزم دوامه, 


السيبيبيتت 0 


آه 


وإن كان خاربًا عنها فإن. كان معلولا للذات 
لزم الدورء. لأن ذلك الحادث موقوف على 
ذلك المعلول الخارج؛ وذلك المعلول 
الخارج لا بدّ أن يكون حادثّاء وإلَا لو كان 
قديمًا: لكان كمال" المقتضى 'لذلك الحادث 
قديمّاء وهو الذات ومعلولها القديم. وإذا 
كان المعلول الخارج حادثًا فلا يحدث إلا 
بسبب حادث في الذات» وإلا لزم حدوث 
الخادث بلا سبب؛ فيلزم أن يكون ما حدث 
في الذات من الذات موقوفا على الخادث 
الخارج. وما حدث في الخارج موقوفا على 
الحادث فيها فيلزم الدورء وإن كان الخارج 
ليس من مقتضيات الذات لزم أن يكون واجبًا 
بنفسهء فيكون ما يقوم بالرب من الحوادث 
مَوقَوَهًا على “ذلك الزاجب بنفسهء ثم “قال: 
'فيكون أولى بالالهية" فهذه عمدة هؤلاء 
الدهرية في نفي فعله ارايت صواء' كانت 
قائمة به أو بغيره. ولهذا بّ بين الآمدي ضعفها 

بين المتكلمين الينازعين للكدامية : فإنه قال: 
'الكرّامية يقولون في الحوادث بذاته كما 
تقولون أنتم في الحوادث المنفصلة عنه؛ 
فكما أن تلك الحوادث تحدث عندكم بكونه 
قادِرّاء أو بالقدرة أو المشيئة القديمة: فهكذا 
نقول فيما يقوم بذاته". ولا ريب أن ما ذكره 
جواب تنقطع به عنهم مطالبة إخوانهم 
المتكلّمين من المعتزلة والأشعريةء ولكن.لا 
تنقطع عنهم مطالبة الفلاسفة» إلا يما يقوله 
الجميع من أن القادر المختار يرججح أحد 
المتساويين لا لمرجّح, أو أن الاراذة الأزلية 
ترجح أحد المتساويين لا لمرجح. 
والمنازعون في .هذا من أهل الحديث. والكلام 
والفلسفة يقولون: إن هذا جحد للضرورة؛ 


ااة 


نقباء 


وإن هذا يقدح فيما به أثبتوا وجود الصانع؛ 
قإنهم: أثبتوا الصائع بأن ترجيح أحد 
المنساويين لا بد له من مربججح. وقد عُرف 
كلام النامن في هذا المقام. (درك؛ء 
)١4 4+‏ 


نفي الحوادث المنفصلة 
- هذه الحجّة مادّتها من الفلاسفة الدهرية كابن 
سينا | وأمثاله» الذين يقولون: إن الرب لا 
بحدث عنه 'شيء بعد أن لم يكن حادثًا. 
ولهذا يُستدل بهذه الحجّة على نفي الحوادث 
المنفضلة كما يُستدلٌ بها على نفي الحوادث 
المتّصلة» وهو أن الموجب لحدوث الحادث 
مطلقًا من الذات: إن كان الذات لزم دوامه. 
وإن كان خارجًا.عنها قإن كان معلولًا للذات 
لزغ الدورء.. لأن. ذلك. الحادث موقوف على 
ذلك المعتلزل الخارج. وذلك المعلول 
الخازج لا .بد أن يكون حادئاء وإلا لو كان 
قذيمًا. .لكان كمال المقتضى لذلك الحادث 
قدِيمَاء وهو الذات ومعلولها القديمء وإذا 
كان المغلول الخارج حادثًا فلا يحدث إلا 
بسبب حادث في الذات: وإلا لزم حدوث 
الحادث بلا سبب» فيلزم أن يكزن ما حدث 
في الذاث هن الذات موفوفًا على الحادث 
الخارج. وما حدث في الخارج موقوفا على 
الحادث فيها فيلزم الدورء وإن كان الخارج 
لبس من مقتضيات الذات لزم أن يكون واجبًا 
بئفسه: فيكون ما يقوم بالرب من الحوادث 
موقوفا: على ذلك الواجب بنفسهء ثم قال: 
'فيكون أولى بالالهية* فهذه عمدة هؤلاء 
الدهرية في نفي فعله للحوادث سواء كانت 
قائمة به أو بغيره. ولهذا بيّن الآمدي ضعفها 
بين 'المتكلمين المنازعين للكرّامية. فإنه .قال: 


'الكرّامية يقولون في الحوادث بذاته .كما 
تقولون أنتم في الحوادث المنفصلة عنه؛ 
فكما أن تلك الحوادث تحدث عندكم بكونه 
قادرّاء أو بالقدرة أو المشيئة القديمة» فهكذا 
نقول فيما يقوم بذاته ' . ولا ريب أن ما.ذكره 
جواب تنقطع به عنهم مطالبة إخواتهم 
المتكلمين من المعتزلة والأشعرية. ولكن لا 
تنقطع عنهم مطالبة الفلاسفة؛ إِلَّا يما يقوله 
الجميع من أن القادر المختار يرججح أحد 
المتساويين لا لمرجّح. أو أن الارادة الأزلية 
ترججح أحد المتساويين لا لمرججح. 
والمنازعون في هذا من أهل الجديث والكلام 
والفلسفة يقولون: إن هذا ججد. للضرورة»؛ 
وإن هذا يقدح فيما به أثبتوا وجود الصانعء 
فإنهم أثبتوا الصانع بأن ترجيح أحد 
المتساويين لا بذ له من مرجّح: وقد عرف 
كلام الناس في هذا المقام. (در؛ء 
2 


نمى المزاحهم 
- إن كان نفي المزاحم ظتيًا كان اعتقاد العلية 


ظيّاء وإن كان قطعيًا كان الاعتقاد .قطعيًا 
(را» 1١١4‏ ؟') 


- أما سؤال السائل عن “القطب الغغوث الفرد 


الجامع ' . فهذا قد يقوله طوائفت من الناسء 
ويفسرونه بأمور باطلة في ذين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم: أن 'الغرث* هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته في نصرهم ورزقهم» 
حتى يقول: إن مدد الملائكة وحيتان البحر 
بواسطته. فهذا من جنس قول التصارى في 
المسيح عليه السلام: والغالية في علي رضي 
الله عنه. وهذا كقر صريح؛ يستتاب منه 


؟ اه 


صاحبهء فإن تاب وإلا قتل؛ فإنه ليس من نقل 


لوقاعلا ملل نولا ,بش ديكرن اإفداد 
الخلائق ‏ بواسطته .ولهذا .كان ما يقوله 
الفلاسقة .في 'العقول العشرة' الذين يزعمون 
أنها الملائكة: وما يقوله النصارى في 
المسيح ونحو ذلك كفر صريح باثفاق 
المسلمين. وكذلك عني بالغوث ما يقوله 
بعضهم من أن في الأرض ثلاثمائة وبضعة 
عشر رجلاء يسمّونهم 'النجباء' فينتقى منهم 
سبعون هم 'الثقباء' ومنهم أربعون هم 
"الأبدال' ومنهم سبعة هم "الأقطاب' 
ومنهم أربعة هم “الأوتاد"' ومنهم واخد هو 
'الغرث' وإنه مقيم بمكة؛ وإن أهل الأرض 
إذا نابهم نائبة في رزقهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلاثمائة وبضعة عشر رجلاء وأولئك 
يفزعون إلى السبعين؛ والسبعون إلى الأربعين 
والأربعون إلى السبعة: والسبعة إلى الأربعة» 
والأربعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا ويتقص في الأعداد والأسماء والمراتب؛ 
فإن لهم فيها مقالات متعدّدة حتى يقول 
بعضهم إنه ينزل من السماء على الكعبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوقت» واسم خضره - 
على قول من يقول منهم: إن الخضر هو 
مرتبة وإن لكل زمان خضرًا فإن لهم في ذلك 
قولين - وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
إل إلا ست رسيوله؛ ولا قاله أححد من سيلف 
الأمة ولا أثمتهاء ولا من المشايخ الكبار 
المتقدّمين الذين يصلحون للاقتداء بهم. 
ومعلوم أن سِيّدنا.رسول رب العالمين وأبا 


- إذا تعارضص العقل والئقل وجب تقديم النقل؛ 


لأن. الجمع: بين المدلولين جمع بين 
النقيضين» ورفعهما رفع للنقيضين» وتقديم 
العقل ممتنع؛ لأنْ العقل قد دل على صَحة 
السمعء ووجوب قبول ما أخبر به الرسول 
صلى الله عليه وسلّم فلو أبطلنا الثقل لكنا 
قد أبطلنا دلالة العقل. وإذا أبطلنا دلالة 
العقل لم يصلح أن يكون معارضًا للنقل؛ لأنْ 
ما ليس بدليل لا يصلح لمعارضة شيء.من 
الأشياء.ء فكان تقديم العقل موجبًا عدم 
تقديمه. فلا يجوز تقديمه. (أص. )121595٠‏ 


- إذا.:ثعازضن- النقل-.والعقل إها. أن يزيد به 


القطعيين فلا تسلم إمكان التعارض حيظٍ. 
وإما أن يريد به الظئّيين فالمقذم هو الراجح 
مطلقاء وإما أن يريدبه ما أحدهما قطعي. 
فالقطعي هو المقدّم مطلقًا وإذا قدر أن العقلي 
هو القطعى كان تقديمه لكونه قطعيًا لا لكونه 
عقليًا فعلم أن تقديم العقلي مطلقًا خطأء كما 
أن جعل جهة الترجيح كونه عقيًا خطأ. 
(ب١1. )5١8.645‏ 


- الثقيب والعريف الذي وظيفته إخبار ذي الأمر 


)١ 8:١١ ٠ بالأحوال. (حس‎ 


نقيضان 
- النقيضان؛ في اصطلاح كثير من أهل النظر؛ 


هما اللذان لا يجتمعان ولا يرتفعان؛ 
والضدّان لا يجتمعان لكن قد يرتفعان.. وفي 


بكر وعمز وعشمان وعليًا - رضي الله عنهم - 
كانوا خير الخلق.في زمنهم. وكانوا بالمدينة؛ 
..ولم يكونوا بمكّة. (فتلا؟؛ 99. 4؛) 

كك 


اضطلاح آخرين منهم هما: النفي والائبات 
فقطء كقولك: إما. أن يكونء. وإما .أن لا 
يكون. ولهذا يقولون:. التناقض .اختلاف 


اه 


نكاح 


قضيّتين بالسلب والايجاب؛» على وجه يلزم 
من صدق إحداهما كذب الأخرى. فالتناقفض 
في عرف أولثك أعمّ منه فى عرف هؤلاء؛ 
فإن مآ لا يجتمعان ولا يرتفعان قد يكوئان 
ثبوتيين؛ وقد يكونان عدميين؛ وقد يكونان 
نبونًا وانتفاءة: ولو كان أحدهما وجودًا 
والآخر عدمّاء فقد يُعبّر عنهما بصيغة الاثبات 
التي "لا تدلّ بنفسها على التناقض الخاصء 
كما إذا قيل للموجود: إما أن يكون قائمًا 
بنفسه. وإما أن يكون قائمًا بغيره» وإما أن 
يكون واجبًا بنفسهء وإما أن يكون ممكنًا 
بنفسه. وإما أن يكون قديمّاء وإما أن يكون 
ميحدّنًا . ونحو إذلك .. (دره. 371/7 ”) 

- أما أهل اللغة فالتقيضان عندهم أعمّ من هذا 
كله كالمتنافيين» فكل ما نفى أحدهما الآخر 
فقد نقضه وأزاله وأبطله: فيسمّونه نقيضه. 
(درة؛ و80 6 


نكاح 

- يقولون الانسسان شريفف والنكاح فيه -ابتذال 
المرأة وشرف الانسان ينافي الابتذال. .وهذا 
غلط فإن التكاح من فصلحة شخص المرأة 
ونوع الانسان والقدر الذي فيه من كون الذكر 
بقوم على الأنثى هو من الحكمة التي بها تتم 
متضللحة جنس" الحيوان ‏ فضلًا- عن* نوع 
الإنسان.؛ ومثل هذا الانتذالن لاا ينافي 
الإنسانية كما لا ينافيها أن يتغوّط الإنسان إذا 
احتاج إلى ذلك وأن يأكل ويشرب وإن كان 
الاسنتغناء عن ذلك أكمل» بل ما احتاج إليه 
الإانسان وحصلت له به مصلحتةه فإنه لا يجوز 
أن يمنع منه والمرأة محتاجة إلى النكاح وهو 
من تمام مصلحتها فكيف يقال القياس يقنضي 
منعها أن تتروّجخ. (قفسء 18 5) 


- عمدة من قال لا يصحٌ النكاح »إلا ابلفظ 


'الانكاح" و'التزويج' - وهم أضحاب 
الشافعي: وابن حامد؛ ومن وافقهم من 
استحيابسا كاني الخطاب والقاضي» 
وأضحابه. ومن بعدة - إلا في لفظ 
“أعتقتك. وجعل عتقك. صذاقك" أتهم 
قالوا: ما" سرى ديل "اللفظلية"" "كاي" 
والكناية لا تقتضي الحكم إلا بالّةء والنبّة 
في القلب لا تعلم. فلا يصحٌ عقد التكاح 
بالكناية ؛ لأن صحّته مفتقرة إلى الشهادة عليه؛ 
والنبّة لا يشهد عليها؛ بخلاف ما يصمٌّ 
بالكناية: من طلاق وعتق وبيع ؛ فإن الشهادة 
لا تشترط في صحّة ذلك. ومنهم من يجعل 
ذلك تعبّدًا؛ لما فيه من ثبوت العبادات. وهذا 
قول من لا يصحححه إلا بالعربية من أصحابنا 
وغيرهم. وهذا ضعيف لوجوه. 'أخدها* لا 
نسلم أن ما سوى هذين كناية؛ بل ثم ألفاظ عي 
حقائق عرفية في العقد أبلغ من لفظ 'أنتكحت' 
فإن هذا اللفظ مشترك بين الوطء والعقدء ولفظ 
'الأملاك* خاص بالعقدء لا يفهم إذا قال 
القائل: أملك فلان على فلانة ٠‏ إلا العقد» كما 
يج الضحيحين : "أملكتكها على ما عمقل امن 
القرآن' سواء كانت الرواية باللفظ أو بالمعتى . 
'الثاني ' أنا لا نسلم أن الكناية تفتقر إلى الثيّة 
مطلقًا؛ بل إذا قرن بها لفظ من ألفاظ الصريح 
أو حكم من أحكام العقد كانت صريحةء كما 
قالوا في 'الوقف' إنه ينعقد بالكناية: 
كتصدّفقت. وحرّمت...وأبدت ٠.‏ إذليقرث ,بها 
لفظ أو حكم. فإذا قال: أملكتكهاافقال: قبلت 
هذا التزويج . أو أعطيتكها زوجة فقال: قبلت. 
أو أملكتكها على ها أمز الله به من إمشاك 
بمعروف أو تسريح بإحسان ونحو ذلك: ققد 


نكاح بالمهر الفاسد 


0 
سه 


1ه 


قرن بها. من الألفاظ والأحكام ما يجعله 
صريحًا. "الثالث' أن إضافة ذلك إلى الحرّة 
يبيّن المعنى؛ فإنه إذا قال في ابنته: ملكتكهاء 
أو أعطيتكهاء أو زوجتكهاء ونحو ذلك: 
فالمحل ينفي الاجمال والاشتراك. 'الرابع' 
أن هذا منقوض عليهم بالشهادة في الرجعة؛ 
فإنها مشروعة إما واجبة؛ وإما مستحبة. وهي 
شرط في صحّحة الرجعة على قولء وبالشهادة 
على البيع وسائر العقود؛ فإن ذلك مشروع 
مطلقّاء سواء كان العقد بصريح. أو كناية 
مفسّرة. 'الخامس': أن الشهادة تصحّ على 
العقد. ويثبت بها عند الحاكم على أي صورة 
انعقدت. فعلم أن اعتبار الشهادة فيه لا يمنع 
ذلك. 'السادس ' أن العاقدين يمكنهما تفسير 
مرادهما. ويشهد الشهود على ما فسّروه. 
'السابع' أن الكناية عندنا إذا اقترن بها دلالة 
الحال كانت صريحة في الظاهر بلا نزاع. 
ومعلوم أن اجتماع الناس ؛ وتقديم الخطبة. 
وذكر المهرء والمفاوضة فيه» والتحدّث بأمر 
النكاح: قاطع في إرادة التكاح؛ وأما التعبّد 
فيحتاج إلى دليل شرعي. ثم العقد جنس لا 
يشرع فيه التعبّد بالألفاظ ؛ لأنها لا يشترط فيها 
الايمان؛ بل تصمٌ من الكافر» وما يصحح من 
الكافر لا تعبد فيه. والله أعلم. (فت”9. 
هل 4) 

الاشهاد على إذنها ليس شرطا في صحّحة العقد 
عند جماهير العلماء؛ وإثما فيه خلاف شاذ في 
مذهب الشافعي وأحمد فإن ذلك شرط. 
والمشهور في المذهبين - كقول الجمهور - 
إن ذلك لا يشترط. فلو قال الولي: أذنت لي 
في العقد؛ فعقد العقدء» وشهد الشهود على 
العقدء ثم صددقته. الزوجة على الإذن: كان 


ا . النكاح ثابثًا صحيحًا باطنًا,وظاهرًاء وإن أنكرت 


الاذن كان القول قولها مع يمينها؛ ولم يثبت 
التكاح . (فت؟لاء ١ك‏ 07 


- النصارى يحرّمون النكاح على بعضهم. ومن 


أباحوا له النكاح لم يبيحوا له الطلاق. 
واليهود يبيحون الطلاق؛ لكن إذا تزرّجت 
المطلقة بغير زوجها حرمت عليه عندهم. 
والنصارى لا طلاق عندهم. واليهود لا 
مراجعة بعد أن تتزرّج غيره عندهم. والله 
تعالى أباح للمؤمنين هذا وهذا. (فت؟؟. 
٠‏ 6) 


- ليس في القرآن لفظ نكاح إلا ولا بد أن يراد 


به العقدء وإن دخل فيه الوطء أيضًا. فأما أن 


يراد به مجرّد الوطئ فهذا لا يوجد في كتاب 
الله قط. (فت#37., )١١ 1١١‏ 


- أما 'النكاح بالمهر الفاسد' و'شرط نفي 


المهر' فصحححوه موافقة لأبي حنيفة: يناء 
على أن التكاح يصمٌّ بدون تسمية المهرء 
فيصحٌ مع نفي المهر. وهؤلاء جعلوا نكاح 
المتعة أصلا لما يبطلونه من الأنكحة. ونكاح 
المفرّضة أصلًا لما يصبّححونه؛ ونكاح الشغار 
جعلوه نوعًا آخر وهذا أصل قول أبي حنيفة 
في الشروط الفاسدة في النكاح. والفرق بينها 
وبين الشروط الفاسدة في البيع والاجارة؛ 
فإنه قال: إنه لا يصمٌّ مع عدم تسمية 
العرضء» فلا يصحٌ مع الجهل بهء ولا مع 
الشروط الفاسدة؛ لأن ذلك يتضمّن الجهل 
بالعرض؛ لأنه يجب إسقاط الشرط الفاسدء 
وإسقاط ها يقابله من الثمن؛ فيكون بافي 
الثمن مجهولًا. (فت7؛ 159. 4) 


وأآة 


نكرة 


نكاح التحليل 
تنازعوا :في 'نكاخ المتعة " 'فإن نكاح المتعة 
خيق من نكاح التحليل من فالاثة األاجة . 
"أحدفها" أنه كان مباححا في أؤل الاسلام؛ 
بخلاف التحليل. ' الثاني " أنه رخص فيه ابن 
عبامن وطائفة من السلف؛ بخلاف التخليل 
فإنه لم:يرخص فيه أحد من الصحابة. 
'الثالث' أن المتمتّع له رغبة في المرأة 
وللمرأة رغبة فيه إلى أجل؛ بخلاف المخلل 
فإن المرأة ليس لها رغبة فيه بحال؛ وهو ليس 
له رغبة فيها؛ بل في أخذ ما يعطاه؛ وإن كان 
الإزنية لوي من: رغبته في- الرطئ؛ لغ في 
اتخاذها زوجة؛: من جنس رغبة الزاني؛ ولهذا 
قال ابن. عجمر: لا يزالان زانيين؟ وإن مكنا 
عشرين سئة . إذ الله علم من قلبه أنه يريد أن 
بخلها له. (فت77. 7وء )١١‏ 


نكاح رغبة 

- لا ينكح أحد المرأة إلا نكاح رغية؛ لا نكاح 
تحليل ولو نكحها بنيّة التحليل أو شرطه ثم 
قصد الرغبة هي وهو وأسقطها شرط 
التحليل: فهل يحتاج إلى استئناف عقدء أم 
يكفي استضحاب العقد الأول؟ فيه نزاع. 
وهو يشبه إسقاط الشرط الفاسد في البيع : 
هل يصمّ معه أم لا وهو قصد. ومثله إذا 
عقد العفد بدون إذن من اشترط إذنه: هل 
يقع باطلًا (أ) وموققًا على الاجازة؟ فيه 
قولان مشهورانء وهما قولان في مذهب 
أحمد *أحدهما' أنه يقع باطلاء ولا يوقف» 
كقبول الشافعي. 'الثاني' أنه يقفب على 
الإجازة؛ كقول أبي حئيفة ومالك. فإذا عقد 
العقد بنيّة .فاسدة أو شرطظ فاسد فقد يقول: 
إله على القولين في الوقف؛ فمن قال بالوقف 


وقفه على إزالة المفسدء ومن لا فلا. فزوال 
المانع كوجود المقتضى..وإذا كان موقوفا 
على حصول بعض شروطه فهو كالوقف على 
زوال بعض موائعه. (فت77. 1317 7) 


نكاح الشغار 
- أما 'نكاح الشغار" 


أقوال: هل العلّة التشريك ذ فَن البساء أو 
تعليق” اد التكاخين على 3 أكون 
أحد العقدين سلفًا من الآخر؟ إلى غير 'ذلك 
مما ذكر بأقلامهم في غير هذا الموضع 
(فت 7 و16 ) 


نكاح المتعة 
- تنازعوا في 'نكاح المتعة' فإن نكاح المتعة 


خير من 'نكاح التحليل من ثلاثة 'أؤجه. 
"أخدها' أنه كان مباححا في أول الاسلام؛ 
بخلاف التحليل. “الثاني " أنه رخص افية ابن 
عباس وطائفة من السلف؛ بخلااف التحليل 
فإنه لم يرخص فيه أحد من الصحابة. 
“البالك" أن المتمتع له رغبة في المرأة 
وللمزأة رغبة فيه إلى أجل؛ بخلاف التحلل 
فإن المرأة ليس لها رغبة فيه بحال» وهو ليس 
له رغبة فيها؛ بل في أخذ ما يعطاه. وإن كان 
له رغبة فهي من رغبته في الوطئ؛ لاا في 
اتخاذها زوجة؛ من جنس رغبة الزاني؟ ولهذا 
قال ابن عمر: لا يزالان زانيين ؟؛ وإن مكثا 
غشرين. سنة. إذ الله عل من قلبه أنه يريد أن 
يلها له. (فت” ا 91 6 


نكرة 


- “النكرة في سياق الاثبات لا تع“ هذا فيا 
إذا لم تكن في ,سياق الشرطء كقولك: ر 
1 وأطق رقبة» فإن كافت في - 


20000707" 


نهبة 615 


كقولك : من يأتيني بأسير فله دينارء فهذا يعم 
كل انكر وكذلك ما أشبولهة (سود» 


المطلق إلا بمعيّن ؛ أي معيّن. كان. فهو أمر 


كن بالقدر المشترك بين المعيّنات» فما امتاز به 
طب معيّن عن معيّن فالخيرة فيه إلى المأمور؛ لم 


يؤمر به ولم ينه عنهء وما اشتركت فيه 
المعيّتات - وهو القدر المشترك - فهو الذي 
لو ب [لا سر , (درا» 21١4‏ و4 


- لا تجوز النهبة. فإنَ النيَ صلَى الله عليه 
وسلّم نهى عنها؛ فإذا ترك الامام الجمع 
والقسمة. وأَذْنَ في الأخذ إذنًا جائرّاء فمن 
أخذ شيئًا بلا عدوان. حلّ له بعد تخميسه, 
وكل ما دلّ على الاذن فهو إذن. وأمًا إذا لم 
يأذن أو أذن إِذنًا غير جائزء : جاز للانسان أن 
يأخذ مقدار ما يصيبه بالقسمة. متحريًا للعدل 
في ذلك. (شء هلا, 17) نوع 

- يُعبّر ب#النوع» عن الأنواع الاضافية التي هي 
بالنسبة إلى ما فوقها «نوع», وبالنسبة إلى ما 
تحتها ١جنس»‏ (ر1ا2 اث ه) 


نور 
- الروح. والنور» فالروح الحياة» والنور 
النور. (فت9١؛‏ 4:44) 


نهي 

- النهي قد يكون لمعنى في المنهي عنه؛ وقد 
يكون لمعنى في غيره - من قال: إنه قد 
يكون لوصف في الفعل؛ لا في أصله. فيدلٌ 
على صحّته؛ كالنهي عن صوم يومي العيدين؛ 
قالوا: هو منهي عنه لوصف العيدين؛ لا 
لجسن الصوم؛ فإذا صام صح ؛ لأنه سما 
ريا يقال لهم:, وكذلك الضنوم في ,ايام 
الحيض » وكذلك الصلاة بلا طهارة» وإلى 
القبلة: اشن بمشروع؟ وإنما النهي 
لوصف خاص: وهو الحيض » والحدث» 
واستقبال غير القبلة . (فت9ة5؟) كحمادت )١5‏ 


نهي عن الفعل 
- النهي عن الفعل ليس أمرًا بضدٌ معيّن. لا 
بطريق القصد ولا بطريق اللزوم؛ بل هو نهي 


- لفظ 'النيّة' في كلام العرب من جنس لفظ 
القصد والارادة ونحو ذلك»؛ تقول العرب: 
نواك الله بخيرء أي: أرادك بخيرء ويقولون: 
نوى منويهء وهو المكان الذي ينويه؛ يسمونه 
نوىه كما يقولون: قبض بمعنى مقبوض؛ 
والنيّة يعبّر بها عن نوع من إرادة؛ ويعبر بها 
عن نفس المرادء كقفول العرب: هذه نّتي؛ 
يعني: هذه البقعة هي التي نويت إتيانها؛ 
ويقولون: ليته قريبة. أو بعيدةء أي: البقعة 
التي نوى قصدهاء لكن من الناس من يقول: 
إنها أخصّ من الارادة: فإن إرادة الانسان 


عن الفعل المقصود تركه بطريق القصد. 
وذلك يستلزم الأمر بالقدر المشترك بين 
الاضدادء فهو أمر بمعنى مظلق كلي. والأمر 
بالمعنى المطلق الكلّي ليس أمرًّا بمعيّن 


هه أبن 9 


تتعلّق بعمله وعمل غيره: واليّة لا تكون إلا 
لعمله. فإنك تقول: أردت من فلان كذا ولا 
تقول نويت من فلآن كذا. (فت186١؛‏ 
اهل )١١‏ 


هجر جميل 

- الهجر. الجميل هجر بلا أذى؛: والصفح 
الجميل صفح بلا .عتاب. والصبر الجميل. 
صبر بلا شكوى. (رس١.‏ 01 4) 


هجران 

- الهجران قد. يكون. مقصوده ترك سيّئة البدعة 
التي هي ظلم وذئب وإثم وقساد» وقد يكون 
مقصوده فعل حسنة الجهاد والنهي عن المئكر 
وعقوبة الظالمين لينزجروا ويرتدعواء وليقوى 
الإيمان والعمل الصالح عند أهله. فإن عقوية 
فعل. ضدٌ ظلمه: ,من :الايمان والسئّة ونحو 
ذلك. .فإذا لم يكن في هجرانه انزجار أحد 
ولا انتهاء أحد؛ بل بطلان كثير من الجحسنات 
المأمور بها لم تكن هجرة مأمورًا بها. 
(نتمث,. 21-7 


هدى 

- الهدى الذي هو. جعل الهدى في القلوب. 
وهو الذي يسمّيه بعضهم بالالهام والارشادء 
وبعضهم يقول: هو خلق القدرة على 
الايمان؟ كالتوفيق ,عندهم. ونحو. ذلك. .وهو 
بناء على أن الاستطالة لا .تكون إلا مع الفعل 
فمن قال ذلك من أهل الاثبات جعل التوفيق 
والهدى ,ونحو ذلك خلق القدرة على الطاعة . 
(قت14ء 6 


/ااه 


- الهدى مصدر هداه هدى. والهدى هو بيان 


ما ينتفع به الناس ويحتاجون إليه وهو ضدٌ 
الضلالة: فالضالٌ يضلٌ عن مقصوده وطريق 
مقصوده وهو سبحانه .بين في كتبه ما يهدي 
الناس فعرّفهم ما يقصدون وما يسلكون من 
الطرق عرّفهم أن الله .هو المقصود المعيود 
وحده وأنه لا يجوز عبادة غيرهء وعرّفهم 
الطريق وهو ما يعبدونه به قفي الهدى بيان 
المعبود وفا يعيد به. (ثباء ١8١+‏ 70) 


هدية 


- *الصدقة" ما يعطى لوجه الله عبادة مخضة 


من غير فصد في شخص معيّن ولا طلب 
غرض من جهته؛ لكن يوضع في مواضع 
الصدقة كأهل الحاجات. وأما . “الهدية' 
فيقصد بها إكرام شخص معيّن؛: إما. لمحبة 
وإما لصداقة؛ وإمها لطلب حاجة؛ ولهذا كان 
النبي صلى الله. عليه وَسِلّم يقبل الهدية. 
ويثيب عليهاء فلا يكون لاحد غليه امنّة؛ وَلا 
يأكل أوساخ الناس التي يتطهّرون بها من 
ذنوبهم؛ وهي الصدقات؛ ولم يكن يأكل 
الصدقة لذلك وغيره. (فت١"؛:‏ 1:779) 


هلال 
- الهلال مأخوذ من الظهرر؛ ورفع الصوت» 


فطلوعه في السماء إن لم يظهر في الأرض 
فلا حكم له لا باطنًا ولا ظاهرّاء واسمه 
مشتقٌ من قعل الآدميين يقال: أهللنا الهلال: 
واستهللناه. قلا هلال إِلَّا ما استهلّء فإذا 
استهله الواحد والاثنان فلم يخبرا به فلم يكن 
ذاك هلالاء فلا يثبت به حكم حتى يخبرا 
به فيكون خبرهما هو الاهلال الذي هو رفع 
الصوت بالاخبار بهء ولأن التكليف يتبع 


د 


مه 


العلم؛ فإذا لم يمكن علمه لم يجب صومه. 
يفتقر إلى دليل». ولأنه لو وجب القضاء أو 
استحبّ إذا بلغ رؤيته المكان البعيد» أو«زؤية 
النفر القليل في أثناء الشهر لاستحبٌ الصوم 
يوم الشك مع الصحوء بل يوم الثلاثين 
مطلقًاء لأنه يمكن أن يخبر القليل أو البعيد 
برؤيته. في أثناء الشهر فيستحبٌ الصوم 
احتياطاة .وما من شيء. في الشريعة يمكن 
وجوبه) إلا والاحتياط مشروع في أدائه . 
فلمًا لم يشرع الاحتياج في أدائه. قطعنا بأنه 
ل وجوب مغ بعد الرائي؛ أو خفائه» حتى 
يكون الرائي قريبًا ظاهرّاء فتكون رؤيته 
إهلالا يظهر به الطلوع. وقد يحتجٌ بهذا من 
لم يحتط في الغيم. ولكن يجاب عنه بأن 
الحاجب مانع. كما لو كانوا ليلة الثلاثين في 
مغارة» أو مطمورة: وقد عار الترائي . 
(نت790: )١4 ٠84‏ 

الهلآل على وزن فعال. وهذا المثال في 
كلام العرب لما يفعل به كالازار لما يؤتزر 
به والرداء : لما يرتدى بهء والركاب: لما 
يركب بهء والوعاء: لما يوعى فيه وبه. 
والسماد لما تسمّد به الأرض والعصاب: لما 
يعصب به والسداد لما يسدّ بهء وهذا كثير 
مطرد في الأسماء. فالهلال اسم لما يهلّ به: 
أي يصات به؛ والتصويت به لا يكون إلا مع 
إدراكه صر أو نسمبع ؛ وَيقل عليه قول 
الشاعر: 


يهل بالفرقد ركبالها 
كما يهل الراكيب المعتمر 


«أي:“يصوتون بالفرقدء فجعلهم مهلين بف 


فلذلك سَمّي هلالا... الوجه الثاني: أنه 
جعلها مواقيت للناس. ولا تكون مواقيت لهم 
إلا إذا أدركوها ببصر أو سمع. فإذا انتفى 
الادراك انتفى التوقيت» فلا تكون أهلة. وهو 
غاية ما يمكن ضبطه من جهة الحس؛ إذ ضبط 
مكان الطلوع بالحساب لا يصمَّ أصلاء وقد 
صتفت في ذلك شيئًا . وهذه المسألة تنبني عليه 
أيضَاء فإنه ليس في .قوى البشر أن يضبطوا 
للرؤية زمانًا:ومكانًا محدودًا. وإنما يضبطون ما 
يدركونه بأبصارهم أو يسمعونه بآذاتهم. فإذا 
كان الواجب تعليقه في حق من رأى بالرؤية؛ 
ففي حق من لم ير بالسماعء ومن لا رؤية له 
ولا سماعء فلا إهلال لهء والله هو المسؤول 
أن يتم نعمته علينا وعلى المسلمين . (فت18؛ 


2) 1 1 


هي :هو 
- الذكر بالاسم المضمر المفرد أبعد عن السنّة. 


وأدخل في البدعة. وأقرب إلى ضلال 
الشيطان؛ فإن من قال: يا هو يا هوء أو: 
هو هوء ونجو ذلك؛: لم يكن الضمير عائدًا 
إلا إلى ما يصوّره قلبه؛ والقلب قد يهتدي 
وقد يضلٌ. (ع. 1.159) 


هيولى 
- لتحفيق أن المادة والصورة لفظ يقع على 


معان كالمادة والصورة الصناعية والطبيعية 
والكلية والأولية. فالأول مثل الفضّة إذا 
ملت فرهعًا وعاقملا» ومبركة والنفعب! إذا 
جعل كرسيًا واللبن والحجر إذا جعل بِنًا 
والغزل إذا نسج ثوبًا ونحو ذلك. فلا ريب 
أن المادة هنا التي يسمّونها الهيولى هي 
أجسام قائمة بنفسها اوآن : الغورة ' أعراض 


4ه 


هيولى 


قائفة بها فتحوّل الفضة من صورة إلى صورة 
هو تحوّلها من شكل إلى شكل مع أن 
حفيقتها لم تنغيّر أصلا. (ب7اء 19:37) 

- الهيولى عندهم (الفلاسفة) أربعة أقسام 
الصناعية والطباعية والكلية والأولية؛ 
فالصناعية كالدرهم الذي له مادة وهي الفضّة 
وصورة وهي الشكل المعيّنء وكذلك الدينار 
والخاتم والسرير والكرسي ونحو ذلك». وهذا 
القسم لا نزاع فيه بين العقلاء لكن هذه 
الصورة عرض من أعراض هذا الجسم وصفة 
له اميت جوهدًا قائما بنفسهء وهذا أمر 
معلوم بالضرورة حسًا وعقلًا. وأما الطباعية 
فكصور الحيوان والتبات , والمعدن فإنه أيضًا 
مخلرق من مادة كالهواء والماء والتراب وهذا 
أيضًا لا نزاع فيه لكن هذه الصورة جوهر 
قائم بنفسه مستحيل عن تلك المواد ليست 
هي صفة له كالاول. وإذا تدبر العاقل هذين 
النوعين علم فساد قول من يجعل الصورة في 
النوعين وهر كما يقولة من “يقوله من 
المتفلسفة ومن يجعل الصورة في الموضعين 
صفة وعرضًا كما يقوله من يقوله من المتكلمة 
الجسمية. وأما القسم الثالك الذي هو الكلي 
فهر دعواهم أن الجسم له مادة هي جوهر 
قائم بنفسه لا يحسّ وإنما هي مورد الاتّصال 
تازة والانفصال العارضين للجسم تارة وإن 
هناك شيئًا هو غير الجسم الموصوف 
بالاتصال تارة والاتفصال أخرىء وهذه 
المادة باطلة عند جماهير العقلاء... وإن 


كان أيضًا تركيب الجسم من الجواهر الفردة 
باد أيضا عبد تميقا" العقلاء فلا هذا ولا 
هذا. ثم هذه المادة قد ذكروا عن 5 
أنه قال يمكن انفرادها عن الصورة كما 
يحكون عنه نظير ذلك في المدة وهي الدهر 
وفي المكان وهو الخلاء أنهما جوهران 
قائمان خارجان عن أقسام العالم. وفي المثل 
المعلّقة الأفلاطونية. المكان والزمان والمادة 
والصور قول متشابه وجمهور العقلاء يعلمون 
أن هذا الذي أثبته في الخارج إِنّما .هو في 
الأذهان لا في الأعيان. ومن المعلوؤم أن 
قول من يقول إن هذه المادة المدعاة أنها 
جزء للجسم يمكن تجرّدها عن الصورة شبيه 
بقول من يقول المعدوم شيء ثابت. ثبوثًا 
مجرّدًا ليس وجوده. (وفي ذلك. المناظرة 
المعروفة) لأبي إسحاق الاسفرائيني. مع 
الصاحب إسماعيل بن عباد رفيق القاضي عبد 
الجبّار وكلاهما تلميذا أبي عبدالله البصري 
الملقّب القائم بنصر طريقة أبي علي وأبي 
هاشم لما ذكر له ابن عباد أن الفلاسفة 
القائلين بقدم الهيولى أعقل من أن يريدوا 
بذلك الوجودء. وإنما أرادوا ثبوت الذوات 
التي تقوله المعتزلة فعارضه الاسفرائيني بأن 
قال المعتزلة أعقل من أن يريدوا بقولهم إن 
المعدوم شيء ثابت إلا ما أزادة أولثك 
بقولهم بأن المادة قديمة موجودة فتكون 
المعتزلة قائلة بقدم المواد التي هي الأجسام: 
(بغ؛ )18.9١‏ 


واجب 

- الحمكن. هو الذي لا يوجد إلا بموجد 
يوجده: والواجب هو الذي يكون وجوده 
بنفسه لا بموجد يوجده؛ فكونه موجودًا بئفسه 


مستلزمًا للوازم لا ينافي أن يكون ذانًا متصفة 


بصفات. الكمال. وكل من الذات والصفات 

ملازم للآخر وكل من الصفات ملازمة 

للاخرئ :وكل: ما يسمّى .جزءا .فهو ملازم 

ا 0 را رف 

الواجب هو الذي لا يكون مفتقرًا إلى فاعل 

ليس .هوا الذي لا يكون مفتقرًا إلى قابل فإن 

الذي قام عليه قطع التسلسل أن الواجب لا 
أفاغل اله ولا عل «أما كون الوجرد_الؤاجب 
له محل هو موصوف به أم لا فذاك كلام آخر 
لكنه عخضد. ذلك: بأن. الايجاب. بالذات" لا 
يئافي كون الموجب له محلّ يقبله. فكذلك 
الوجوب بالذات لا ينفي أن يكون له محل 

يقبله .. (ب4؛ ,7١8‏ 77) 

+ يجب على كل ولي أمرٍ أن يستعين بأهل 
الضدق والعدل. وإذا تعذر ذلك. استعان 
بالأمثل فالأمثل وإن كان فيه كذبٌ وظلمُ. 
فإنْ الله يؤيّد هذا الدين بالرجل الفاجر 
وبأقوام لا خلاق لهم؛: والواجب إِلنْما هو 
فعل المقدور: وقد قال النبيّ صلى الله عليه 
وسلم أو جر" بل ١‏ الضظاب*1 "من قنّد 
رجلا على عصابة وهر يجد في تلك العصابة 
بن هق أرضى لله 'منه فقد خان الله وحان 


0000 5” 


رسوله وخخان المؤمنين 

بارريقق اللومارن> ل ادرو 
والغالب أنه لا يوجد كامل»٠‏ فيفعل خير 
الخيرين»؛ ويدفع شر الشرير» ولهذا كان 
"حمر بن الخطات" “بقول؟” *اشكر“إلبلن" جلد 
الفاجر وعجز الثقة* وقد كان النبي صلى الله 
عليه وسلم وأصحابه يفرحون بانتصار الروم 
والنصارى على التجوس وكلاهما كافرء أن 
أحد الصنفين أقرب إلى الاسلام. وآأتزل الله 
في ذللق سورة الوم لما آقتتلت الروم وقآرس 
رالقة مشهررك: "[كذلات “يوست الصديق 
كان نائبًا لفرعون مصر وهو وقومه مشركون؛ 
زنعلا" من" العذل” الف" “درطلل 
ودعاهم إلى الايمانت بحسب الإامكان. 
ان 1 01 

- الواجب هو القدر المشترك بين الثلائة: وهو 
مسمّى أحدها. فالواجب أحد الثلاثة» وهذا 
معلوم متميّز معروف للمأمورء وهذا المسِمى 
يوجد فى هذا المعّن وهذا المعيّن وهذا 
المعيّن. فلم يجب واحد بعينه غير معيّن؛ بل 
وجب أجد المعيّنات. والامتثال يحصل 
بواحد منها وإن لم يعيئه الآمر. والمتنافض 
هو أن يوجب معيّنًا ولا يعيّنه أما إذا كان 
الرإجب غير معي بل يمر القبي اليك 
فلا منافاة بين الأيجاب وترك التغيين. ,(دراء 
١1 6‏ 


)١/ 1 ٠ م (حس‎ 


- ليس في الخارج ميد واجب ولا ممتلع؛ 
وإنما ذاك شيء ودر في الذهن» فيقدر 3 
الذهن ذات يمكن وجودها وعدمها. 
لم تتكلم فيما يُقدّر في الأذهان. 000 
كل موجودء فجعلت التقسيم واردًا على 
الأمور الموجودة في الخارج. وتلك إِما 


ه٠‎ 


فك 


واجب بذاته 


موجوذة بنفسها وإما بغيرهاء وليس فيها ما 
يمكن الالتفات إليه مع كونه غير موجود إلا 
إذا كان في الذهن»؛ مع أثه في الذهن موجود 
وجودًا ذهييًا. (درا. 844 0) 

- لفظ الممكن والواجب لفظ مبهمء إلا أن 
يراد بالواجب ما لا علة لوجودة» ويراد 
بالممكن ما لوجوده علة: فإن كان المراد 
هذاء فلترجع إلى هذه اللفظة. وثقول: كل 
زَاعد النمكن : علئ" معت “أن“له' عله “زائدة 
على ذاته؛ والكل ليس بممكن: على معنى 
أنه لسن له علة زائدة على ذاته خارجة منه؛ 
وه أريد بلفظ الممكن غير ما أردتاهء فهو 
ليس بمفهوم . (درفى دل 7 

- وما لا يتم الواجب إِلَا به فهو واجب . ولهذا 
كانت نفقة الانسان على نفسه وأهله مُقدّمة 
على غيرها. (ش» /ا7١. )١4‏ 

-|لفظ الواجب. صار فيه اشتراك بين عدّة معان: 
فيقال للموجود بنفسه الذي لا يقبل العدم 
فتكون الذات واجبة والصفات واجبة» ويقال 
للموجود بنفسه والقائم بنفسه. فتكون الذات 
واجبة دون الصفات. ويقال لسبدع 
الممكنات؛ وهي المخلوقات» والمبدع لها 
هو الخالق» فيكون الواجب هو الذات 
المتّضفة بتلك الصفات». والذات مجرّدة عن 
الصفات لم تخلق» والصفات هجزرّدة عن 
الذات لم تخلق؛. ولهذا صار من سار خلفهم 
(الفلاسفة) ممن يدعي التحقيق والعرفان» إلى 
أن جعل الواجب هو الوجود المطلق. 
(فت١.‏ ٠ه‏ ه) 

> الواجب هو الذي لا تقبل ذاته العدم 
والممكن هو الذي تقبل ذاته العدم؛ فيمتنم 
أن يكون الشيء الواحد قابلًا للعدم غير قابل 


للعدمء والقديم هو الذي لا أول. لوجوذه. 
والمحدث هو الذي له-.أوله فيمتنعم كون 
الشيء الواحد قديمًا .محدنًا. (فت(ء 
يي 4 


واجب بالولايات 
- المقصود بالواجب بالولايات: إصلاحٌ دين 


الخَلق الذي متى فاتهم خسروا خسرانًا مبِيئاء 
ولم ينفعهم ما نَعِمُوا به في الدنيا؛ وإصلاح 
ما لا يقوم الدين إلا به من أمر دثياهم. وهو 
نوعان: قَسْمْ المال بين مستحقيه؛. وعقوبات 
المعتدين؛ فمن لم يعتدٍ أصلح له دينه ودنياه. 
ولهذا: كان .عبمر. بن 'الغطاب«يقول: ؛*إِنّما 
بعثت عمّالي إليكمء ليعلموكم كتاب ربكم 
وسئةا نجكمء + ويفيمراء بيتك جيتكي' بالقئنا 
تغيّرت الرعيّة من وجوء والرعاة .من .وجه. 
تناقضت الأمور؛ فإذا اجتهد. الراعي افي 
إصلاح دينهم ودنياهم بحسب الامكان؛» كان 
من أفضل أهل زمانه؛ وكان من أفضل 
المجاهدين في سبيل الله . (ش. 6.:55) 


واجب بذاته 
- الواجب بذاته يراد به الذات الواجبة ينفشها 


المبدعة لكل ما سواها وهذا واحدء ويراد به 
الموجود بنفسه الذي لا يقبل العدم؛ وعلى 
هذا فالذات واجبة والضفات. واجبة .ولا 
محذور في تعدّد الواجب بهذا التفسيرء كما 
لا محذور في تعدّد القديم إذَا أريدٍ به .هالا 
أول لوجوده؛ء وسواء كان ذانًا؛أو ضفة. لنناتك 
القديم بخلاف. ما إذا أريد بالقديم الذات 
القديمة الخالقة لكل شيء فهذا. واحد..لا, إله 
إلا هوء وقد يراد بالواجب الموجود بئفسه 
القائم بنفسه وعلى هذا فالذات. واجبة دون 


الصفات: وعلى هذا فإذا قال القائل الذات 
مؤثرة في الصفات والمؤثّر والأثر ذاتان قيل 
له لفظ التأثير مجمل. أتعني بالتأثير هنا كونه 
أبدع الصفات وفعلها أم تعني به كون ذاته 
مستلزمًا لها. فالأول ممنوع في الصفات 
والثاني مسلّم والتأثير في المبدعات هو 
بالمعثى الأول لا ب+بالمعنى الثاني . (ب”7. 
14) 


واجب بغيره 

- الواجب بغيره هل يصمح كونه مفعولا لمن 
يقول: الفلك قديم معلول ممكن. فهذا مما 
ينكره جماهير العقلاءء ويقولون: 1 يمكن 
مقارنته لفاعله أزلا وأبدّاء ويقولون: الممكن 
الذي يقبل الوجود والعدم 3 يكون لا 
معدومًا تارة وموجودًا أخرى. فنفسن 
اليشلرقات١.مفتفزة:‏ إلى الغالق. بذاتهاء 
واحتياجها إلى المؤئْر أمر ذاتي. لا يحتاج 
إلى علة» فليس كل حكم ثبت للذوات يحتاج 
إلى علّة؛ إذقلك بيقضي..إلى .تميليس ل :“العلل 
وهو باطل باتّفاق العلماء؛ بل من الأحكام ما 
هو لازم للذوات لا يمكن أن يكون مفارقًا 
للذوات ولا يفتقر إلى علّة؛ وكون كل ما 
تتورى اللةبخقيرًا إليه متختابجا: إليه:دائمًا.هو: من 
لكل ما سوى الله: كما أن الغنى والصمدية 
07 لازم لذات اللّه. (در؟» :أ /) 


واجب بنفسه 

- الفليل لشاب.دل: على أنه: لا. بد :من..موجود 
واجب بنفسه» أي لا يكون له فاعل يوجده : 
لا علّة:فاعلة. ولا ما يسمّى فاعلًا غير ذلك. 
ضاروا يطلقون عليه الواجب بنفسه» ثم 


قف 


أخذوا ما يحتمله هذا اللفظ من المعاني, 
فأرادوا إثباتها كلهاء. فصاروا ينفون الصفات 
وينفون أن يكون له حقيقة موصوفة بالوجود. 
للا تكون الذات متعلقة. بصفة.. فلا تكون 
واجبة بنفسها. ومعلوم أن كون الذات 
يوجب افتقارها إلى فاعل. أو علّة فاعلة. 
ولكن غاية ما فيه أن تكون الذات مشروطة 
بالصفة والصفة مشروطة بالذات»: وأن تكون 
الصفة إذا قيل بأنها واجبة لا تقوم إلا 
بموصوف. فإذا قيل: هذا فيه افتقار الراجب 
إلى غيرهء لم يلزم أن يكون ذلك الغير 
فاعلا. ولا علة فاعلة. بل إذا قدر أنه يطلق 
عليه غيرء فإنما هو شرط من الشروطء. وكون 
الذات مشروطة بالصفة اللازمة لهاء والصفة 
مشروطة بالذات» لا يمنع أن يكون الجميع 
مسا لا ولآ إلى علة 

. والمقضود أنه إذا كان قد علم أن 
الصفة المشروطة بمحلهاء تققضي أن يكون 
محلها موجودًا فالمقعول المفتقر إلى فاعل 
موجب يقتضي أن يكون فاعله موجودًا بظريق 
الازن : (ذو 1115 


لفظ "الواجب بنفسه" فيه إجمال واشتباه؛ 
دخل بسببه غلط كثير. فما قام عليه البرهان 
من إثبات 'الواجب" بنفسه اليس هو ما افرضه 
هؤلاء الثفاة؛ فإن الممكن هو الذي لا يوجد 
إلا بموجد يوجده: والواجب هو الذي يكون 
[وكة. اتوك" ا" بموجقلا:" بوجذة .ونه 
موجودًا بنفسه مستلزمًا للوازم. لا ينافي أن 
يكون ذانًا متضفة بصفات الكمال. وكل من 
الذات والصفات ملازم للآخرء وكل من 
الصفات ملازمة للاخرى» وكل ما يس 


ييف 


واجب. موجود بنفسه 


جزءًا فهو ملازم للآخر. وإذا قيل: هذا فيه 
تعدّد الواجب. قيل: إن. أردتم تعدّد الال 
الموجود بنفسه الخالق للممكنات» فليس 
كذلك .. وإن أردثم تعدّد معان وصضفات له. 
أو تعدّد ما سمّيتموه أجزاء له؛ فلم قلتم: إنه 
إذا كان كل من هذه واجبًا ينفسه. أي هو 
موجود بنفسه لا بموجد يوجده؛) مع أن 
وجوده ملزوم. لوجود الآخرء يكون ممتعًا؟ 
ولم قلتم: إن ثبوت معنيين؛: أو شيئين 
واجبين متلازمين؛ يكون ممتنعًا؟ وهذا كما 
تقوله المعتزلة: إنكم إذا أثبتم الصفات قلتم 
بتعدد القديم. فيقال لهم: إن قلتم: إن ذلك 
يتضمّن تعدّد آلهة قديمة خالقة للمخلوقات؛ 
فهذا التلازم باطل . وإن قلتم: يستلزم تعدّد 
صفات قديمة للاله القديم. فلم قلتم: إن هذا 
محال؟ فعامة ما يلبّس به هؤلاء النفاة ألفاظ 
مجملة متشآبهة. إذا فُسْرتَ معانيهاء ومُّصّل 
بين ما هو حى منها وبين ما هو باطل زالت 
الشبهة. وتبيّن أن الحق الذي لا محيد عنه 
هو قول أهل الاثبات للمعاني والضفات. 
71 :) 


واجب مطلق 

- الواجب المظلق. وهو الأمر بالماهية الكلية؛ 
كالأمر بإعتاق رقبة: فإن الواجب رقبة 
مطلقة؛ والمطلق لا يوجد إلا معيّئّاء لكن لا 
يكون معيّنًا في العلم والقضدء فالآمر لم 
يقضد واحدًا بعينه؛ مع علمه بأنه لا يوجد 
إلا معيّنًا وأن المطلق .الكلى عند الناس 
وجوده في الأذهان لا في الأعيان» فما هو 
مظلق ‏ كلي في أذهان. الناس لا يوجد. إلا 
مِعيًّا .مشخْصًا مخصوصًا متميّرًا في الأعيان. 
وإنما سُمٌي كليًا لكونه في الذهن كليّاء وأما 


في الخارج افلا يكون في الخارج ما هو كلي 


اغلةى لجرك 10١21ي)‏ 


واجب موجود بنفسه 
- وجوب وجود أمور ممكنة بنفسها ليس فيها ما 


هو واجب موجود بنفسه؛ لكن كل منها معلول 
للآخر والمجموع معلول بالأجزاء. ومن 
المعلوم أنا إذا فرضنا مجموعًا واجبًا بأجزائه 
الواجبة التي لا تقبل 3 كان أولى في 
العقل من مجموع يجب بأجزاء كل منها 
ممكن لا يوجد بتفسهء فإن المحتاج إلى 
الممكنات أولّى بالامكان أما الذي يكون 
وجوده لازمًا للواجبات قلا يمكن عدمة. 
والعقل الصريح الذي لم يكذب قط يعلم أنْ 
المركب المجموع من أجزاء كل منها ممكن 
لا وجود له بنفسه هو أيضًا ممكن لا وجود 

رأما المركب”"من أجترَاء يكل عنه. ,لخب 
بنفسه فإنه لا يمتنع كونه واجبًا بنفسه أي بتلك 
الأجزاء التي كل منها واجبء وإذآ فيل 
الاجتماع نفسه مفتقر إلى تلك الأجزاء التي 
كل منها واجب بنفسه كان ذلك نزاعًآ لفظيًا 
والمقصود أن العقل يصدق بإمكان هذا ولا 
يصدق بإمكان أجزاء كل متها ممكن. 
والمجموع واجب بها وهؤلاء قلبوا الحقائق 
العقلية فقالوا إذا اجتمعت واجبات بأنقسها 
صارت ممكنة. وإذا اجتمعت: ممكتات 
بأنفسها صارت واجبة فإذا تكلموا فن” نفي 
الضفات الواجبة لله جعلوا كون المركب 
يستلزم أجزاءه موجيًا لامتتاع المركب الذي 
جعلوه مانعًا من العلوٌ والتجسيم ومن ثبوت 
الصفات. ولا يوردون على أنفسهم ما أورذوه 
في إثبات واجب الوجودء.. وإيراده هنا .أولى 
لأن فيه مطابقة لسائر أدلّة العقل مع تصديق ما 


واجب موجود بنفسه 


جاءت به الرسل وما في ذلك من إثبات 
يعات “الكتنال" هذا تغالل' بل وإثبات حقيقته 
التي لا يكون موجودًا إِلّا بها. فكان يمكنهم 
أن يقولوا لم لا يجوز أن يكون المجموع 
الواجب أو المركب الواجب أو الجملة 
الواجبة واجبة بوجوب كل جزء من أجزائها 
التي هي واجبة بنفسها لا تقبل العدم؛: وكان 
هذا خيرًا من أن يقولوا لم لا يجوز أن يكون 
المجموع الذي كل من أجزائه ممكن بنفسه هو 
واجبًا بنفسه أو واجبًا بأجزائه. وهذا الآمدي 
هذه الأمور وأعرفهم بالكلام والفلسفة 
اضطرب وعجز عبن الجواب عن الشبهة 
الداحضة القادحة في إثيات واجب الوجود 
وهو دائمًا يحتجٌ بنظيرها الذي هو أضعف 
منها على نفي العلوٌ وغيره من الأمور الثابتة 
بالشرع والعقل؛ ويقول إن ذلك يستلزم 
التجسيم وإن المخالفين في الجسم جهال ولو 
أعطى النظر حقّه لعلم أن الجهل المركب 
فضلًا عن البسيط أجدر يمن سلك مثل تلك 
الطريق. فإن من شك ف أوضح الأمرين 
وأبينهما في العقل وفي أمر لم يشك أحد من 
الأولين والآخرين فيهء كان أولى بالجهل ممن 
قال بما قالت به الأنبياء والرسل وأتباعهم 
وسائر عقلاء بني آدم من الأولين والآخرين؛ 
وعلم ثبوته بالبراهين اليقينية وذلك أنه لم 
يجوّز أحد من بني آدم وجود فاعل للعالم؛ 
ولذلك الفاعل فاعل إلى ما لا نهاية له من غير 
أن يكون هناك فاعل موجود بنفسه. فمن شك 
في جواز. هذا أو عجز عن جواب شبهة 
مجوّزه كان جهله بِيْنَا وكان أجهل من أفحش 
الناس قَوَلًا بالباطل المحض من التشبيه 


0181 


والتجسيم؛ حتى لو فرض القول الذي يحكى 
عن غالية المتنقصة لله من اليهود وغيرهم مثل 
الذين يصفونه بالبكاء والحزن وعض اليد حتى 
جرى الدم ورمد العين: وباللغرب والفقر 
والبخل وغير ذلك من التقائص التي يجب تنه 
الله تعالى عنها سبحانه وتعالى عمًا يقول 
الظالمون علوًا كبيرًا. فإذا قذر واجب بنفسه 
موصوف بهذه النقائص لم يكن هذا أبعد في 
العقل من وجود فاعل ليس موجودًا بنفسه له 
اا انو م با 
فإنَ هذا وصف لجميع الفاعلين بالعدم الذي 
هو غاية النقص. فإن غاية النقص أنه يرجع 
إلى أمور عدمية فكيف عدم كل ما يقدّر فاعلا 
للعالم؛ فتبيّن أن هؤلاء الذين يدّعون 
العقليات التي تعارض السمعيات هم من أبعد 
الناس عن موجب العقل ومقتضاه كما هم من 
أبعد الناس عن متابعة الكتاب المنزل والنبي 
المرسل. وإن نفس ما به يقدحون في أدلة 
الحق التي توافق ما جاء به الرسول لو قدحوا 
به فيما يعارض ما جاء به الرسول لسلموا عن 
التناقض وصحٌّ نظرهم وعقلهم واستدلالهم 
ومعارضتهم صحيح المنقول وصريح المعقول 
بالشبهات الفاسدة. ومن أعجب الأشياء أن 
هذا الآمدي لما تكلم على مسألة هل وجوده 
زائد على ذاته أم لا ذكر حجّة من قال لا يزيد 
وجوده على ذاته.ء فقال: احتجّوا بأنه لو كان 
زائدًا على ذاته لم يخلٌ إما أن يكون واجبًا أد 
ممكنًا لا جائز أن يكون واجبًا لأنه مفتقر إلى 
الذات ضرورة كونه صفة لها ولا شيء من 
المفتفر إلى غيره يكون :واجبّاء فإذا وجوده لو 
كان زائدًا عل ذاته.لما كان واجبًا فلم يبق. إلا 
أن يكون ممكنًا. وإذا كان ممكنًا فلا بد له.من 


"ىه 


مؤثّرء والمؤثر فيه إما الذات أو خارج عنها 
والأول ممتنع لأنه يستلزم كون الذات قابلة 
وفاغلة .ولأن المؤثر في" الوجود لا. بد أن 
يكون موجودًا فتأثيرها في وجودها يفتقر إلى 
ولعووعة: +خالوتجوذ ا شفطن إلى ,.كيسهه“وهو 
فحال: إن كان الموثر غيرها كان الوود 
الواجب مستفادًا له من غيره فلا يكون الوجود 
واجبًا بنفسه. ثم قال وهذه الحجّة ضعيفة إذ 
لقائل أن يقول ما المانع من كون الوجود 
الزائد على الماهية واجبًا بنفسه قولكم لأنه 
مفتقر إلى الماهية والمفتقر إلى غيره لا يكون 
واجبًا لنفسه؟ قلنا لا تسلم أن الواجب لنفسه 
لا يكون مفتقرًا إلى غيره بل الواجب لنفسه هو 
الذي لا يكون مفتقرًا إلى مؤثّر فاعل ولا يمتنع 
أن يكون موجبًا بنفسه. وإن كان مفتقرًا إلى 
القابل فإنْ الفاعل الموجب بالذاث لا يمتنع 
توقف تأثيرء على القابل؛ وسواء كان اقتضاؤه 
بالذات لنفسه أو لما هو خارج عنهء وهذا 
كما يقول الفيلسوف في العقل الفعّال بأنه 
موجب إنذاته اللصور. التجوهرية. والأئفس 
الإنانية) وإن كان ما اقتضاء لذاته متوقما 
علنَ وجود الهيولئ القابلة قال: وإن سلما أنه 
لآ "ابد" وآن 'يكخوت' ممك6 ولكنن له تيلك"آن 
حقيقة الممكن هو المفتقر إلى المؤثّر بل 
الممكن هو المفتقر إلى الغير والافتقار إلى 
الغير أعمّ من الافتقار إلى المؤثّرء وقد تحقق 
ذلك بالافتقار إلى الذات القابلة؛ فيقال ففي 
هذا الكلام. جوّز أن يكون الوجود الواجب 
مفتقر إلى الماهيةء وذكر أن الواجب بنفسه 
هو الذي لا يفتقر إلى المؤثر ليس هو الذي لا 
يفتقر إلى الغيرء وأن كونه ممكنًا بمعنى 
افتقاره إلى الغير لا إلى المؤثر هو الامكان 


واجب موجود اللقسة 


الذي يوصف به الوجود الواجب المفتقر إلى 
الماهية وهذا الذي قاله هو بعينه يقال له فيما 
ذكره هنا حيث قال إن المجموع مفتقر إلى كل 
من أجزائه. والمفتقر إلى الغير لا يكون واجبًا 
بنفسه لأنه ممكن فيقال له لا نسلّم أن المفتقر 
إلى الغير على الاطلاق لا يكون واجبًا بتفسه 
بل المفتقر إلى المؤثر لا يكون: واجبًا بنفسه. 
وافتقار المجموع إلى كل من أجزائه ليس 
افتقارًا إلى مؤثر بل إلى الغير كافتقار الوجود 
إلى الماهية إذا فرض تعدّدها. ويقال قولك إن 
المجموع يكون ممكدًا أتعني بالممكن ما يفتقر 
إلى مؤثّر أم ما يفتقر إلى الغير؟ فإن قلت 
الأول كان باطلا وإن قلت الثاني فلم قلت إن 
الراجب بنفسه الذي لا يفتقر إلى فاعل لا 
يكون ممكنًا بمعنى أنه لا يفتقر إلى غير لا إلى 
فاعل. فهذا الكلام الذي ذكره هو بعيته يجيب 
به عن. تقة_ عم ذكره اهنا بطريق. للدولن 
والأحرى فإن توقف المجموع الواجب 
بأجزائه على كل من أجزائه لا ينفي. وجوبه 
بنفسه التي هي المجموع مع الأجزاءء أما 
توف الوجود على الماهية المغايرة له فإنه 
بقتضي توقف الوجود الواجب على ما .ليس 
داخلا فيه ومعلوم أن افتقار الشيء إلى جرئه 
ليس هو كافتقاره إلى ما ليس جزأء: بل الأول 
لا ينفي كمال وجوبه إذ كان افتقاره إلى جزئه 
ليس أعظم من افتقاره إلى نفسهء والواجب 
داخل في مسمّى نفسه. أما إذا قذير وجود 
واجب وماهية, مغايرة.له كان الواجب مفتقرًا 
إلى ما ليس داخلا في مسمّى. اسمه. (ب4؛ 
وول )١1‏ 


0002222 


واجب الوجود فد 


انَخِذوا من دون الله أولياء وشفعاء. يجتلبون 
بهم . المنافع »: ويدافغون. بهم. المضارٌ. .لكن 
الشفاغة لمن يأذن الله له فيها حقى. قال الله 
تعالى: «أله الى خلق السَمنوَتِ والارض وما 


واجب. الوجود 
- «واجب: الوجود». يمئغ العلم به من وقوع 
الشركة فيه (راء /ا4١؛‏ ه) 


وارث 


- يجتمغ من الفيء جميع الأموال السلطانية 
التي لبيت مال ونم كالاموال التي 
ليتن .لها :مالك مُعيّنَ مثل من مات من 
الحتتلمين ولنيبن له وارث فين ؟ 
وكالعُصُوبء والْمَرَارِي: والودائع الي تعذر 
معزفة أصحابها؛ وغير ذلك من أموال 
المسلمينء العقار والمئقول فهذا دكي مال 
المسلمين. . وإِنّما ذكر الله تعالى في القرآن 
الفيء فقط ؛ يلعف اباي 
ما كان يموت اغلى عهده ميت. إلا .وله 
وارث مُعيّن لظهور الأنساب في أصحابه. 
وقد مات مرّة رجل من قبيلة فدفع ميراثه إلى 
أكبر تلك القبيلة» أي أقربهم نسبًا إلى 
جِدّهم؛ وقد قال بذلك طائفة من العلماء. 
كأحمد في قول منصوص وغيره؛ ومات رجل 
لم يخلف إلا عتيقًا لهه؛ فدقع ميراثه إلى 
عتيقه؛ وقال بذلك طائفة من أصحاب أحمد 
وعيرخ” ودفغ #ميراث جل إلن. رجل* من 
اهل قريته وكان صِلَى الله عليه وسلّم هر 


وخلفاؤه يتوسّعون في في دفع ميراث الميت» إلى 
الاين اعينه مزب كما كرتم لش؛ 
4.؛) 
واسطة 


- الواسطة أنه لا بد من واسظة في جلب 
المناقع: ودفع المضازء مثل أن يكون واسطة 
في رزق العباد» ونصرهم وهداهمء يسألونه 
ذلك. ويرجون إليه 'فيهء فهذا من أعظم 
الصهرك الذي كفْر الله به المشركينة حين 


بسَهُمَا فى سِنَّدِ أَبَّاوِ مد ستو عل المرشٍ ما لَكُم 
من دفيهء ين ولو .هلا كنيع أنلا نَدَدين» 
(السجدة: 4). (و. 6.54) 


واقف 
- الزاقف قد مترّح بأن من مات منهم عن غير 


عقب انتقل نصيبه إلى أخوته؛ ثم إلى 
أولادهم . وهذا المقصود لا يختلف د بين أن 
بخلف ولدًا أو يخلف ولدًا ثم 5 ف 
ولدًا؛ فإن العاقل لا يقصد الفرق بين هاتين 
الحالتين؛: لأن. التفريق بين المتمائلين قد علم 
بمطرد العاذة أن العاقل لا يقصدهء. فيجب أن 
3 يحمل كلامه عليه؛ بل يحمل كلامه على 
ما دل عليه دلالة الخال والعرف المطرد إذا 
لم يكن في اللفظ. ما هو أولى منه. وإذا كان 
انقطاع الديل )اول وكهرًا بيراء ‏ بالسيق :ال 
الانتقال. إلى .الأخوة .وجب جمل الكلام 
عليه .. واعلم أن من أمعن النظر علم.قطعًا أن 
الواقف إنما قضد هذا بدلالة الحال واللفظ 
جلي وليس في الكلام وجه ممكن هر 
أولى منه. فيجب الحمل عليه قطعًا. 
(نتا“,ك امك و) 


وال 


- إن الوالي زاح +خخلق! النامئ بمئزلة راعي 
الغنم ؛ كما قال النبي صلَّى الله عليه وسلم: 
'كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيّنه » .فالامام 
الْذي على الئّاس داع وه أمسئول عن رعيته؛ 
والمرأة راعية في بيت زوجهاء وهي مسئولة 
عن رعيّتهاء .والولد راع في مال أبيه. وهو 


يفن 


وجو د 


5 


مسئول عن رعيّته؛ والعبد راع في مال سيد : 
واهو-أمسثول: .عن زعيّته؛ ‏ آلا فكلكم راع 
وكلّكم إفسئول. :عن :رعيّته ".... أخرجاء 'في 
الصحيحين » وقال صلى الله عليه وسلم : 1 
من راع يسترعيه الله رعيّة؛ يموت يوم 
يغوت» ”وهو غاشنٌ لهاء إِلّا حرّم الله عليه 
زائحة الجنة ' زواه مسلم. (ش. 11 )١١‏ 
الفرق بين الولاية بالفتح والولاية بالكسر 
معروف فالولاية صَدّ العداوة وهي المذكورة 
في هذه التصوص ليست هي الولاية بالكسر 
التي هي الامارة: وهؤلاء الجهّال يجعلون 
الولي هو الأمير ولم يفرّقوا بين الولاية 
والولاية: والآمير يسمّى الوالي ولكن قد 
ُقال هو ولي الأمر كما يقال ولي أمركم 
يقال أولق الاتر. وما إطلاق القول بالمولى 
رإزادة الولي فهذا لا يعرف بل يقال في الولي 
المولى ولا يقال الوالي. ولهذا قال الفقهاء 
إذا اجتمع في الجتازة الوالي والولي فقيل 
يقدّم الوالي وهو قول أكثرهم وقيل يقدّم 
الولي» 'فبين أن الآية' دلت على الموالاة 
المخالفة للمعاداة الثابتة لجميع المؤمنين 
بعضهم على بعضص وهذا مما يشترك فيه 
الخلفاء الأربعة وسائر أهل بدر وأهل بيعة 
الرضوان فكلهم بعضهم أولياء بعض ول تدل 
الآية على أحد منهم يكون أميرًا على غيره بل 
هذا باطل من وجوه كثيرة: إذ النبظ الولي 
والولاية غير لفظ الوالي والآبة عامة في 
المؤمنين والامارة لا تكون عامة. (من؟»؛ 
44 


وجوب 


الأصل في الأمر الوجوبُء نص عليه في 
مواضعء وبه قال عامَّةُ المالكية» وجمهرر 


الفقهاء. والشافعي» وغيرهء وقالت المعتزلة 
وَبِعَضٌ الشافعية : الأصل فيه النَدْبُ؛ وقال 
أكثر الأشعرية؛ وشيخهم: هو على الوقف 
بينهما ؛ إذا : ثبت “الاسعدغاء: #ؤقال قوم: 
الاصلٌ في صيغة الأمر مجردةً الاباحة: وقد 
نقل الميموني عن أحمد أنه :قال: الأمر 
أسهل من النهي. ونقَلَ عنه علي بن سعيد: 
ما أمَر به النيُ صلى الله عليه وسلم عندي 
أسْهّلُ مما نهى عنه؛ فيحتمل أنه أراد أنه على 
الندب وهو بعيد لمخالفته منصوصاته الكثيرة: 
ويحتمل - وهو الأظهّر - أنه قضد أنه أسهل 
بمعنى أن جماعة الفقهاء قالوا بالتفرقة بأن 
الأمر للندب والنهي للتحريم؛ والنهي على 
الدوام والأمر لا يقتضي التكرار. (سودء 
نر 


وجود 
- ما يذكره الرازي وأتباعه أن للئاس في وجود 


الرب تعالى ثلاثة أقوال فقط: أحدها أن لفظ 
الوجود مقول بالاشتراك اللفظي فقطء .والثاني 
أن وجود الواجب زائد على ماهيته» والثالث 
أنه وجود مطلق ليس له حقيقة غير الوجود 
المشروط بسلب كل ماهية ثبوتية عنه. فيقال 
لهم الأقوال الثلاثة باطلة والقول الجق ليس 
واحدًا من الثلاثة: وإنما. أصل الغلط. هو 
توهّمهم أنا إذا قلنا إن الوجود ينقسم إلى 
واجب وممكن لزم أن يكون في الخارج 
وجود هو نفسه في الواجب وهو نفسه في 
الممكن وهذا غلط فليس في الخارج بين 
الوجودين شيء هو “نفسه فيهمًا ولكن . لفظ 
الوجود ومعئاه الذي في الذهن والخط الذي 
يدل على اللفظ يتناول الوجودين ويعمهما 
وهما يشتركان فيه فشمول معنى الوجود الذي 


وجود 


74 


في الذهن لهما كشمول لفظ الوجود والخط البحرلا شك عندي في توحده 


الذي يكتب به هذا اللفظ لهما فهما مشتركان 
في هذا. وأما في نفس ما يوجد في الخارج 
فإنما يشتبهان فيه من بعض الوجوه فأما أن 
تكون نفئن ذات..هذا وصفته..فيها شيء من 
ذات هذا وصفته فهذا مما يعلم فساده كل من 
تصوّره, ومن توقف فيه فلعدم تصوّره له. 
وحينئلٍ فالقول في إسم الوجود كالقول في 
إسم الذات والعين والنفس والماهية 
والحقيقة. وكما أن الحقيقة تنقسم إلى حقيقة 
واجبة وحقيقة ممكنة. وكذلك. لفظ ..الماهية 
الذال الذات ونبدق) ذلك نكيلك .لفظ 
الوجود. فإذا قلنا إن الحقيقة أو الماهية 
تنقسم إلى واجبة وممكنة لم يلزم أن تكون 
ماهية الواجب فيها شيء من ماهية الممكن 
فكذلك إذا قيل الوجود ينقسم إلى واجب 
وممكن لم يلزم أن يكون الوجود الواجب فيه 
شيء من وجود .غيره بل ليس فيه وجود مطلق 
ولا ماهية مطلقة بل ماهيته هي حقيقته وهي 
وجوده. وإذا كان المخلوق المعيّن وجوده 
الذي في الخارج هو نفس ذاته. وحقيقته 
ومافيته.. التي في الخارج ليس في. الخارج 
اشيئان» _فالخالق تعالى أولى أن تكون حقيقته 
هي وجوده الثابت الذي لا يشركه فيه أحد 
وهو نفس ماهيته التي هي حقيقته الثابتة في 
الل الأمر ب (بيهاء الات ١م‏ 


- أما التلمساني ونحوه فلا يفرّق بين ماهية 
ووجود ولا بين مطلق ومعيّن؛ بل عنده ما ثم 
سوى: ولا غير بوجه من الوجوهء وإنما 
. الكائئات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج 
البحر في البجرء وآخر البيت:من البيت؛. فمن 


الك ) 


ا 00-0 


إن تمده بالأمواج والريييد 
فالواحد الرب ساري العين في العلد 


ومنه : 


فماالبحر إلا الموج لا شيء غيره 

ول الشحى ق كيل الممس ينهد 
ولا ريب أن هذا القول هو أحذق في الكفر 
والزندقة» فإن التمييز بين الوجود والماهية؛ 
وجعل المعدوم شيئًا أو التمييز في الخارج بين 
المطلق والمعيّن وجعل المطلق شيئًا وراء 
المعيّنات في الذهن قولان ضعيفان باطلان؛ 
وقد عرف من حدّد النظر أن من جعل في هذه 
الأمور الموجودة في الخارج شيئين (أحدهما) 
وجودها (والثاني) ذواتهاء أو جعل لها حقيقة 
مطلقة موجودة زائدة على عينها الموجودة فقد 
غلط غلطًا قويّاء واشتبه. عليه ما يأخذه من 
العقل من المعاني المجرّدة المطلقة عن 
التعيين»؛ ومن الماهيات المجرّدة عن الوجود 
الخارجي بما هو موجود في الخارج من ذلك؛ 
ولم يدر أن متصوّرات العقل ومقدراته أوسع 
مما هو موجود حاصل بذاته؛ كما يتصور 
المعدومات والممتنعات والمشروطاتء» ويقدر 
ما لا وجود له البئّة مما يمكن أو لا يمكن؛ 
ويأخذ من المعينات صفات مطلقة فيه. فإن 
الموجودات ذوات متصوّرة فيهء لكن هذا 
القرل أشد جهلا وكفرًا بالله تعالى» فإن صاحبه 
لا يفرّق بين المظاهر والظاهرء ولا يجعل 
الكثرة والتفرقة إلا في ذهن الانسان لما كان 
محجوبًا عن شهود الحقيقة. فلما انكشف 
غطاؤه عاين أنه لم يكن غيرء وأن الرائي عبن 
المرئي والشاهد عين المشهود. (ح؛ ا 


اف 


وجود 


- فقوا في منطقهم (الفلاسفة) بين الماهية 
والوجود» وهم لو فسّروا الماهية بما يكون 
في الأذهان؛» والوجود بما يكون في 
الأعيان» لكان هذا صحيحًا لا ينازع فيه 
عاقل؛ وهذا هو الذي تخيّلره في الاصل. 
لكن :توهَموا أن تلك الماهية التي في الذهن 
هي بعينها الموجود الذي في الخارج» فظنوا 
أن في هذا الانسان المعيّن جواهر عقلية 
قائمة بأنفسها مغايرة لهذا المعيّن. مثل كونه 
خيوانًا. .وناطقًا وحِحَاسًا ومتحرّكًا بالإرادة 
ونحو ذلك. والصواب أن هذه كلها أسماء 
لهذا المعيّن؛ كل إسم يتضممّن صفة ليست 
هي الصفة التي يتضمّئها الاسم الآخرء 
فالعين واحدةء. والأسماء والصفات متعدّدة. 
وإما إثباتهم أعيانًا قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّتة فمكابرة للجس والعقل والشرع؛ فهذا 
الموجود المعيّن في الخارج هو هوء ليس 
هناك جوهران إثنان» حتى يكون أحدهما 
عارضًاً للآخر أو معروضاء بل هناك ذات 
وصفات؛ وقد بسط الكلام على هذا في غير 
هذا الموضع. (دراء 84؟7١١)‏ 


إذا أريد ب«الماهية» وب«الوجرد» ما في الخارج 
كانت هذه «الماهية» غير «الوجود». لكن 
ذلك لا يقتضي أن يكون وجود الماهيات 
التي في الخارج زائدًا عليها في الخارج؛ 
وأن يكون للماهيات. ثبوت في الخارج غير 
وجودها في الخارج (راء 46 )١8‏ 


- الوجود من حيث هو وجود لا حقيقة له في 
الخارج وإنما .هو أمر يقدّزه العقل كالانسان 
من حيثك هو إنسان والحيؤان من حيث هو 
خيوان والجسم من حيث هو جسم وأمثال 
ذلك» .فإن الخارج. لا يوجد فيه. شيء. إلا 


معبّنًا متميّرًا عمًا سواه لا يوجد فيه حقيقة من 
الحقائق من حيث هي هي مجرّدة عن كل 
تعيّن وتميّز. (بغ» )٠6 3٠١١‏ 

العلم له ثلاث مراتب: علم بالجتان» وعبارة 
باللسان.: وخط بالنان. ولهذا قبل إن لكل 
شيء أربعة وجودات: وجود عيئي وعلمي 
ولفظي ورسمي» وجود في الاعيانء ووجود 
في الأذهان. واللسان والبنان» لكن الوجود 
العيني هو وجود الموجودات في أنفسها والله 
خالق كل شيءء وأما الذهني الجناني فهو 
العلم بها الذي في القلوب؛: والعبارة عن 
ذلك هو اللسانء وكتابة” لك هو الرسمي 
البناني؛ وتعليم الخط يستلزم تعليم العبارة 
واللفظ وذلك بكلزم تعليم الغلم .' (اشلف» 
دق 15) 

الوجود واحد بمعئنى أن الموجودات اشتركت 
فى مسمّى الوجود فهذا صحيح لكن 
الموجودات المشتركات في مسمّى الواحد لا 
يكون وجود هذا منها عين وجود هذا بل هذا 
اشتراك في الاسم العام الكلي كالاشتراك في 
الأسماء التي يسمّيها النحاة إسم الجنس» 
ويقسّمها المنطقيون إلى جنس ونوع وفصل 
وخاصة وعرض عامء «فالاشتراك في هذه 
الأسماء هو مستلزم لتباين الأعيان وكون أحد 
المشتركين ليس هو الآخرء وهذا مما به يعلم 
أن وجود الح مباين للمخلوقات أعظم من 
مباينة هذا الموجود لهذا الموجود. (رس١ء‏ 
1 01) 

إذا جعلت الماهية اسمًا لما في الذهن 
والوجود ‏ اسمًا الما في الخارج لكن كان لفظ 
الماهية مأخوذا من قول السائل .ما هو 
وجواب هذا هو القول ما هو وذلك كلام 


وجوه 


لكونن 


يتصوّن معناه. الميجيب :غير الماهية عن الصور 
الذهنية» وأما الوجود فهو فهو تقد تحقق الشيء في 
الخارج لكن هؤلاء لم 2 على هذا بل 
زعموا أن ماهيات الأشياء ثابتة في الخارج 
وأنها غير الأعيان الموجودة وهذا غلط 
بالضرورة» فإن المثلّث الذي تعرفه قبل أن 
تعرف وجوده في الخارج هو المثلّث 
المتصوّر. في الذهن الذي لا وجود له في 
الخارج وإِلّا فمن الممتئع أن تعلم حقيقة 
المثلّث الموجود في الخارج قبل أن تعلم 
وجوده في الخارجء فما في الخارج لا تعلم 
حقيقته حتى تعلم وجوده ولو علمت حقيقته 
قبل وجوده لم يكن له حقيقة بعد إِلَا في 
الذهن:ء ومن هذا الباب ظنّ .من ظَنْ. من 
هؤلاء أن لنا عددًا مجرّدًا في الخارج أو 
مقدّرًا مجرّدًا في الخارج وكل هذا غلط. 
(من١ء‏ 18.7554) 


من قال إن الشيء الموجود في الخارج ليس 
شيئًا غير الحقيقة الموجودة في الخارج لم 
يمكنه أن يقول لفظ الوجود يعمّهماء بل يقول 
هو مقول عليهما بالاشتراك اللفظي وهذا غلط 
ضلّت فيه طوائف كالرازي وأمثاله. بيان ذلك 

من ثلاثة وجوه: أحدها أن يقال لفظ الوجود 
كلفظ الحقيقة وكلفظ الماهية وكلفظ الذات 
والنفس» فإذا قلتم الوجود بعتم 0 واجب 
وممكن قديم ومحدث كان بمئزلة قولكم 
الحقيقة تنقسم إلى واجبة وممكنة أو إلى 
قديمة 5 وبمنزلة قولهم الذات لممسية 
إلى هذا أو هذا أو الماهية تنقسم إلى هذا أو 
هذا ونحو ذلك من الأسماء العامة» وبمنزلة 


قولهم الشيء ينقسم إلى واجب وممكن 


وقديم وحادث وحيئئلٍ فإذا قلتم يشتركان في 


الوجود أو الوجوب ويمتاز. أحذهما عن 
الآخر بالحقيقة أو الماهية كان بمنزلة أن يقال 
يشتركان في الماهية أو الحقيقة ويمتاز 
أحدهما عن الآخر بالوجود أو الوجوب. فإن 
قلتم إنما اشتركا في الوجود العام الكلي 
وامتاز كل منهما بالحقيقة التي تخصّه قيل 
وكذلك يقال إِنْما اشتركا في الحقيقة العامة 
الكلية وامتاز كل منهما بالوجود الذي 
يخصّهةء فلا فرق حيئئظٍ بين ما جعلتموه 


مشتركًا كلَيًا كالجنس والعرض العامً وبين ما 


والخاصة؛ لكن عمدئم إلى شيثين متساويين 
في العموم والخصوص فقدّرتم أحدهما في 
0 عمومه والآخر في حال خصوصه. فهذا 
كان من تقديركم وإلا فكل منهما يمكن فيه 
التقدير كما أمكن في الآخر وكل منهما في 
نفس الأمر مساو للآخر في عمومه وخصوصه 
وكونه مشتركًا ومميّرًا فلا فرق في نفسن الأمر 
بين ما جملتمره جنسًا أو عرضًا عامًا وما 
جعلتموه فصلا أو خاصة إلا أنكم قدّرتم أحد 
المتساويين عامًا والآخر خاضًا. الوجه 
الثاني: أن يقال إذا قلتم الموجودان يشتركان 
في مسمّى الوجود فلا بد أن يتميّز أحدهما 
عن الآخر بأمر آخرء قيل لكن المميّز يمكن 
أن يكون وجودًا 0 فلم قلتم أنه يكون 
شيئًا خارجًا عن مسمّى الوجود حتى تثبتون 
حقيقة أخرى؟ وهذا كما إِذا قلنا الانسائان 
يشتركان في مسمّى الانسانية. وأحدهما يمتاز 
عن الآخر بخصوصية أخرى كان المميز 
إنسانيته التي تخصّه لم يحتج أن يجعل المميز 
شينًا غير الانسانية يعرض له الانسانية؛ ولكن 
هؤلاء يظتّون أن الأنواع. المشتركة في كلي لا 


ااه 


وجود ذهني 


يفصل بينها إلا مواد أخرى وفي هذا الموضع 
كلام. مبسوط على غلط أهل المنطق فيما 
غلطوا 'فيه. في. الكليات. وتقسيم الكليات 
ؤتزكيب !:الحدود. من الذاتيات وغير ذلك 
ومواد .الأقيسة والفرق بين اليقيني وغير 
البقبئي مثها وغير ذلك مما هو مكتوب في 
غير هذا المؤضع. الوجه الثالث: أن يقال 
إذا قلنا الموجودان يشتركان في مسمّى 
الرَجَوْد 'واحدهنا لا“بدّ أن يمتازبعن الآخر 
فليس 'المراد أنهما اشتركا في أمر بعينه 
موجود في الخارج فإن هذا ممتنع بل المراد 
أنهما انفقا في ذلك وتشابها فيه من هذه 
الجهة ونْفَن ما اشتركا فية لا يكون بعينه 
تشتركا فيه إلا في الذهن لا في الخارج؛ 
إلا قفن وجود هنا لم يثتركه فيه هذا. 
وحيئذٍ فإذا قلنا لفظ الموجود من الألفاظ 
العامة الكلية المتواطئة أو المشككة وهي 
المتراطئة التي تتفاضل معانيها لا تتمائل مع 
الاتفاق 7 أصل. المسمّى كالبياض المقول 
على بياض الثلج القوي وبياض العاج 
الضعيف. والسواد المقول على سواد القار 
وعلى سواد الحبشة؛ والعلو المقول على علو 
السماء وعلى علو السقف. والواسع المقول 
على البحر وعلى الدار الواسعة» والوجود 
المقول على الواجب بنفسه وعلى .الممكن 
الموجود بغيرهء وعلى القائم بنفسه. والقائم 
بغيرهء والقديم المقرل على العرجون وعلى 
فالا بأوّل له والبيحدث: المقرل: علين ,ما 
أخدث في اليوم وعلى. كل ما خلقه الله. بعد 
أن لم يكن: والحي.الذي يقال على الانسان 
والحيوان والنبات وعلى الحي القيّوم الذي لا 
يموت أبدًا بل. أسماء الله تعالى التي تسمّى 


بها خلقه كالملك والسميع والبصير والعليم 
والخبير ونحو ذلك كلها من هذا الباب. 
(من؛. ٠١‏ 


- الوجود الذي لا يماز عن غيره إِلَّا بالأمور 


العدمية يمتنع وجوده في الخارج بل لا يمكن 
إلا في .اللمن الأننة ؛ إفل اشلارك اشاكعر 
الموجودات في مسمّى الوجود كان هذا كليًاء 
والوجود لا يكون كليًا إلا في الذهن لا في 
الخارج. والأمور العدمية المحضة لا توجب 
ثبوته في الخارج: فإن ما في الذهن هو 
بسلب ‏ الحقائق: الخارجة عنه أحقّ لسلبهاءعَمَا 
في الخارج لو كان ذلك ممكنًا في الخارج؛ 
فكيف إذا كان ممتنعًا فإذا كان الكلي لا 
يكون إلا ذهنيًا والقيد العدمي لا يخرجه عن 
أن يكون كليًا ثبت أنه لا يكون في الخارج. 
وأيضًا فإن ما في الخارج لا يكون إلا 'معيئًا 
له وجود يخصّه فما لا يكون كذلك لا يكون 
إلا في الذهن فثبت بهذه الوجوه الثلاثة 
وغيرها أن ما ذكره في واجتٍ الوجود لا 
يتحفق لا في الذهن لا في الخارج . (من؛ » 
)١١ 4‏ 


وجود ذهني 
- الماهية المجرّدة عن الوجود إنما تعقل في 


العلم الذي يعبر عنه بالوجود الذهني دون 
الوجود الخارجي: والعلم: تابخ اللمظلوعيفإن 
لم يكن من الذات الفاعلة. سبب اختصاص 
إحدى الماهيتين فالوجود؛ دون, الاخرزى 
ومعلوم أن الفاعل إذا تصوّر ما يريد فعله قبل 
أن يفعله فلا بد من أن يكون فيما يراد فعله 
سبب يوجب تخصيصه بالارادة والعبد. لارادته 
أسباب خارجة توجب التخصيصء وأما الرب 
تعالى فلا يخرج عنه إلا ما هو مثه وهو 


وجود الرب 


زفرذ 


مفعوله..فإن ؛لم..يكن. في ذاته ما يوجب 
التخصيص امتنع التخصيص منه فامتئع 
الفعل . (من١؛‏ /ا 5 )١‏ 


وجود الرب 
- ما يذكره الرازي وأتباعه أن للناس في وجود 
الرب تعالى ثلاثة أقوال فقط: أحدها أن لفظ 
الوجود مقول بالاشتراك اللفظي فقط. والثاني 
أن وجوة الواجب: زائد: على فاهعيته». والثالث 
أنه وجود مطلق ليس له حقيقة غير الوجود 
المشروط بسلب كل ماهية ثبوتية عنه. فيقال 
لهم الأقوال الثلاثة باطلة والقول الحق ليس 
واجدًا من الثلاثة. وإنما أصل الغلط هو 
توهّمهم أنا إذا قلنا إن الوجود ينقسم إلى 
واجب وممكن لزْم أن يكون في الخارج 
وجود هو نفسه في الواجب وهو نفسه في 
الممكن وهذا غلط فليس في الخارج بين 
الوجودين شيء هو نفسه فيهما ولكن لفظ 
الوجود ومعناه الذي في الذهن والخط الذي 
يدل على اللفظ يتناول الوجودين ويعمّهما 
وهما يشتركان فيه فشمول معنى الوجود الذي 
ف الذهن لهما كشمول لفظ الوجود والخط 
الذي يكتب به هذا اللفظ لهما فهما مشتركان 
في هذا. وأما في نفس ما يوجد في الخارج 
فإنما يشتبهان فيه من بعض الوجوه فأما أن 
تكون نفس ذات هذا وصفته فيها شيء من 
ذات هذا وصفته فهذا مما يعلم فساده كل من 
تصوّرهء ومن توقف فيه فلعدم تصوّره لهء 
وحينئلٍ فالقول في إسم الوجود كالقول في 
إسم الذات والعين والنفسن والماهية 
والحقيقة. وكما أن الحقيقة تنقسم إلى حقيقة 
0 بواجبة وحقيقة ممكنة وكذلك لفظ الماهية 
اولفظ الذات ونحو ذلك فكذلك لفظ 
3 "١7[!را#اااابروو‏ 


الوجود. فإذا قلنا إن الحقيقة أو الماهية 
تنقسم إلى واجبة وممكنة لم يلزم أن تكون 
ماهية الواجب فيها شيء من ماهية الممكن 
فكذلك إذا قيل الوجود ينقسم إلى واجب 
وممكن لم يلزم أن يكون الوجود الواجب فيه 
شيء من وجود غيره بل ليس فيه وجود مطلق 
ولا ماهية مطلقة بل ماهيته هي حقيقته وهي 
وجوده. وإذا كان المخلوق المعيّن وجوده 
الذي في الخارج هو نفس ذاته وحقيقته 
وماهيته التى في الخارج ليس في الخارج 
شيئان»: فالخالق تعالى أولى أن تكون حقيقته 
هي وجوده الثابت الذي لا يشركه فيه أحد 
وهو نفس ماهيته التي هي حقيقته الثابتة في 
الى الآمن. ليتق الاك زا 


وجود كلىين . 
- «الوجود الكلي؛ المنقسم إلى جوهر وعرض؛ 


وعلة ومعلول» وقديم وحادث . وهذا 5 
وجود له في الخارجء وإِنما يوجد في 
الذهن. وهو «العلم الأعلى؛ عندهم (راء 
ةلا 4 


- الذي ثبيّن به خساسة ما عند القوم وثئقص 


قدره أن هذا «الوجود الكلي» إِنْما يكون «كليًا 
في الذهنء لا في الخارج» (راء 0022 


وجود مطلق 4 
- الوجود المطلق بشرط الاطلاق لا يوجد إلا 


في الأذهان لا في الأعيان أو مقيّد بالسلوب 
والإضافات» كما يقوله ابن سيئا وأتباعه 
وهذا أدخل في التعطيل من الأول. وزعموا أن 
هذا محض التوجيد مضاهاة للمعتزلة الذين 
شاركوهم في نفي الصفات وسمُّوا ذلك 
توحيدًا فصاروا يتباهون في التعطيل الذي 


ونون 


وحدانية 


سوه توحيدًا أيهم فيه أحذق؛ حتى فروعهم 
ثباهوا في ذلك كتباهيهم كابن سبعين وأمثاله 
من أتباع الفلاسفة ؤابن التومرت وأمثاله من 
أتباع. الجهمية» فهذا يقول بالوجود المطلق 
وهذا لا يقول بالوجود المطلق وأتباع كل 
منهما تباهي أتباع الآخرين في الحذق في 
هذا التعطيل. كما قد اجتمعت ني طوائف 
من هؤلاء. وخاطبتهم في ذلك وصتفت لهم 
مضصتفات في كثنفتا أسرارهم ومعرفة 
توحيدهم وبيان فساده. (من؟, 77 7؟) 
- كان من أصول ضلالهم (الفلاسفة) ظتهم أن 
الوجود المطلق يوجد في الخارج إما معلولًا 
بشرط الذي يسمّونه الكلي الطبيعي إذا قبل إنه 
موجره في الخارج ؛ فإن الذي يوجد في 
الخازج مقيّدًا معيّنًا هو مطلق في الذهن مقيّد 
في الخارج: وأما فن زعم أن في الذهن شيئًا 
احايا زمر عطاق سال مسلعةاني "الاغارج'فوو 
غالط غلطًا ضَلٌ فيه كثير من أهل المنطق 
والفلسفة. وأما المطلق بشرظ الاطلاق فهو 
الوجرة المقيّد بسلب جميع الأمؤر الثبوتية 
والسلبية كمنا يوجد الانسان مجِرّدًا عن كل 
قيد. فإذا قلت موجود أو معدوم أو واحد أو 
كثبر أو في الذهن أو في الخارج كان ذلك 
ًا ' رَافدًا “على “الخقيقة -المطلقة ' بشزط 
الإطلاق . وهكذا الوجود تأخذه مجرّدًا عن 
كل قيد ثبوتي وسلبي فلا تصفه لا بالصفات 
السلبية ولا الثبوتية» وهكذا هو واجب 
اللوتجوظ سد آائئة 'البناطفشية؛ (من: 
16 4) 


وجوه ونظائر 
+ االأضك المشتركة في اللفظ هي من 
اللمقشيابه .ويمضن: - 'المقواظئة : أيضا :من 


المتشابه؛ ويسميها يسمّيها أهل التفسير 'الوجوهء 
والنظائر' وعنكوا *“كتب الوجوهء والنظائر' 
فالوجوه في الأسماء المشتركة؛ والنظائر في 
الأسماء المتواطئة. وقد ظنّ بعض أصحابنا 
المصتفين في ذلك أن الوجوه والتنظائر جميعًا 
في الأسماء المشتركةء فهي نظائر باعتبار 
اللفظء ووجوه باعتبار المعئثئ: وليس الأمر 
على ما قالهء بل كلامهم صريح فيما قلناه 
لمن تأمّله . (فت17, 1لالاء 15) 


وحدانية 
- القول في الوحدانية. قلت المعلوم بنقسه أنه 


لا يكون المفعول الواحد بعيئه لفاعلين. .على 
سبيل الاستقلال ولا التعاون ولا ,يكون 
المعلول الواحد بالعين معلولا لعلتين 
مستقلتين ولا متشاركتين وهذا ما لا ينازع فيه 
أحد من العقلاء بعد 'تصوّرهء فإنّه إذا كان 
أحدهما متقلًا به لزم أن يحصل: جميع 
المفعول المعلول به وحدء فلو قدّر أن الآخر 
كذلك للزم أن يكون كل منهما فعله كله 
وحده وفعله له وحده ينفي أن يككون له شزيك 
فيه فضلًا عن آخر مستقلٌ فيلزم الجمع بين 
النقيضين إثيات استقلال أحدهما .ونفي 
استقلاله وإثبات تفرّده به وهذا جمع بين 
التقيضين؛ ومن المعلوم بنفسه أن. عين 
المفعول الذي يفعله.الفاعل .لا" يشركه افيه 
غيره كما لا يستقل به فإنه لو شركه فيه غيره 
لم يكن مفعوله بل كان بعضه مفعوله .وكان 
مفعولًا له ولغيره فيمتنع وقوع الاشتراك فيا 
هو مفعول لواحد. ولهذا كان المفغول:طَن 
الاشتراك هو التعاون. بأن يفعل. كل منهما غير 
ها يفعله. الآخر عالبتاونيق جلى٠‏ البقامةهذا 

ينقل اللبن وهذا يضعه أو على حمل الخشبة 


سمت 


هذا يحمل جانبًا وهذا يحمل جانباء 
الب اوكايعة إنديًا الافازنيتتمفيها .نضًا: في 
الأفعال فليسن في المخلوقات ما يينتقل 
بمفعول ينفرد به. (رد. 175 9) 


وحدة إطلاقية 

- أها وجه تسميتهم اتّحادية ففيه طريقان: 
احدهما لا يرضونه لأن الاتحاد على وزن 
الافتران والاقتران يقتضي شيئين اتحد 
أحدهما بالآخر وهم لا يقرّون بوجودين 
أبدًا. والطريق الثاني صحّحة ذلك بناء على أن 
القرة عقارق اوعدة :كما,! سإبيّيه.دمن 
اضطرابهم. وهذه الطريقة إما على مذهب ابن 
عربي فإنه يجعل الوجود غير الثبوت ويقول 
إن وجوذ الحق قاض على ثبوت الممكنات. 
فيصمٌ الاتحاد بين الوجود والثبوت وإما على 
قول من لا يفرّق فيقول إن الكثرة الخيالية 
صارت .وحدة بعد. الكشف أو الكثرة. العينية 
صارت وحدة إطلاقية . رح 6 5) 


ورع مشروع 

- 'الزهد المشروع' هو ترك الرغبة فيما لا 
ينتفع في الدار الآخرة. وهو فضول المباح 
التي لا يستعان بها على طاعة الله: كما أن 
'الورع المشروع' هو ترك ما قد يضرٌ في 
الدار.الآخرة: وهواترك«المحرّماث والشبهات 
التي لا يستلزم تركها ترك ما فعله أرجح 
منها: (فت 751١41١١‏ 4) 


وسائط 
-.من جعل الملائكة والأنبياء وسائط؛ يدعوهم 


ويتوكل عليهم : ويسألهم جلب المنافع ودفم 
المضارء مثل أن يسألهم غفران الذنب. 
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وهداية القلوب». وتفريج الكروب؛ وسدّ 
الفاقات. فهو كافر بإجماع المسالمين . وقد 
قال تغالى: وقالا عد لمن 10101 
اك د يبِقُومُ 0 

مره بشعلررت.ه © يلم ما بين فرعم ' وم م 
5 إل ا ا 
ليف ل 2 د 1 من .دون. 
َِكَ. ريه جَهَتَمُ ,كديلت تمرِى الظيبِينَ» 
(الأنياء : 35 جاه ؟كي(و” ؛::) 


الوستائط: التي#بين: الملؤزك .وبين. الناس. يكونون 
على أحد وجوه ثلاثة: إما لاخبارهم من 
أحوالالناسريما لا يعرفونه.. ومن:قال:.إن 
الله لاا يعلم أحوال عباده حتى يخبره بذلك 
بعض, الملائكة أو الأنبياء. أو غيرهم فهو 
كافر؛ .بل هو سبحانه يعلم السر وأخفىء لا 
تخفى عليه خافية في الأرض .ولا في السماء 
وهو السميع البصيرء يسمع ضجيج الأصوات 
باختلاف اللغات. على تفئّن الحاجات: لا 
يشغله سمع عن. سمعء ولا تغلطه كثرة 
المسائل؛ ولا يتبرّم بإلحاح الملحّين. الوجه 
الثاني: أن. يكون الملك . عاجرًا عن تدبير 
رعيّتهء ودفع أعدائه إلا بأعوان يعينونه؛ فلا 
بد له من أنصار وأعوان لذلّه وعجزرهء والله 
بيت د ولتي من الدلة]إفال 
تغالى : ظفل أذ دما لدت صم ين دون أنه لا 
يَمْلِكُونَ مِنْقَالَ و فب َلسَموَتٍ ولا ٍِ 
لْأيْضِ وما لم فيهمًا ين شرل وَمَا لم نهم ين 

ظَهير» (سبأ: ؟177)... والوجه العايث: .أن 
يكون الوؤاغر لياق ندا لنفع رعيّته والاحسان 
إليهم ورحمتهم إلا بمحرّك يحرّكه من خارج؛ 
فإذا خاطب الملك من ينصحه ويعظه؛ أو من 
يدل عليهء كيف يكون يرجوه ويخافه؛ 


وسط 


تحرّكت إرادة الملك وهمّته في قضاء حوائج 
رعيّته. إما لما حصل في قلبه من كلام 
الناصح الواعظ المشيرء وإما لما يحصل من 
الرغبة أو الرهبة من كلام المدل عليه. والله 
تعالى هو رب. كل شيء ومليكه. وهو أرحم 
بعباده. من الوالدة بولدها. وكل الأشياء إنما 
تكون بمشيئته» فما شاء كان. وما لم يشأ لم 
يكن؛ وهو إذا أجرى نفع العباد بعضهم على 
بعض.؛ 'فجعل هذا يحسن إلى هذاء ويدعو 
له ويشفع فيه ونحو ذلك؛ فهو الذي خلق 
ذلك كلهء وهو الذي خلق في قلب هذا 
البحسن الداعي الشافع إرادة الاحسان 
الوجود من يُكرهه على خللاف مراده؛ أو 
بُعلمه ما لم يكن يعلم: أو من يرجوه الرب 
ريخافه. (و. 4 /ا١)‏ 


وسائط بين الله وبين خلقه 

-إن الله لم يأمر مخلوقًا أن يسأل مخلوقًا إلا 
هما كان مصلحة لذلك المخلوق» إما واجب» 
أو مستحبٌ؛ فإنه سبحانه لا: يطلب من العبد 
[لأاقلك. * فكيفك ,بابر :غيره أن :يطلب: مله غير 
ذلك»: بل قد حرّم على العبد أن يسأل العبد 
اله إِلَا؛ عند «الضرورة» :.ؤإن كان “قصده 
مصلحة المأمورء أو مصلحته ومصلحة 
المأمررء .فهذا 'يئاب على ذلك. وإن-كان 
قصده حصول مطلوبه من غير قصد منه 
لانتفاع المأمورء فهذا من نفسه أتى ومثل 
هذا السؤال لا يأمر الله تعالى به قطء بل قد 
نهى عنه؛ إذ. هذا سؤال محض للمخلوق من 
غير قضده لنفعه ولا لمصلحته»: والله يأمرنا 
أن تعبده .وترغب إليهء ويأمرنا أن نحسن إلى 
عباده : وهذا لم يقصد لا هذا ولا هذاء فلم 


يقصد الرغبة إلى الله ودعاءه وهو الصلاة» 
ولا قصد الاحسان إلى الخلق الذي هو 
الزكاة؛ وإن كان العبد قد لا يأثم بمثل هذا 
السؤال. لكن فرّق .ها بين ها يؤمر به العبد 
وما يؤذن له فيه» ألا ترى أنه قال في حديث 
السبعين ألفًا الذين يدخلون الجنّة بغير 
حساب: 'إنهم لا يسترقون' وإن كان 
الاسترقاء جائرًا وهذا بسطناه في غير هذا 
الموضع . والمقصود هنا أن من أثبت وسائط 
بين الله وبين خلقهء: كالوسائط التي تكون بين 
الملوك والرعية؛ فهو مشركء. بل هذا دين 
المشركين عبّاد الأوثان» كانوا يقولون: إنها 
تمائيل الأنبياء والصالحين: وإنها وسائل 
يتقرّبون بها إلى الله وهو من الغَرك آلذي 
أنكره الله على النصارىء .حيث قال: 


«انحذدا أَحْبسَارَهمَ , رعق رَهسَنَهُمْ رابا من دوب 
لَه وَآلمَسِيمَ أبنت عم مَك يتا إلا 


يندا إلنهًا وعدا .لآ إلنه إلا هر 

سْبَحَدمُ عممًا يَنْرِكوْنَ4 (التوبة: ,)7١‏ قال 
مالي : درا سالك يجارى عن هن كَرِيبٌ 
لبيك دَعُوةٌ ألذّلع ذا دعن ن كستَحِبُوا لى يترا 
بى لَمَلَهُمْ يَرشُدُوت4 (البقرة: 183). (وء 
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وسط 


- قرّروا (المنطقيرن) ف يسام أن من 
«اللوازم» ما يكون 9 بغير #وسط»ء فهذا 
يعلم بنفس تصوّر «اللزوم». ٠.‏ و«الوسط» 
المذكور في هذه المواضع هو عند .ابن سينا 
ومحقّقيهم هو «الدليل»: وهر «الحد الأوسظ» 
(راء )١161١١4‏ 


- أرادوا (المنطقيون) ؛«الوسط» ما هو وسط في 


نفس الموصوف بحيث يكون ثبوت الوضف 


وسقز - 3 
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«اللازم» ل «الملزوم' بواسطته.؛ لا يثبت وسيلة 


بنفسهء كما قد فهم ذلك عنهم طائفة؛ منهم 
الرازي وغيره (ر١؛‏ 4 114) 

كن «اللوازم» ما يفتقر إلى #وسط». ومنها ما 
لا يفتقر إلى «وسظ؛ عندهم. وهذا أحد 
الفروق الثلاثة التي فرّقوا بها بين «الذاتي» 
و#العرضي اللازم» للماهية. وقد أبطلوا هذا 
اا هذا “اقترذا! : 
(التعليل؟؛ كما يعبّر به ابن الحاجب (ر١اء.‏ 
406 ) 


- إذا كان المراد ب«الوسط» الدليل الذي يُعلّل به 
اللبورت الذهني؛ 3 الخارجي؛؛ فهذا يختلف 
باختلاف الناس (ر١»‏ فا 6١1‏ 


- الوسيلة الثي أمر الله أن تبتغى إليه وأخبر عن 


ملائكتهة وأنبيائه أنهم يبتغونها إليه هي ما 
يتقرّب إليه .من الواجبات: والمستحبّات. فهذه 
الوسيلة التي أمر الله المؤمنين بابتغائها تتناول 
كل واجب ومستحت» وما ليس بواجب ولا 
مستحبّ لا يدخل في ذلك سواء كان محرمًا 
أو مكرؤهًا أو مباحًا. فالواجب والمستحبٌ 
هو اما شرّعه الرسول قأمر به أمر إيجاب أو 
استحباب. وأصل ذلك الايمان بها جاء به 
الرسول. فجماع الوسيلة التق أمر الله الخلن 
بابتغائها هو التوسّل إليه باتباع ما جاء به 
الرسؤل. لا وسيلة لأحد 2 الله إلا ذلك. 
(فت١1994:1 )١6‏ 


- كون «الوسط» - الذي هو «الدليل» - قد 
يفتقر إليه في بعض القضايا بعض الناس دون 
نعض. ,فهذا أمر بَيّن (راء 1٠١6‏ ؟17) 


- #الوسطة هو الذليل؛ وهو الواسطة في العلم 


وصف الله 

- يوصف الله بما وصف به نفسه أو وصفه به 
رسوله. وما 'وضفه ‏ به.السابقون +الأولون :لا 
يتجاوز القرآن والحديث. قال ا لامام أحمد 


بين الملزوم واللازم؛ وهما المحكرم 
والمحكوم عليه ؛ فإن الحكم لازم للمحكوم 
عليه ما دام حكمًا له (ر١؛‏ 194٠١؟)‏ 


وسق 

- الوسق: ستون صاعًا: والصاع أربعة أمداد 
بمدّ النبي صلَى الله عليه وسلّم؛ والمدّ خمسة 
أرطال وثلث بالبغدادي. والرطل البغدادي 
ثمانية وعشرون درهماء والدراهم هي هذه 
التي هي هن -زمان. عبد الملك:. كل عشرة 
منها وزن سبعة مثاقيل. فبلغ النصاب بالرطل 
البغدادي ألف وستمائة 'رطل. وتقديره 
بالدمشقي: ثلاثمائة رطل. واثنان وأربعون 
رطلاء وستة أسباغ رطل -. (فثت9؟. 27 8) 


رضي: الله عنه: .لا يوصف الله إِلَّا بما وصف 
به نفسه أو وصفه به رسوله صلَّى الله عليه 
وسلّم. لا يتجاوز القرآن.والحديث. ومذهب 
السلف: أنهم يضفون الله. بما وصف به 
نفسهء وبما وصفه به رسوله من غير تحريف 
ولا. تعطيل» ومن غير نتكييف ولا تمثيل. 
ونعلم أن هما وصف الله به لفسبه من ذلك: 
فهو حق ليس فيه لغز ولا أحاجي. بل. معناه 
يعرف من حيث. يعرف مقصود المتكلم 
بكلامة:: لا سِيّما إذا كان 'المتكلّم أعلم 
الخلق بما يقول. وأفصح الخلق في بيان 
العلم. وأفصح الخلق في البيان. والتعريف 
والدلالة والإارشاد. وهو سبحانه مع ذلك 
ليس كمثله. شيء: لا.في نفسه. المقدسة 


اماه 


وضوء من غير ما خرج من السبيلين 


المذكورة بأسمائه وصفاتهء ولا في أفعاله: 
فكما نتبقن أن الله سبحانه له ذات حقيقة. 
وله أفعال. حقيقة؛ فكذلك له صفات حقيقة. 
وهو ليس كمثله شي لا في ذاته؛ ولا-٠في‏ 
صفائه: ولا في أفعاله» بكل ما أوجب نقصًا 
أو حذونًا: فإن الله منرّه عنه: حقيقة.. بفإنه 
,ستبحانه .مستحقٌ للكمال الذي لا غاية فوقه. 
ويمتنع عليه الحدوث لامتناع العدم عليه ؛ 
واستلزام الحدوث سابقة العدم. ولافتقار 
المحدّث إلى محدِث؛» ولوجوب وجوهه بئفسه 
سبحانه وتعالى . (فتحء مق )١8‏ 


وصف مشترك 

إل كآن الوصف ,المششترك :وهو المِسِمى 
ب١الجامع؟‏ ؛ و«العلّةتف أو «دليل العلّقة. أو 
لالمناط؛. أو .ما كان من الأسماء.. إذا كان 
ذلك الوصف ثابتًا في الفرع. لازمًا لهء كان 
ذلك موجيًا لصدق المقدّمة الصغرى (ر١ا؛‏ 
11 ) 


وصي على مال يتيم 

- سثل (ابن تيمية) عن رجل وصي على مال 
يتم ٠‏ وقد قارض فيه مذّة ثلأاث سنين ؛ وقد 
ربح فيه فائدة من وجه حل: فهل يحل 
للوصي "آن ياخذ من القائدة شيئًا؟ أو هي 
للبتيم خاصة؟ فاجاب: الربح كله لليتيم؛ 
كن إن كان الوصي 'فقيرًا وقد عمل في المال 
فله أن يأخذ أقلّ الامزين" من 'أجرة مثله أو 
كفابته فل يأخذ فوق اجرةً عمله وإن كانت 
الأجرة "اكثر' من كفابته لم ياخذ أكثر متها. 
شد رفس 601 


وصية 
سمل (ابن..تيمية) عن وصي على أيتام بوكالة 


شرعية: وللايتام دارء فباعها وكيل الوصي 
من قبل أن ينظرهاء وفبض الثمن» ثم زيد 
فيها: فهل له أن يقبل الزيادة؟ أما لا؟ 
فأجاب: إن كان الوكيل باعها بثمن المثل. 
وقد رؤيت له صم البيع .. وإن لم تر له: فيه 
نزاع. وإن باعها بدون ثمنالمثل فقد. فرّط 
في الوصيةء ويرجع عليه بما فرّط فيه أو 
يفسخ البيع؛ إذا لم يبذل له تمام المثل. والله 
أعلم. (فت١*.‏ 719؛ /) 

- قال (ابن حزم): واتّفقوا أن الوصية 
بالمعاصي .لا .تتجوزء. .وأن. الوصية بالبر ؤابما 
ليس ببرّ ولا معصيةء ولا تضييعًا للمال 
جائزة. قلت: الوصية بما ليس بِبرّ ولا 
معصية والوقف على ذلك٠:‏ فيه .قولان. في 
مذهب أحمد وغيرهء والصحيح أن ذلك: لا 
يصمٌ. فإن الانسان لا ينتفع ببذل المال بعد 
المرت»: ولا أن يصرفه إلى طاعة الله وإلا 
فبذله بما ليس بطاعة ولا معصية لا يتقعه بعد 
المرت». بخلاف صرفه في الحياةا'في 
المباحات: كالأكل والشرب. واللباس»" فإنه 
ينتفع بذلك . (نقدء. )١12:1١14‏ 


وضوء من غير ما خرج من السبيلين 


- الوضوء من غير ما رج من السبيلين:..وقد 
تنازع العلماء في الرضوء من النجاسة 
الخارجة من غير السبيلين كالفصاد والحجامة 
والجرح. والقيء .والوضوء من .مسن الثبيباء 
لشهوة وغير شهوة والتؤضؤ من. من الذكر 
والتوضق من القهقهة: فبعض الصحابة. .كان 
يتوضّأ من مسن الذكر. كسعد وابن عمِر وكثير 
منهم لم يكن يتوضأ .منه . والوضوء مته هل 
هو واجب أو مستحبٌ فيه عن مألك. وأتخمد 
روايتان وإيجابه قول الشافغي وعدم الايجاب 


وعيد الله 


مذهب أبي حنيفة. وكذلك مسن النساء لشهوة 
إذا قيل باستحبابه فهذا يتوجّه وأما وجوب 
ذلك فلا يقوم الدليل إلا على خلافه ولا يقدر 
أحد قط أن.ينقل عن النبي صِلَى الله عليه 
وسلّم أنه كان يأمر أصحابه بالوضوء من مسن 
النساء و من النجاسات الخارجة لعموم 
البلوى بذلك . (قس» 56.780) 


وعيد الله 
- وعيد انله وسط .د . بين المرجئة والوعيدية من 
القدرية وغيرهم. لليثات رفي أ4 


وكالة 

-إِنّ الخلق عباد الله. والولاة نُوَابِ الله. على 
عبادهء وهم وكلاء العباد على نفوسهم»؛ 
بمنزلة أحد الشريكين مع الآخر؛ ففيهم معنى 
اللزلاية ب والؤكالة- ثم الوازق “والوكيل...نتى 
استناب في أموره رجلاء وترك من هو أصلح 
للتجارة أو العقار منهء وباع السلعة بثمن؛ 
وهو يجد من يشتريها بخير من ذلك الثمن؛ 
فقد خان صاحبه؛ لا سيما إن كان بين من 
حاباه وبينه مودّة أو قرابة» فإِنْ صاحبه يبغضه 
ويذمّه»- ويرى أنه قد خانه وداهن قريبه أو 
صديقه. (ش. ١1١7”‏ 7) 


وكيل 

- إن الخلق عباد الله. والولاة ثُوّاب الله على 
عباده؛ء وهم وكلاء العباد على نفوسهم. 
بمنزلة .أحد الشريكين مع الآخر؛ ففيهم معنى 
الولاية والوكالة ثم الوليَّ والوكيل متى 
استناب في أموره رجلاء وترك من هو أصلح 
للنجارة أو العقار منهء وباع السلعة بثمن. 
وهو يجد من يشتريها بخير من ذلك الثمن؛ 


ارين 


فقد خان صاحبه» لا سيما إن. كان. بين من 
حاباه وبينه مودّة أو قرابة» فإِنَ صاحبه يبغضه 
ويذمّه») ويرى أنه قد خانه وداهن قريبه أو 
صديقه . (ش. 17 1) 


وكيل المالك 
-.وكيل المالك من المتأدّبين والكَتّاب وغيرهم. 


يطلب منهمء لا يتوكل للظالمين في الأخذ. 
(ش». 4 )١٠١‏ 


ولاة 
- إن الخلق عباد اللهء والولاة نُوّانِ"الش على 


عباذه؛ء وهم وكلاء العباد على تفوسهم؛ 
بمنزلة أحد الشريكين مع الآخر؛ ففيهم معنى 
الولاية والوكالة ثم الوليّ والوكيل متى 
استناب في أموره رجلاء وترك من هو أصلح 
للتجارة أو العقار منه: وباع السلعة بثمن؛ 
وهو يجد من يشتريها بخير من ذلك الثمن؛ 
فقد خان,صاحبهء لا سيما ,إن كان بين من 
حاباه وبيئه مودّة أو قرابة؛ فإِنْ صاحبه يبغضه 
ويلقه؛ الأيرى أنه قد خمانه .وداهن فريبه أو 
صديقه. (شس. )١6 1:١5‏ 

هذا القسم (الأموال) يتناول الولاة والرعية؛ 
فعلى كل منهما:. أن يودي إلى الآخر ما 
يجب أداؤه إليه؛ ‏ فعلى ذي ليطن ونوابه 
في العطاء. أن يُؤتوا كل ذي سوق حفّه ؛ 
وعلى جباة الأموال» كأهل الديوان أن يؤدُوا 
إلى ذي السبلطان. ما يجب إيتاؤه إليه؛ 
وكذلك..علئ الرعيّة.. الذين يجب عليهم 
الحقوق؟ :وليس :لزي :أن :يطلبوا , من ولاة 
الأموال مالا يستحقّونه. (ش. 794 8) 
الخلق عباد الله. والولاة نوّاب الله على 


واه 


ولايات إسلامية 


عباده: وهم وكلاء العباد على تموسهم؛ 
بمئزلة أحد الشريكين مع الآخر؛ ففيهم معنى 
الرلاية والوكالة .. (فت78: )١7 75١‏ 


ولاة الأموال 

- ليس لولاة الأموال أن يقسّموها بحسب 
أهوائهم. كما يُقسُم المالك ملكه؛ فإِنْما هم 
أمناء ونواب ووكلاء» ليسوا مُلّدكًا؛ كما قال 
رخول ان عليه وسلم: والله 
بلا أغطي أحدًا ف 23 7 وإنّما أنا 
قاسم ضع حَبْتُ أَمِزْتُ و (شوافي 4 1) 


ولاة الأمور 
- (وهذة) رسالة مبئيّة على آية الأمراء في كتاب 
الله ؛ وهي قوله تعالى: «إنّ أَمَهَ يمحم أن 
توا الأمكت إلع أَمْيِهَا وَإَِا حَكَسّر بين اين 
أ كوا ندل إن 4 يا يلاك بي بن أله 16 
ب يما 0 6 لذبن مثو اويا .انه وأطيثرا 
سول أل الأ 2 5 لترعم في شَىْوِ دوه 
إل أله وَألرسُوَلٍ إن 4 وْمُِونَ بأو واليزم الآرٌ 
َلِكَ حَيك وَلَحْسَنٌ تأَرِيلا4 (النساء: 8ه 084-6). 
(قال: العلماء) نزلت. الآية الأولى في ولاةٍ 
الأمور؛ غعليهم أن يؤدّوا الأماناث إلى 
أقلها؛ أوإذا٠.حكموا-بين‏ الناس: أن يتحكموا 
بالعدل: ونزلت الثانية في الرعيّة من الجيوش 
وغيرهم ؛: عليهم أن يطيعوا أولي الأمر 
الفاعلين لذلك في مهم وحكمهم ومغازيهم 
وغْيرَ ذلكء' إلا أن يأمروا بمعصية الله فإذا 
أتروا بمعضية الله فلا .طاعة لمخلوقة في 
معصية الخالق؛. فإِنْ تنازعوا في شيء رده 
إلنّ 'كتات 'الله وستة رسؤلة صلّى' الله عليه 
وسَلم . وإن لم تفغل ولاة الأمر ذلك» 
أطبعوا. فيما' يأمرون به من طاعة اللهء *لأنّ 


ذلك من طاعة الله ورسوله» وتيك حقرقهم 
الهم كما أمر الله ورسوله وما عل لي 
َالْقوَك ولا لماووا عَلَ لانو َالْمُدَرنٍ» 
(المائدة: .)7١‏ وإذا كانت الآية قد أوجبث 
أداء الأماناتٍ إلى أهلهاء والحكم بالعذل: 
فهذان جِماءٌ السياسة العادلةء والولاية 
الصالحة. (ش»؛ )١.8‏ 


ولايات 
- الولايات كلها الدينيّة مثل إمرة المؤمنين 'وما 


دؤنهاه من ملك ووؤارة وكيزايّةاضواء اكات 
كتابة خطاب أو كتابة حساب لمستخرج أو 
مصروف في أرزاق المقاتلة أو غيرهم: ومثل 
إمارة حرب وقضاء حسبةء؛ وفروع هذه 
الولايات: إِنْما شَرّعت" للامر بالمغزؤف 
والنهي عن المذكر. وكان رسول الله صْلى 
الله عليه وسلم” في امديتته التبؤية"ينولئ 'جتميع 
ما يتعلّق بولاة الأمور ويولي. في الاماكن 
البيعة عنهء كما ولَى “على مكقة عثات"ابن 
أسيدء وعلى الطائف عثمان بن العاص» 
وعلى قرى عريئة خخالد بن سعيد بن العاص» 
وبعث علّيًا ومعادًا وأبا موسى إلى اليمن» 
وكذلك كان يؤمّر على السرايا ويبعث على 
الأموال الزكوية السعاة: فيأخذونها ممن هي 
عليه ويدفعونها إلى مستحقيها الذين سمّاهم 
الله في القرآن» فير جع الساعي إلى المديثة 
ليس “عه إلا- النتوط ءالا ايآتق:اإلق “للدي 
صلى الله عليه وسلم بشيء إذا وججد لها 
موضعًا يضعها فيه. (حس»: ني للق 


ولايات إسالامية 
- جميع الولايات الاسلاميّة إِنْما مقصودها 


الآأمر بالمعروف والنهي عن المشكرء سواء 


ولاية 00 


دن 


في ذلك ولاية الشرطةء وولاية الحكم؛ أو 
ولاية المال وهي ولاية الدواوين المالية؛ 
وولاية الحسبة. (حس»؛ )١* 2.1١١‏ 


ولاية ها عدار 
- دلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على 
أنَّ الولاية أمانة يجب أداؤها في مواضع. 
(ش»ء 21 
إن التخلق عباد الله. والولاة نُرَاب الله على 
عيادهء وهم وكلاء العياد على نفوسهم» 
بمنزلة أحد الشريكين مع الآخر؛ ففيهم معنى 
الولاية والوكالة ثم الوليٌّ والوكيل متى 
استناب في أموره رجلاء وترك من هو أصلح 
للتجارة أو العقار منهء وباع السلعة بثمن. 
وهو يجد من يشتريها بخير من ذلك الثمن؛ 
فقد خان صاحيه» لا سيما إن كان بين من 
حاباه وبينه مودّة أو قرابة». فإِنَْ صاحبه يبغضه 
ويذمّهء ويرى أنه قد خانه .وداهن قريبه أو 
صديقه. (ش. .١7*‏ 7) 
إن الولاية. لها..ركنان:«القوة والأمانة؛. كما 
قال, تعالى: «إرك حَيرَ من أستَفْجَرتَ الْقَوىُ 
لْدَمِينُ4 (القصص: .)١5‏ (شء 1:14) 
إجتماع القرّة والأمانة في الناس قليل؛ ولهذا 
كان عمر بن الخطاب رضيّ الله عنه يقول: 
اللهم أشكو إليك جلد الفاجرء وعجز الثقة؛ 
فالواجت في كل ولاية» الأصلح بحييها . 
فإذا تعيّن رجلان أحدهما أعظم أمانة. 
والآخر أعظم قوة؛ قُدّم أنفعهما لتلك 
الولاية:+وأقلّهما ضررًا فيها؛ فيقدّم في إمارة 
الحروب الرجل القوي الشجاع؛ وإن كان فيه 
فجور فيهاء على الرجل الضغيف العاجز. 
١‏ .وإن.كان ابيا (ش.ء. 641) 
إن كانت الجاجة. .في الولاية. إلى الأمانة 
له 0 


شد قُدّم, الأمين .مثل حفظ الأموال 
ونحوها؛ فأمًا استخراجها وحفظهاء فلا بد 
فيه من: قوة وأمانة»ء فيولى عليها شادٍ فوي 
يستخرجها بقوته»ء وكاتب أمين يحفظها 
بخبرته وأمانته. (ش. )1١7 1١9‏ 


وليّ الآمر إِنْمَا نُضّب ليأمر بالمعروف» وينهى 
عن المنكرء؛ وهذا هو مقصود الولاية فإذا 
كان الوالي يمكن من المئكر بمال ياخَذه. 
كان قد أتى بضد المقصودء مثل من نصبته 
لِيعَّنكَ على عدّوكء فأعان عدوّك عليك. 
وبمنزلة أمن آأخد مالا "اليتجاهد ابة" في “ييل 
الله فقاتل به المسلمين. يوضح ذلك أن 
صلاح العباد. بالأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكره فإِنَْ صلاح المعاش والعباد. في 
طاعة الله ورسولهء ولا يتم ذلك إلا بالآمر 
بالمعروف والنهي عن المذكرء وبه صارت 
هله الامة غير أمة أرجت للناس. (ش) 
الا 0٠١‏ 


الولاية: ضِدّ العداوةء وأضل الولاية: 
المحبة والقرب: وأصل العداوة: البغخض 
والبعد. وقد قيل: إن الولئ سمي وليًا من 
موالاته للطاعات.» أي متابعته . لهاء والأول 
أصحٌ . والولي: القريب.. يقال هذا يلي هذاء 
أي. يقرب ؛ منه. ومنه قوله ضلى الله عليه 
وسلم:. "الحقوا الفرائض بأهلها فما أبقت 
الفرائض فلا ولى رجل ذكر' (رواه البخاري 
الموك:. _ؤوكية .لفظ. الذكر . لين .أنه يذكم 
يختصن بالذكورء ولا يشترك فيه الذكور 
والاناث. . . فإذا كان ولي الله هو الموافق 
المتابع له فيما يحبّه ويرضاهء ويبغضه 
ويسخطه؛ ويأمر به .وينهى عنهء كان المعادي 


اأه 


ولاية صالحة 


لوليه معاديًا له كما قال تعالى: «الا تَنيِدُوا 
دود وَمَدرُ أزيآة ثلثوت إلهم بِلمَردر» 
(المفتحنة: )١+‏ قمّن عادى أوؤلياة الله “فقد 
عاداه؛ ومن عاذاه فقد حاربه. 
روف 

- الفرق بين الولاية بالفتح والولاية بالكسر 
معروف فالولاية ضد العداوة وهي المذكورة 
في هذه التصوص ليست هي الولاية بالكسير 
التي هي الامارة.» وهؤلاء الجهّال يجعلون 
الولين هو الأمير ولم يفرّقوا بين الولاية 
والولايةء والامير يسمّى الوالي ولكن قد 
بقال هو ولي الأمر كما يقال وليت أمركم 
ويقال أولو الأمر. وأما إطلاق القول بالمولى 
وإزادة الولي فهذا لا يعرف بل يقال في الولي 
النولى ولا .يقال الوالي. ولهذا قال الفقهاء 
إذا 'اجتمع في الجنازة. الوالي والولي فقيل 
بقذم الوالي وهو فقول أكثرهم وقيل يقدّم 
الولي» . فبين أن الآية. دلّت. على الموالاة 
المخالفة للمعاداة الثابتة لجميع المؤمئين 
بعضهم على بعضص وهذا مما يشترك فيه 
الخلفاء الأربعة .وسائر أهل بدر وأهل بيعة 
الرضوان فكلهم بعضهم أولياء بعض ولم تدلٌ 
الآية على :أجذ منهم يكون. أميرًا على غير بل 
هذا باطل من وجوه كثيرة» إذ لفظ الولي 
والولاية. غير لفظ الوالي والآية عامة في 


(فرقان؛ 


المؤمنين والإامارة لا تكون عاهة . (من4؛ 
م 6؟) 

ولاية الحرب 

> ولاية.الحرب في عرف هذا الزمان في. هذه 


البلاد الشامية والمصريّة تختصّ بإقامة الحدود 
التي فيها إتلاف. مثل قطع يد السارق. 
وعقوبة المحارب ونحو طلك؟: وقد يدخل 


فيها من العقوبات ها ليس فيه إتلاف كجلد 
السارق:؛ ويدخل فيها الحكم في 
المخاصمات والمضاربات» :ودعاوى التهم 
التي ليس فيها كتاب وشهودء كما تختصصٌ 
ولاية القضاء بما فيه كتاب وشهودذء وكما 
تختصنّ بإثبات الحقوق والحكم في 

ذلك» والنظر في حال نظار,الوقوف وأوصياء 
اليتامى وغير ذلك مما هو معروف. وفي بلاد 
أخرى كبلاد المغزب ليس الوالي الحخرب 
كم فني شتيء؛ وإنما اع مه إلندا يالابه 
متولي القضاء.. وهذا اتبع السُنّة القديمة. 
ولهذا أسباب .من المذاهب والعادات مذكورة 
في غير هذا الموضع. (خسء 19. )١١‏ 


ولاية شرعيّة 
- عموم الولابات وخصوصها وما يستفيده 


المتولي بالولاية يتلقى من الألفاظ والأحوال 
والعرف» وليس لذلك حدٌ من الشرعء فقد 
يدخل في ولاية القضاء في بعضن الامكنة 
والأزمنة ما يدخل في .ولاية الجرب في مكان 
وزمان آخر وبالعكس» وكذلك 'الحسبة وولاية 
المال. وجميع هذه الولايات هي في في الأصل 
ولابة شرعيّة ومناصب دينية » فأي من عدل 
في ولاية من هذه الولايات فساسها. بعلم 
وعدل؛ وأطاع الله ورسوله بحسب الامكان؛ 
فهو من الأبرار الصالحين» وأي من طلم 
وعمل فيها بجهل فهو من الفجّار الظالمين. 
(تفسن .فيل 3) 


ولاية صالحة 
- (وهذه) رسالة مبئيّة على آية الأمراء. في كتاب 


الله وهي قوله تعالى: «إِنّ أله يمح أن 
ُوَدُوأ الأككي إل أَملِهَا وَإذا حكدثر بَنّ 


آن تَحَكنوأ ادل إن لله نينا بكر يِه إن الله كان 
يما بها © كينا الْذبنَ اموا أيليمنا أله وَأطِيمُوا 
لول وأزل الأتر مَك إن و 
إل أنه وَارسُولٍ إن كم ا ْم لآير 
كَلِكَ عَبْنُ ولحْسَنٌُ تأَرِيلا4 (النساء: 8ه - 04). 
(قال. العلماء) نزلت ‏ الآية الأولى في ولاةٍ 
الأمور؛ عليهم أن يؤدّوا الأمانات إلى 
أهلهاء وإذا حكمزا بين “الناس:أن يحكموا 
بالعدل؛ ونزلث الثانية في الرعيّة من الجيوش 
وغيرهم؛ عليهم أن يطيعوا أولي الأمر 
الفاعلين لذلك في فَسشمهم وحكمهم ومغازيهم 
وغير 'ذلك» إلا أن يأمروا .بمعضية الله. فإذا 
أمروا بمعصية الله فلا طاعة لمخلوق في 
مغضية البخالق؛ فإِنْ تنازعوا في شيء سَِ 
إل كتاب “الله وسئة رسوله قتلن" الل" عليه 
وَسَلم . وإن 'لم تفغل ولاة الأمر ذلك». 
أظيعوا فيما يأمرون به من طاعة الله أن 
فللكة ملا طاعة الله ورسؤله» :وأدٌيت حقوقهم 
إليهم كما أمر الله ورسوله 9وَتَمَوْتُوَا عَلَ ألْيرِ 
لقو ولا كماونوا عَلََ عَلَ - الا َالُْدونْ» 
(العافدة 7)! .وإذا ‏ كانت الآية “قد أوجبث 
أداة الأماناتٍ إلى أهلهاء والحكم بالعذل. 
فهذان حِمَّاعٌ السياسة العادلةء والولاية 
الصالحة: (ش» 8 ؟١)‏ 


ولاية القضاء 

- يقدّم في ولاية القضاءء الأعلم الأورع 
الأكفك. أفإن كان أحدهما أعلم. والآخر 
أورع؛ قُدُم - فيما قد يظهر حكمه.ء ويخاف 
فيه الهوى. الأورع؛ وفيما" 'تدق” حكمه: 
'لوليخاف"فيه 'الاشتباه:" الأعلم. ففي الحديث 
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الشْبُهَاتٍء 'وَيْحِبُ الْعَفْلَ ين سُلُول 
الشَّهّوَاتِ ' . ويقدّمان على الأكقأ. إن كان 
القاضي مؤيّدًا تأيِيدًا تامّاء من جهة وَالِي 
الحرب: .أو العامة. ويُقدّم الأكفأ. إن كان 
القضاء يحتاج إلى قوّة وإعانة للقاضيء أكثر 
من حاجته إلى. مزيد العلم والورع؛ فإِنَ 
القاضي المطلق.. يحتاج أن يكون. عالمًا 
عادلًا قادرًا. بل وكذلك كل وال للمسلمين 
فأي. صفة .من هذه. الصفات نقصتء ظهر 
الخلل بِسَبَبَةّ والكفاءة: إِمَا بقهر ورهبة.وإنًا 
بإحسان ورغبة؛ وفي الحقيقة فلا بد منهما. 
(ش.. وا 4) 
يقدّم في .ولاية القضاء: الأعلم الأورع الأكفأ؛ 
فإن كان أحدهما أعلم. والآخر أورع ؛ قدم - 
فيما قد يظهر حكمهء ويخاف فيه الهوى - 
الأررع؛ وفيما. يدق حكمهء ويخاف فيه 
الاشتباه: الأعلم. ففي الحديث عن النبي 
صَلَى الله عليه وسلّمء .أنه قال: 'إن الله يحب 
البضر النافذ عند وروذ الشبهات» ويحبٌ العقل 
الكامل عند حلول الشهوات ' . ويقدمان على 
الأكفأ. إن كان القاضي مؤيّدًا َأَنَْدَاء تافاءا امن 
جهة والي الحرب» أو العامة.. ويقدّم الأكفاء 
إن كان الفضاء يحتاج إلى قوة وإعانة للقاضي؛ 
أكثر من حاجته إلى مزيد العلم والورع؛ فإن 
القاضي المطلق يحتاج أن يكون عالمًا غادلًا 
قادرًا. بل وكذلك كل وال للمسلمين». فأي 
صفة من هذه الصفات نقصتء» ظهر الخلل 
بسببه» والكفاءة : إما بقهر ورهبة؛ وإما بإحسان 
اس .بسي ري . وسئل بعضن 
«' بإذا لم “يوجد من يولي القضاء؛ !إل 
م فاسق. أو جاهل دين؛ فأيّهما يقذم؟ 


ا لين البق شلك الله عليه”توملم» أنه .قال: 
1 يي االْبَضَرَ النَّافِدَ: 5 ورود 


00 


فقال: إن كانت الحاجة إلى الدين أكثر لغلبة 
الفساذ» قدم الدين : وإن كانت الحاجة إلى 


04 


ولي الأمر 


العلم أكثر لخفاء الحكومات قدم العالم. وأكثر 
العلماء يقدّمون ذا الدين. (فت78: 758 7) 


ولي 

ب إن 'اللخلق -غباد الله والولاة ُوّاب الله على 
عبادهء وهم وكلاء العباد على نفوسهم. 
بمنزلة أخد الشريكين مع الآخر؛ ففيهم معنى 
الولاية. والوكالة ثم الولي والوكيل متى 
استناب في أموره رجلاء وترك من هو أصلح 
للتجارة أو العقار منه: وباع السلعة بثمن» 
وهو يجد من يشتريها بخير من ذلك الثمن؛ 
فقد خان صاحبهء لا سيما إن كان بين من 
حاباه وبينه هودّة أو قرابة» فإِنْ صاحيه يبغضه 
ويلمّهء ويرى أنه قد خانه وداهن قريبه. أو 
صديقفق (فن. 017 

- مقام البَنتبسوة في برزخ 

فسويق الرسول ودون البولي 

(فرقان» 4لاء 4) 

- الولي ؛ من" الولي وهو القرب؛. كما أن العدو 
من العدوء وهو البعد فولي الله من والاه 
بالموافقة له في محبوباته ومرضياته وتقرّب 
إليه بما أمر به من طاعاته. (رسا. 
)١ 8.4‏ 

- الفرق بين الولاية بالفتح والولاية بالكسر 
معروف فالؤلاية ضدّ العداوة وهي المذكورة 
في هذه النصوضص ليست هي الولاية بالكسر 
التي هي الامارة: وهؤلاء الجهّال يجعلون 
الولي هو الأمير ولم يفرّقوا بين الولاية 
والولاية: والأمير يسمّى الوالي ولككن قد 
يقال .هو ولي الأمر كما يقال وليت أمركم 
ويقال أولو الأمر. وأما إطلاق القول بالمولى 
وإرادة الولي فهذا لاا يعرف بل يقال في الولي 


المولى ولا يقال الوالي. ولهذا قال الفقهاء 
إذا اجتمع في الجنازة الوالي والولي فقيل 
يقدّم الوالي وهو قول أكثرهم وقيل يقدّم 
الولي: فبين أن الآية دلّت على. الموالاة 
المخالفة للمعاداة الثابتة لجميع المؤمنين 
بعضهم على بعضص وهذا مما يشترك فيه 
الخلفاء الأربعة وسائر أهل بدر وأهل بيعة 
الرضوان فكلهم بعضهم أولياء بعض ولم تدل 
الآية على أحد منهم يكون أميرًا على غيرة بل 
هذا باطل من وجوه كثيرة؛ إذ لفظ الولي 
والولاية غير لفظ الوالي والآية. عامة في 
المؤمنين والامارة لا تكون عامة. (من4. 
م )١94‏ 


ولي الله 
- ليس من شرط ولي الله أن يكون معصومًا لا 


بغلط ولا يخطئ؛ بل يجوز أن يخفى عليه 
بعض علم الشريعةء ويجوز أن يشتبه عليه 
بعض أمور الدين» حتى يحسب.بعض الآأمور 
مما أمر الله به ومما نهى الله عنه» ويجوز أن 
يظنّ .في بعض الخوارق أنها+.من! كزائات 
أولياء الله تعالى» وتكون من الشيطان لبّسها 
عليه لنقص درجته» ولا يعرف: أنها..من 
الشيطان؛ وإن لم يخرج بذلك عن ولاية الله 
تعالى: فإن الله سبحائه وتعالى: تجاوز ,لهذه 
الأمة عه الغطأ .ا زبلديات :يونا . انيتكرجوًا 
عليه . (فرقان» )١15:4/8‏ 


ولي الأمر 
- ينبغي أن يُعرّف أن أولي الأمرء: كاليبوق» ما 


نفق فيه جَلِبَ إليه؛ هكذا قال عمر بن عبد 
الغزيز رضي الله عنه. فإن. تَفَقّ .فيه ,الضدّق 
وال والعذل والأمانة. جُلِبٌ إليه ذلك؛ وإن 


وهم وخيال 


نَقَقَ فيه الكذب والفجور والجور والخيانة. 


جُلِبَ إليه ذلك ؟؛ والذي: على وَليّ الأمرء أن 
يأخذ المال من حل ويضعه في حقّه؛ ولا 
يمنعه من مستحقّه ؛ وكان علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه؛ إذا بلغه أن بعض نوابه ظَلم 
يقول: اللهم ني لم آمرهم أن يظلموا 
خلقك» أو يتركوا حقّك. (ش. ”7”. ”) 


وهم وخيال 
- الوهم والخيال يُراد به ما كان مطابقًا وما 


كان مخالفًاء فأمًا المطابق». مثل توهّم 
الانسان لمن هو علوّه أنه عدوّه. وتوهّم 
الشاة أن الذئب يريد أكلهاء وتخيّل الانسان 
لصورة ما رآه في نفسه بعد مغيبه؛ ونحو 
ذلك. فهذا الوهم والخيال حقٌ ‏ وقضاياه 
صادقة.. وأمًا غير المطابق: فمثل أن يتخيّل 
الانسان أن في الخارج ما لا وجود له. في 
المخاييج. وتوهمه ذلك مثل من يتوهّم فيمن 
يحبّه أنه يبغضهء ومثل ما يتوهم الانسان أن 
الناس يحبّونه تمتاهرلة. والأمر بالعكس » 
والله لا .يحب كل ,مختال فخورء .فالمختال 
الذي يتخيّل في نفسه أنه عظيم. فيعتقد في 
نفسو أكثر امما' يستحقّه.. وأمثال ذلك. (در"., 


41 
- الواجب على العارف أن يُعرض عمًا يحكم 


به الوهم والخيالء لينال معرفة الأمر القدسي 
المعقول المجرّد. الذي يناقض حكم الوهم. 
| بتاسيه. ولكن ها ذكره ضي 
'مقامات العارفين' (ابن سينا)+هو الأمر 
الفطري؛ فإن القلرب الطالبة لله إذا تحرّكت 


.ما يصرف. إرادتها إلى العلو.ء ويصرف 
إراذتها عن السفل» كان هذا مناسبًا لمطلوبها 


ومحبوبها ومعبودهاء فإن الله الذي 


هو العلي الأعلى؛ هو المعبود المحبوب 
المراد المظطلوب. فإذا حُرّكت النفس بما 
يصرف قواها إلى إرادته؛ انصرفت قواها إلى 
العلو؛ء وأعرضت عن السفل. والذي يبن 
هذا أن هذه القوة الوهمية؛. وفعلها الذي هو 
الوهم. لا يريدون به أن يتوهم في الشيء ما 
ليس فيهء وهو الوهم الكاذب. وكذلك لفظ 
'التخيّل" لا يريدون تخيّل ما لا وجود له في 
الخارج: بل هذا وهذا يتناول عندهم تومم 
ما له وجود في الخارج. وتخيّل ما له وجود 
في الخارج؛ وهو إذراك مجح صادق 
مطابق. وذلك لأن لفظ "الوهم' و*الخيال' 
كثيرًاإماا بطلئ على" أنطوّر ما الا حقيقة له" في 
الخارج. بل هذا المعنى هو المعروف من 
لغة العرب. قال الجوهري: 'رهمت في 
الحساب أوهم وهمّاء إذا غلطت فيه 
وسهوت. وومهّمت في الشيء بالفتح أوهم 
وهمّاء إذا ذهب وهمك إليه وأنت تريد غيره؛ 
ورتوهمت: أي لنيتء وأوهفيت غيري 
إيهاماء والتوهّم مثله. وانّهمت فلانًا بكذاء 
والاسم التْهَمّةَ بالتحريك. ويقال: أوهم في 
الحساب مائة أي أسقط؛ وأوهم في صلاته 
ركعةء ويُقال: قد أيهم إِذا صار به الريبة'. 
قلت: فهذا أبو نصر الجوهري قد نقل في 
'“صحاحه' المشهور في لغة العرب؛ أن مادا 
هذا اللفظ تستعمل في جهة الغلط بمعنى 
الخطأ تارة» وتستعمل بمعنى.الظنّ تارةء ولم 
ينقل أنها تستعمل بمعنئى اليقين؛ء و 

يستعملونها في تصوّر يقيئي: وهو تصود 
المعاني التي ليست بمحسوسة ولا ربب في 
ثبوتهاء .كمدازة؛ الذئب للتعجةء وصّداقة 
الكبش لهاء وهو في لغة العرب يُقال في هذه 


00 وهميات 


المعاتي : تصورتها وعملتها وتحمّقتها وتيقنتها وهميات 

ونيّنتهاء. ونحو ذلك من الألفاظ الدالة على - أخرجوا «الفلاسفة) |القضايا التي يسمّونها 
العلم؛ ولا يُقال: توهّمتهاء إلا إذا لم تكن "الوهميّات» والتي يسَمّونها «الآراء المحمودة» 
معلّمة؛ .فاصطلاحهم مضادٌ للمعروف في لغة عن أن تكون يقينيات. وقد بينَا في غير هذا 
العرب؛ بل وفي سائر اللغات. وإذا كان الموضع أنها وغيرها من العقليات سواءء ولا 
كذلك» فالادراك الصحيح. الذي يسمّونه هم يجوز التفريق بينهماء وأنَ اقتضاء الفطرة لهما 
توهمًا وتخبّللاء. هو نوع من التصوّر والشعور ‏ واحد(راء )١17*‏ 

والمعرقة. (در"» 8.57) 


يقين 


- الرسل جاءت بما يعجز العقل عن دركه. لم 
تأت بما يعلم العقل امتناعه. لكن المسرفون 
فيه قضوا بوجوب أشياء وجوازها وامتناعها 
لحجج عقليّة بزعمهم اعتقدوها قا وهي 
باطل. وعارضوا بها النبرّات وما جاءت بهء 
والمغرضون. عنه. صذّقوا بأشياه ياطلة: 
ودخخلوا فى أحوال وأعمال فاسدة: وخرجوا 
عن التمييز الذي فضّل الله به بني آدم على 
غيرهم. والأساطين من هؤلاء الفحول 
معترفون بأنْ العقل لا سبيل له إلى اليقين في 
عامّة السطالت الالهيّة. وإذا كان هذا 
فالواجب تلقّى علم ذلك من النبوّات. 
(أصء 195 *) 


- اليمين تشتمل على جملتين جملة: مقسم 
بهاء؛ وجملة مقسم عليها. ومسائل الأيمان 
إما في حكم المحلوف بهء وإما في حكم 
المحلوف عليه. فأما المحلوف به فالأيمان 
التي يحلف بها المسلمون مما قد يلزم بها 
حكم 'ستة أنواع ' ليس لها سابع. 'أحدها' 
اليمين بالله؛ وما في معناها مما فيه التزام 
كفر على تقدير الخبر كقوله هو يهردي أو 
نصراني إن فعل كذا. على..ما فيه .من 
الخلاف بين الفقهاء. 'الثاني' اليمين بالنذر 
الذي يسمّى *نذر اللحاج والغضب' كقوله 


ل 


5ك 


علي الحج لا أفعل كذاء أو إن فعلت كذا 
فعلي الحمّء أو مالي صدقة إن فعلت كذاء 
ونجق ذللك1. ١‏ "العالت": -اليمين . بالطلاق. 
'الرابع' اليمين بالعتاق. "الخامس " اليمين 
بالحرام. كقوله علي الحرام لا أفعل كذا. 
'السادس"' الظهار؛ كقوله: أنت علي كظهر 
أمي إن فعلت كذا فهذا مجموع ما يحلف به 
المسلمون مما فيه حكم. فأما 'الحلف 
بالمخلوقات' كالحلف بالكعبة: أو قبر 
الشيخ. أو بتعمة السلطان: .أو بالسيف: أو 
بجاه أحد من المخلوقين: فما أعلم بين 
العلماء خلافًا أن هذه اليمين مكروهة منهي 
عنهاء وأن الحلف بها لا يوجب حطاء .ولا 
كفارة. وهل الحلف بها محرّم؛ أو مكروه 
كراهة تنزيه؟ فيه قولان فى مذهب أحمد 
وغيره: أصحّهما أنه محرّم... '"المقدمة 
الثانية"ء أن هذه الأيمان يحلف بها تارة 
بصيغة القسمء وتارة بصيغة الجزاء؛ لا 
يتصوّر أن تخرج اليمين عن هاتين الصيغتين. 
'فالأول' كقوله والله لا أفعل كذاء أو 
الطلاق يلزمني أن أفعل كذاء أو علي الحرام 
لا أفعل كذا؛ أو علي الحج لا أفعل. 
'والثاني' كقوله إن فعلت كذا فأنا يهردي؛ 
أو نصراني. أو برية من الاسلام. أو إن 
فعلت كذا فامرأتي طالق. أو إن فعلت كذا 
فامراتي حرامء أو فهي علي كظهر أمي؛ أد 
إن فعلت كذا فغلي الحجّ. أو فمالي صدقة. 


رفنت 4ل غ) 


يمين بالطلاق 
- اليمين بالظلاق بدعة محدثة في الأمة لم 


يبلغني أنه كان يحلف بها على عهد قدماء 
الضحابة؛ ولكن قد ذكروها في أيمان البيعة 


يذكن 


يمين المكره 


التي ريّبها الحجاج بن يوسف. وهي تشتمل 
على اليمين بالله وصدقة المال والطلاق 
والعتاق. ولم أقف إلى الساعة على كلام 
لأحد من الصحابة في الحلف بالطلاق وإنما 
الذي بلغنا عنهم الجواب في الحلف بالعتق. 
(فته. )١١394٠‏ 


يمين المكره 
- جمهور العلماء يقولون: يمين المكره بغير 
حق لا يتعقد سواء كان بالله ؛ أو النذر» أو 


الطلاق. أو العتاق؛ وهذا مذهب مالك 
والشافعي وأحمد. ثم إذا أكره ولي الأآمر 
الناس على ما يجب عليهم من طاعته ؛ 
ومناصحتهء وحلفهم على ذلك: لم يجز 
لأحد أن يأذن لهم في ترك ما أمر الله به 
ورسوله من ذلك» ويرخص لهم في الحنث 
في هذه الأيمان؛ لأن ما كان واجبًا بدون 
اليمين فاليمين تقرّيه؛ لا تضعفه؛ ولو قد أن 
صاحبها أكره عليها. (فته". ١١.ء‏ ه) 
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الفهتارسٌ 


أ أجزاء الحركات جزاً - ترك 
3 أبد أجزاء المنطق جزأ - نطق 
إبدار بدر أجسام جسم 
إبداع 6 صاع جد 
أبدال بدل إجماع ني الاعتقادات جمع - عقد 
إبدال المنذور بدل - نذر - وقف أجير أجر 
والموقوف إحداث حدث 
أبرار برر إحداث زماني حدث - زمن 
ابن السبيل بني - سبل إحساس حسمن 
اتحاد وجيد إحسان حفسمون 
اتحاد خاص وحد - خصص إحكام حكم 
اتحاد عام وحد - عمم أحكام شرعية حكم - شرع 
اتحادية وحد أحكام نجومية حكم - نجم 
اتصال وانفصال وصل - فصل أحوال حول 
أثر أثر أحوال شيطانية حول - شطن 
إجارة أجر أحوال القلوب حول - قلب 
إجارة الأرض بجنس أجر + أرض اختلاف خلف 
الطعام - طعم اختلاف في التفسير خلف - فسر 
أجارة الإقطاع أجر - قطع أخطاء الراوي في خطأ - روي - خبر 
إجارة خاصة أجر - خصص الخير 
إجازة جوز أداء أدا 
٠‏ اجتماع جمع أداء مال بغير حق أدا - مول - غير - 
اجتهاد جهد حقق 


#اعتّمد في الرد إلى الجذر الثلاثي ما جاء “في لسان العرب لابن منظور. 


فهرس الموضوعات وجذورها إن 
إدراك عقلي درك - عقل استخالاف خلف 
أدلة دلل استدلال دلل 
أدلة سمعية دلل - سمع استدلال بأحد دلل - أحد - لزم - 
أدلة عقلية دلل - عقل المتلازمين على أخر 
أدلة عقلية صحيحة دلل - عقل - صحح الآخر 
أدلة وضعية دلل - وضع استدلال بالخاص على دلل - خصص - عمم 
أذكار :3" العام 
أذهان ذهن استدلال بالعام على دلل - عمم - خصص 
إرادة رود الخاص 
إرادة الأمر رود - أمر استسرار سرر 
إرادة الخلق رود - خلق استسقاء سقي 
إرادة دينية رود - دين استشفاع بالرسول شفع - رسل 
إرانة الفقزل الآتنثائية ' رود - عفل 2 اَن | استصحاب صعب 
إرادة في كتاب الله رود - كتب - الله استعاذة عوذ 
إرادة كونية رود - كون ااا هرات 
إرادة الله رود - الله استغفار غفر 
إرادة ومحبة روذ - حبب استقامة قوم 
إرادية رود استقراء قرأ 
أرياب ربب إسازام لزم 
أرواح شيطائية روح - شطن استمناء مني 
إزالة النجاسة 000 استهلال هلل 
أزل اول اشفواء عن العرقى ١‏ سوا 2 عرش 
29 
19 
مما 
سما - جنس 
سما - خصص 
سما - عمم 
7 


أسماء 

أسماء الايمان 
والدين 

أسماء مشتركة في 
اللفظ 

أسماء مشككة 

أسماء نطقية 

أسماء وصفاث 

اشتباه بالإاجماع 

اشتراك 

اشتقاق أصغر 

اشتقاق أوسط 

اشتقاق ثالث 


فهرس الموضوعات وجذورها 


إضافات 

إضافة 

إطلاق 

إطلاق وتعيين 
اعتبار بالنظر 
اعتقاد 

اعتكاف 

أعداد مجرّدة 
إعراب القرآن 
أعظم العبادات 
أعمال الأبدان 
أعيان 

افتقار 

أفراد التوع 
أفعال 

أفعال اخثيارية 
أفعال الله 
أفعال العباد 
أفعال متعذية 
إقامة الحدوه 
أقسام الخوارق 
أقطاب 

إقطاع من السلطان 
ايسة 

أقيسة عقلية 
إكراه على الدين 


فهرس الموضوعات وجذورها هه 


التزام الشريعة لزم - شرع إمكان وجود ما لا مكن - وجد - نهي 
الإ الوتادب لزم - ذهب بتناهى 
إلحاد لحد أموال يؤل 
ألفاظ لفظ أمؤال سلطانية 20 
الله الله أمور أمر 
اللّه منزّه عن الأعراض الْلَه - نر - عرض أمور سمعية أمر - سمع 
١‏ | أمور متلازمة أمر - لوث 
: و أمور معيّنة | 
إمارة أمر مور معيّنة مر - عنين 
أمور الولايات 1ت 
إمارة فاجرة أمر - فجر 0 لولاد : ولي 
إها 1 ن ف 
١‏ 8 9 و 5 00 
إمام عدل امم - عدّل فيه العلة - علل 
إمامان أمم إنسان لفن 
إمامة [ انار "ماري أنس - مدن 
قر لننا4ة 2 : 2 27 
إمامة المرأة 0 إنسان مدني بالطبع نس - مدنا طبغ 
2-7 إنسان موجود أنس - وجد 
أمانات ف ل 
بقن 
أنفس ثلاث نفس - ثلث 
أنواع نوع 
أهل الاثبات أهل :> ثبت 
أهل أهواء وشبهات أهل - هوا- شبه 
امن البايم أهل - بدع 
أهل البدعة أهل - بدع 
أهل التأويل اهل - أوْل 
أهل التجهبل أهل - جهل 
أهل التحريف والتأويل أهل - حرف - أول 
أهل التخبيل اهل - خبل 


أهل التمثيل المشبّهة أهل - مثل - شبه 
أهل الحق أهل - حقق 


أهل الوحدة الملاحدة 
أهل الوهم والتخييل 
أواسط 

أول بدعة 

أولو الأمر 

أولياء الله 

أولياء الشيطان 
أوليات 

آيات 

آيات الأنبياء 

آيات الأنبياء وبر اهبنهم 
آبات خارقة 

آيات الصفات 


أهل - وحد - لحد 
أهل - وهم - خيل 
وسط 

أول - بدع 

ولي - آأمر 

ولي - الله 

ولي - شطن 
ولي 

أيا 

أيا - نبا 


فهرس الموضوعات وجذورها 


بدع عملية 

بدع قولية أو اعتقادية 
بدعة 

بدعة في الدين 

بديهة وفطرة 

بديهي 
بديهيات 
برهان 

برهان الدلالة 
برهان علة 


بسرى 


بيع وإجارة وهبة 


فهرس الموضوعات وجذورها 6 
تأويل أول تسلسل سلسل 
تأويل اصطلاحي أول - صلح تسلسل في الآثار سلسل - آثر 2 غْقَت 
تأويل اصطلاحي أول - صلح - خصص | المتعاقبة 

و اال الالالال .1 عسل --غاق 
تأويل في التنزيل أول - نزل تشابه خاص شبه - خصص 
تأويل في عرف أول - عرف - أخر2 | تشبيه شبه 

المتأخرين تصديق صدق 
تأويل في لفظ السلف أول - لفظ - سلف . | تصديقات شيق 
تجربة جرب تصور صور 
تجريبي جرب تصور الحقيقة صور - حقق 
تبعديد حدد تصور الماهية صور - موه 
تحريف حرف تصورات صور 
تحقيق المناط حقق - نوط تضاد ضدد 
تحقيق ومعرفة حقق - غرف تنضمن تمن 
تحيّزية حوز تعارض دليلان قطعيان عرض - دلل - قطع 
تخصيص خصص تغارض التقل والعقل عرض - نقل - عقل 
تخصيص العلة خصص - علل تعاون عون 
تخصيص العموم خصص - عمم - عود | تعريف عرف 

بالعادة تعريف بالأسماء عرف - سما 
تخليق خلق تغريف بالوصف عرف - وصف 
تدليس دلس تعريف شيء عرف - شيا 
تراويح روح تعزير عزر 
نرجمة ونفسير رجم - فسر تعطبل عطل 
ركيب ركب تعليل أفعال الله علل - فعل 
تزكي زكا تعيين عين 
اجوز تغيّر غير 
تسعير في الأعمال سعر - عمل تفاضل وتماثل فضل - مثل 
تسعير في الأموال سعر - مول شيا فتثر 
تسعير واجب سعر - وجب تفضيل فضل 


هه فهرس الموضوعات وجذورها 
تفضيل أهل الصفة فضل - أهل -.صفف | تهليل هلل 
تفكير وتقدير فكر - قدر تهللة هنأ 
نفويض فض تواتر وتر 
القدام لدم توبة توب 
تقدّم الواحد على قدم - وحد ب ثني توحيد 2 

الاثنين توحيد الالهية وحد - أله 
تقسيم قسم توحيد جامع وحد - جمع 
1 8 توحيد الربوبية وحد - ربب 
تقليد: باطل قلد:- بطل توحيد في الصفات وحد - وؤصف 
اللي" ملموم بم توحيد وصفات وحد - وصف 
0 ي نورق ورق 

: , توسل وسل 
6 مم توسل بالنبي وسل - نبا 
تكليف ما لا يطاق كلف - طوق 5 : 
١ 5‏ بوكيفف وفف 
تكوين 5 تولّد ولد 
لازم لزم ابن ب 
تلاوة تلا زينائد 9 
تلاوة القرآن تلا - قرأ ” 
تلبيسض لبس 5 5 
7 7 سبد حو 1 ب 
تمثيل الله مثل - الله ثمن المثل مربي كالم 
تمييز يق ثواب وعقاب يوك - عقب 
تناقض عم 
تنجيم نجم ٍِ 
تنزيه نزه كته 0 
تنقيح المناط نقح - نوط جائز جور 
تهذيب هذب جامع جوع 


فهرس الموضوعات وجذورها 


ضياع شيرك في 
التمثيل 
جباة الأموال 
جبت 

ور 

جدل بالباطل 
جدل بغير علم 
جدل في آياته 
جدل في الحق 
جدلي 

جرح وتعديل 
جزء 

جزئي معين 
جزئيات 


جسم محدث 

جعالة 

جماع الخلق الحسن 
جماع الدين 

جمع للوحل الشديد 
جملة 

جمهور الفلاسفة 


جمع - شرك - مثل 


جهل مركب 
جواهر عالية 
جواهر عقلية 
جواهر منفردة 
جواهر وأجسام 


جواهر وأعراض تسعة 


ور زر 

جوهر فرد جوهر -: فرد 
ّ 

حادث حدث 

حادث بالشخص حدث - شخص 
حال شيطاني حول - شطن 
حت حبب 

حب مجرد جحبب - جرد 
حج أكبر حجج - كبر 
عه لدبي خبيج جايا 
حل حدد 

جد أوسط خدد - وسط 
حد تام حدد - تمم 
حد حقيقي خدد - حقق 


مق 


- ركب 
ين 
جوهر - عقل 
جوهر -.فرد 


فهرس الموضوعات وجذورها 


حسيات باطنة وظاهرة 
0-08 . َ 


حسس - بطقاب ظهر 
عيفيش 
ضقق 
خفق 
حفق 
عق 
حقق - بدع 
حقق - دين 
حقق - كون 
حكم 
حكم 
حكم - أنس 
- ثبت - فرح 
- جوأ 
حكم - كلل 
نداب عفري 
حلا - أمن 
حلف 
حلل 
خلل - خصص 
حلل '- عهم 
حلل - وحد 
حلل 
حمد 
حدث 
حول 
حول 


فهرس الموضوعات وجذورها 


حول مطلق 
حياء 


خاصة 

خاصة الدليل 
خالق 

عور 

خبر رواه واحد 
خبر الواحد 
عيرق المادة 
رهد 


حول - طلق 
حيا 
حيا 
غود 
عزن - عين 


1 


“لل 


111+.؛؟ 


ا 


3 
عع عع يع 


3 
ا 
ع 


بلطن 
خلوص خلص 
خوارق خرق 
ل 
دال دلل 
دعاء دعا 
دعاء للغير دعا - غير 
دعاة دعا 
دعوة دعا 
دعوة النبي دعا - نيا 
دلالة الحد دلل - حدد 
دلالة اللفظ دلل - لفظ 
دلالة المعجزات دلل - عجر 
دليل دلل 
دليل التمانع دلل - منع 
دليل شرعي دلل - شرع 
دليل العقل دلل - عقل 
دليلان دلل 
دهاقون دهق 
دواوين الخراج والقّيء دون - خرج - فيأ 
دور دور 
دور بعدي دور - بعد 
دور قبلي دور - قبل 
مود مي يي - معي 
دور معي اقتراني جور - معي - فرك 
دوران دور 
دين دين 
دين الإسلام دين - سلم 


ىه 

ديوان الجيش دون - جيش 

ديوان العطاء دون - عطا 

4 

ذات ذوت 

ذات الله تعالى ذوت - علا 

ذات مجردة عن ذوت - جرد - وصضفف 
الصفات 

ذاتي ذوت 

لاني ماقم ذوت - قيم 

ذانيات ذوت 

ذكر ذكر 

ر 

رؤية رأي 

رؤية الله رأي - الله 

رؤية النبي رأي - نبا 

رأس الحزب رأس - حزب 

دع رعي 

رافضة رفض 

الرب ربب 

ريا ربا 

ربا الفضل ربا - فضل 

ربا النسأ ربا > نس 

رباط في الثغور ربط - ثغر 

ربيون ربب 

رحم محرم رجحم - حرم 

ررق رزف 

رسل رسل 


رسول رسل 

رضاع محرم يغيع .- به[ 
رطوية رطب 

رعية رعي 

رقي وعزائم أعجمية رقا - عزم - عجم 
ركوع ركع 

رواية الحديث روي - حدث 
روح روح 

روح الآدمي روح - أدم 

ز 

زكاة زكا 

زكاة الفطر زكا - فطر 
زمان زمن 

زمان من الأعراض 2 زمن - عرض 
زندقة مطلقة زندق - طلق 
زندقة مقيّدة زندق - فيد 
زنديق زندق 

زهد زهد 

زهد مشروع زعد- شيع 
زيارة بدعية زور - بدع 
زيارة بيت المقدس زور - بيت,2,ة 
زيارة قبر النبي زوى - قبن < نيا 
سس عط لخت 
سابق للخيرات صبيق -.ختين 
سابقون مقربون سبق - قرب 
577 

سنيب التزوك سبب - نزلك 


فهرس الموضوعات وجذورها 


سماع 


سماع المكاء والتصدية سمع - مكا - صدي 


سماع ورؤية 


م 
1 


5 


5 


ع 
"رج جاخ ]خآ 


3 
ع ع 0 


- رأي 


55 


سن 
سئن 
سنن - عدل 
موس 

نوين - ين 
سوس - عدل 


شأن - دلل 
شجع 
شخص 
شخصض - عبن 
شرر 
شرط 
ارط جم 
شرط - وصل 
شرط - فصل 
شرع 
جرع + عدر 
شرع 
شرك 
شرك - خفا 
شرك - أله 
00 
شرك 
فرك - ملك 
قود - هقد 
فوط حدوقف 


+ ] 
؟ح' ع ع حا أي 9 


بد فهرس الموضوعات وجذورها 

شبوخ الفتوة شيخ - فتا صفات متلازمة وصف - لزم 
صفات مشتركة وصف ا شرك 

ص صفات وذوات وصف - ذوت 

صائل صول صفة وصف 

صاحب الجدل صحب - جدل صفح جميل صفح - جمل 

صاحب الحكمة نفب - صلاة صلا 

صاحب الديوان صحب - دون صلاة زحافة ضلاً - زحخف 

ناخب المؤعظة قيعب لغ وعيظ صلاة على الراحلة : ٠‏ ضلا -.رحل 

صبر قار صلاة في المساجد صلا - صسجد 

صبر جميل صبر + جمل صلاخ - 

صبر وشكر صبر - شكر صباعة الحد بدت ال 

صدق صدق صورة صور 

ضَدقات صدق صوفية صرف 

0 صدق صوم يوم الغيم صوم - يوم اسافيم 

صراط مستقيم صرط - قوم صيغ ب 

صريح معقول صرح - عقل صيخ العهوم لاس 

صغر صغر صيغة 4 

صفات وصف صيغة التنجيز او “الإالار 

صفات الأجسام وقضيف - لم صيغة الجزاء ع -حيزأ 

صفات اختيارية - 

صفات الخالق 

صفات ذاتية 

صفات ذانية مشتر 

صفات الرب 

صفات سمعية 

صفات العيادات 

صفات لازمة 

صفات لازمة 


فهرس الموضوعات وجذورها ا 
طائفة ممتنعة طوف - منع عاص عصا 
2 طوع اد علم 
طاعة الله طوع - الله عالم الملك علم - ملك 
طاغوت طغي غاهمبالملكوت علم - ملك 
طبائعيون طبع عام عمم 
6 و قا وخلضن عمم - خصض 
طبيعية طبع عامة مطلقة 2157 
طرد طرد عبادات عبد 
طرد وعكس طرد - عكس عبادات مشروعة في ١‏ عبد - شرع - سجد- 
طرق العلم طرق - علم المسجد الأقصى فصا 
طريقة التأويل طرق - أول عبادة عبد 
طريقة فلسفية كلامية ق - فلسف - كلم | عبد عبد 
طلاق طلق عبد رسول عبد - رسل 
طلاق السنة طلق - سئن عبودية عبد 
طلب حفظ القرآن طلب - حفظ - قرأ عدالة عدل 
طواف طوف عداوة عدا 
طواف الوداع طوف - ودع عدد عدد 
طيرة علبي عدل عدل 

عدل وتسوية عدل -.سوا 
طالم ظلم عدم أزلي عدم - أزل 
اليه النفسه ظلم - نفس عدم عكس غدم - عكتر 
عام ظلم عدمان عدم 
ظهور وتجلي ظهر - جلا عدو عدا 

عرش عرش 
4 عر ضي عرض 
عبدك حيد عرضي لازم عرض - لزم 
عادي عرد عرية عرا 
عارف عرف عريف عرف 


6 
1 


1 
89 ؟1آ 


5 طع ؟ع؟؟عع؟ع؟ج؟++++عمع؟ 


11 2 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


علم أعلى 

علم هي 

علم أوحد 

علم بأحوال القلوب 
عُلِم بالاضطرار 
علم الباطن 

علم بالدين 


علل - غيا 

علل - فغل 

علل - قصر 

علل - عدا 

علل - نبط 

علل - نسب 
علل 

علل - حكم 

علل - عقل - شرع 
علل - نهي 

علم 

علم - علا 

علم - أله 

علم - وحد 
علم - حول - قلبٍ 
علم - ضرر 

علم - بطن 

علم - دين 

علم - شيأ 

علم - قضي - كلل 
علم - كيف - وصف 
علم - كيف - وصف 
لع - حنشها 
علم - دين 

علم - ربب 

علم - ضرر 

علم - طبع 

علم - كلل 

علم - فيد - شرع 


فهرس الموضوعات وجذورها 


علا مشزوع 
علم المكاشفة 
علم الهندسة 
علم وأخبار غيبية 
علوم 

علوم تصديقية 
علوم ضرورية 
علوم عقلية 
علوم وأعمال 
علوم بقينية 
علي أعلى 


سالا 
علم - كشف 
علم - هندسن 
- بر اليغيَيت 
علم 
علم - صدق 
علم - ضرر 
علم - عقل 
علم - عمل 
علم - يقن 
علا 
عقر 
عمل 
عمل - صلح 
مم 
عهد - وفت 
عهد - طلق 
عين 
عين - شيأ 
عين 
غيب - شهد 
غرم 
طق 
غرر 
غرب 


+ غ + + ٠١‏ ؟ 


فقر العبد إلى الله 

فقر المخلوقات إلى 
الخالق 

فقراء 

فقه أكبر 

فلق 

فناء 

فناء عن إرادة ما سوى 
الله 

فناء عن شهود السوى 

فناء كامل 

فناء كامل محمدي 


قدر وتعديل وتجويز 
قدرة 

قدرة مستلزمة 

قدرة مشروطة 


عل > مب 
فعل - حدث 
فغل - كلم 

فقر 

فقر - عبد 
كس >5 

فقر 

فقه أ- كبر 

فلق 

فني 

في -. ووه ا دترا > 
الله 

فنيى - شهد - سوا 
فني - كمل 

فلي -كبل7 يحمد 
فيأ 

قيس 

قضي 

37 

قتل - كفر 

١ 

قر 

قدر - عدل - جوز 
- 

قدر - لزم 

قدر - شرط 


فهرس الموضوعات وجذورها 


قدر - آثر 
قدر 

قدم 
6م 
وفع - عدم 
قدم 

قدم - أزل 
قرأ 

قرأ 

قرأ 

قرأ - غير - خخلق 
قرض 

سم 

5 

قصد 

قصد - دلل 
قصد - قير - أجل - 
دعا 

1 

قفي 

ان 

دين 

قضي - وتر 
ابلي -اجب-ة 
قضي - كلل 
قضي - نبا 
قضي - يقن 
فضي 

قضي - كلل 


فهرس الموضوعات وجذورها 4ه 
قفيمية. معينة قضي - عين قياس علة الشبه فيس - علل لبه 
نضا فسا قياس فاسد فيضن -.فسد 
قطب غوث قطب - غوث قياس كلي فيس - كلل 
قطع وظن قطع - ظنئن قياس معقول فيس - عقل 
قطعي قطع قياس المعنى فيس - عبنا 
تلب قلب قياس منطقي قيس - نطق 
قلم : 
قوابل قبل - 
قوَة فو كافر مرتد كفر - رود 
قوّة في الحكم بين 2 قوا - حكم - أنس | كذب كذب 
الناس كرامات كرم 
قول قول كرامات الأولياء كزم. -' ول 
قياس يسن كرامات أولياء الله كرم - ولي - اللة 
قياس استثنائي فيس - ثني كرامة كرم 
قياس اقتراني قيس - قرن ب كسب 
قياس الأولى قيس - أول كشف وتأثير كشفب - أثر 
قياس برهاني فقيس + برهن كفر كفر 
قياس التعليل قيس - علل كل كلل 
قياس التمثيل قيس - .هثل كلام كلم 
قياس حملي قيس - حمل كلام الآدميين كلم - أدم 
اياي .خطابي قيس - خطب كلام الله كلم - الله 
قياس الدلالة قيس - دلل كلام عن اللّه كلم - الله 
قياس الشبه قبس - شبه كلام محض كلم - محض 
قياس الشمول قيس - * كلف سلطانية عن كلف - سلط - ملك 
قياس شمولي فيس - شمل الأملاك 
قياس صحيح قيس - صحح كلمات الله كلم.+:الله 
قياس الضمير فيس - ضمر كلمات وحروف وأمر كلم - حرف - أمر 
الإين عفاي ١١‏ رينئة قيس - عفل اكلمة كلم 

١‏ قاين الملوبا: ريغا فيس - علل كلي كلل 


1" فهرس الموضوعات وجذورها 
كلي طبيعي ا سيناو : 

كلي عقلي كلل - عقل مؤاخاة أخا 

كلي مطلق كَثَل - طَلق مؤثر أثر 

كليات كلل 72 3 

كليات ثابتة كلل - ثبت 3 ١‏ 

, : مؤلفة قلوبهم ألف - قلب 
عي ,2 ما هو ما - هو 
يت مجر اين مادة مدد 
كم متصل أو منفصل كمم - وصل - فصل مادة بقينية مدد - يقن 
كمية كمم مال الفَيْء مول -. فيا 
كن كنن مال المسلمين مول - سلم 
كنه المحدود كنه - حدد مأمورات أمر 

قانع -- 
3 مائعة الجمع مئع - جمع 
لا أدرية اج ع دري ماهيات موه 
لازم لزم :00 محردة موه - جرد 
3 ما 0 
03 2 م 0 ماهية الشيء 3 يا 
ا يي 00 
لبا 3-0 
زر لبس ماهية محردة هوه - جرد 
لبن الفحل لبن + قبطل ساحات ب 
9 - مباحية بوح 
لزوم لزم مبابئة الخالق للمخلوق بين - خلق 
اي لد مُبتَدِع بدع 
الش بعلم لفظ - عمم مبتدعة بع 
لفظ مرادف لفظ - ردف مبتدعون بدع 
لوازم لزم مبدئ معيد بدأ - عود 
لوح محفوظ لوح - حفظ عبيون بص 


فهرس الموضوعات وجذورها 


محرمات بالنسب 
محسن 

محكم 

محمول ذاتي 
مخاطبة 

مخالف الإجماع 
مدلول 

مدلول عليه 
مدنيّ 

مذهب الرافضة 
مذهب السلف 
مرابطة بالثغور 
مُرابعة 

مرب في الشرع 
مرسل 

مرشدة 

مرض القلب 
مركب 

مركب واجب بنفسه 
مريد 

مُزارعة 


مُزارعة ومساقاة 
مساجد 

بناكين 

مسألة الإمامة 
مساواة 

مستدل 


ين 
حرم - نسب 
سن 
حكم 
حمل - ذوت 
حط 
خلف - جمع 
خلف - جمع 
دلل 
دلل 
مدن 
ذهب - رفضص 
ذهب - سلف 
ربط - ثغر 
ربع 
رتب - شرع 
رسل 
رشد 
مرض - قلب 
ركب 


رود 

زرع 

زرع - سفي 
سحندك 

سكن 

سأل - أمم 
سوا 

سيل 


شرك 

شرك - كلل 
انهل 

صرف 

صلح - رسل 
صني + ركع 
غترب 
بدي فلن 
طلق 

طلق - شرط 
طلق - عمم 
طلق - كلل 
ظلم 

ظلم - شرك 
ده 

عرض 

عمل - ربب 
عنا 

هناب حرج - ذهيم 


فهرس الموضوعات وجذورها 


معاني القرآن 

معاني يوصف بها الرب 
معاهدون 

معجزات الأنبياء 
معجزات غير الأنبياء 
معجزة 

معدن 

معدوم 

معرضون عن عبادة الله 
معرفة 

معرفة الانسان 
معقولاات 


عنا - قرأ 

عنا - وصف - ربب 
عهد 

عتجل - نبه 

عجبز - غير هاا 
عجر 

عدن 

عدم 

عرض - عبد - الله 
عرف 

عرف - أنس 
عقل 

علل 

عنا 

عنا - فرد 

عين 

عين ج«شغطل 
عين 

غنم 

غنم 

فرق 

فقر 

فقتل 

فدر 

اوم دوا 2 
قوم - فرق كني 
15 

قصد 

قضي - تمم 


فهرس الموضوعات وجذورها 


وسط 

وقف 

ولي 

وجب 

وجد 

وجد - ذهن 

وجد - ربب 

وجدٍ - كلل 

وجد - طلق 

وجد - نظر 

وحد 

وحد - طلق 

ورم - شرع 

وسط 

وسط - بين -" الله - 
خلق 

وسط 

وسق 

وسل 

وصف 

ون ست جورقك 
وصي - مول - يتم 
وصي 

وضأ - غيرات رج - 
سبل 


وعيد الله وعد 

وكالة وكل 

وكيل وكل 

وكيل المالك وكل - ملك 
ولاة ولي 

ولاة الأموال ولي - مول 
ولاة الأمور ول - أمر 
ولايات 0 
ولايات إسلامية ولي - سلم 
ولاية ولي 

ولاية الحرب ولي - حرب 
ولاية شرعيّة ولي - شرع 
ولاية صالحة ولي - صلح 
ولاية القضاء ولي - قضي 
وليّ ولي 

ولي الأمر ولي - أمر 
ولي الله ولي 

وهم وخيال وهم - خيل 
وهميات وهم 

ىٍ 

يمين يمن 

يمين بالطلاق يمن - طلق 
يكين للذكره ل طزء 


أيد ف اعمط 


إبداع فانضله 0 
أبدال كقلالتاكطلاك بكللناةاكطلاك 
أبرار كبداة دء| ,تناعان هتعاط 1.65 
اتحاد 1 اكلا ,0(1أازلا 
أثر اقل ااي 
إجارة أنه ,ترما 
إجازة معدم | ,المامسااجرع 8 
إجتماع 101 ع وككه ,ااملارلا 
إجتهاد لاه لكتعمة 0لا لدع ن«رعهناز) ,1[/1/120 
4 نينا 
أجسام ددجم ,كات داكا 
إجماع كعد كارم» ,7116طاسهاطا ,ل7مع6 1 
أجير وماج 
إحداث الماع ,ارم أاه غ0 
إحساس 201001001 
إحسان عع ارمعنه عاط ععابمعوناطه ,6677/6 
أحكام شرعية وعد از كعاوة 11 
أحو ال شيطائية 0120 بوعلالاوطملل كلماكا 
اختلاف معدرعرة 017 ,عحدااة 26 


/أتعاعساووم 

'االاتامع 0 

لعانا تأوطند ,وعأناتأوطناك 

معومطاء عط ,ورمع و]عمع8 

ممأكن؟ ,دململآ 

أععلاء ,مول 

عه] ,عكوعآ 

عكمععن! بممتكوتصمعطم 

55000 ,لامتملآ 

,()معصعلسز أمعلمعمعلما) بلقطتناز1 
ععمع ل تصممكمتاز 

20015 ,كأمعممعاع] 

كناكع615 ,131000105كنا ,اداع دوععريه 

عع زوامصمط 

ممتأدععمعع ,ومتلوعتن 

للق يتك 

ععوعء ألعمعط ,ؤلععل لممع ,لإتمقطة 

5عانه لدع نل سال 

يع ماد عع لهتصؤعتهقاه طوتاتكج]1 


ععوعى أأتل بتمالضةط 


# تجدر الاشازة إلى أن المسند قد اعتمد في اختيار المصطلحات المترجمة رؤوس الموضوعات الكترى إضافةبإلن 
عضن تفريطاتها »«ازيهاء:يقارب الممنىالغريي نظرا إل وجوه اتفزيعات منشتبة تختص بالذغنية المرئةيوالا »9 
يستحيل ايجاد اللفظ الغربي المعبّر عنها. أما الألفاظ والمصطلحات العلمية المعرّبة ذات الأصل اليوثاني أي 


اللاتيني؛ فقد أوجدنا مرادفاتها الأجنية المطابقة وتركناها على لغتها الام في الكثير من الأحيان. 


وثاة 


امسئد المصطلحات عزبي - فرنسي - انكليزي 


كلاه 


لل ميئصص بيب يري يي حي ص22 سس يي حك 


أداء «(مثاناعقنت علابء يلك عناوقاووط 
إدراك عقلي عاطاتهةااعلها «رمقاععمعمر 
أدلة 11 ,تعناا 17 
أجلة مبمعية ©7-7لا0 707 كعبيع جر 
أدلة عقلية أ 11 كع ناماع 177 
أذكار 211015 ,925 0101| ,0115 ك م0 
إرادة 4 
إِر ادة الله 104 عل 16ارمام/ا 
إرادية 1010| 
أَزَّل كفا 
أسبات 15 ,7101/5 ,011505 
استثناء 1ع ,ا(مأكلااءع در 
استحسان 0:1 ,071 لماعم رما 
التتعد لال كعناناع رم عل عا عع ,مع اع 111/6 
استسقاء ١‏ 6 أكاجره07نزة! ,عنام ها عل تدرعاطه لاوم عرؤزرم 
0 

استصحاب اتع 011660 آلا ”لاك كط اارع انع ونال 
استعاذة أأعكددم ارما عل عرؤزر 
استغفار ‏ :071/71/10 عل ماع بناءز2 ب 7007م 1210710 
استقامة نا/ناع6 ,قاأطا 70م ,17/176 
استقراء 01 ,1101111011 
استمناء ,411071 ك1 
إسلام 1171 
اسم 011 
اسم الجنس ١ع‏ ملز 
مناه 011 
أسماء مشككة !لام 1/0115 
أستمناء وصفات |1 اه كاررولر 

10[0[10101016|[ظ 


كأ زناه ,حعدوم1 6 


مهتأناءعنء ,كعنامل كبامنهناء: )ه ععناعورم 

ممتامععوعم عاطنونلاعام] 

15 ,ؤأممرم 

15 010نم 

15 31م10مة12 

0نامع رماع ,كعقلة:م ,قممتاة,0 

اثلا 

اله 66005 

3137 نما 

(المعامععمم 

35 بق2201(07 ,ؤعودة) 

0ع ,لمأكباععع 

10 ,لمتأقاععرممم 

015 10 جاع تمعوع؟ ,ععمعرعلما 

,لم020 ,متم عط ج10 نيقرط 
وبالقطامعءم رط 

امعدمعلدز أمعلعععاقة 

لعمسم لممع ءه؛ عردط 

017 أعة ,600 جمه؟! كوعم الع ره؟ :15 معاط 
متأعاممه 

علناناءع؟ ,واتطامعم ,ووعمأطوتدماة 

ممنامع ناد كما بممتاعسلما 

تموتصهقمه بممغةط عقا 

حمقاذا 

منامم ,عمدلا 

مسامه كنلاءع © 

وعدمةاا 

ومنمم لمعه اتناو 

وعاسطصانة لمة وعصذلا 

رمرم هده 

قاءء زه للا 


باه 

أضحاب اليمين ن/ 18161 
أضصل 1ع 10م] بعامتعمر بعجراء اتج 
أصل الايمان أ0] ها عل الع ادع فدم1 
أضول الاسلام ماما '| عل معرنع ارط 
أصول الدين مجاعم ها عل معجرل نط 
أضول الفقه ماع ناورك ناز ها عل كعوراء ارا 
إضافة 000111 ,071 1/هاع 11 
إظلاق لذأمكناه كارعى انار 
اعتقاد 1 ,070107168 
إعتكاف عأأع ةا رامد عاأه ع1 
أعداد مجرّدة ل 
إعراف القرآن 0700© اال مأمعلام ادهع عوراه نا 
أعيان يعلاءا” كه معافعدم قعوم11© 
أفغال اع 
أفعال الله عأ عل وعاعل 
أفعال العباد ولع اأنحعد دعل عع لم 
أقظاتف كعاام بكاماوهاا 
أقيسة كعنرعنوماارت 
إكراه غلى الدين عرامى تن علاطه 0 
آلاء عع قرو ,86160161077 
التزام الشريعة عنان ماك أما ها ن 10/165167 
إلحاد عأكماومحرة ,6171ل 
ألفاظ 1 
الله 1264 
ألم عه 011/77ى #لا6 |1061 
إمارة وقلنك! مكل عه "تازه انال ع1ه؟ إأت 18051/1011 
إمام 110711 
إمامة 1101710 
أمانات اقوةل دن كفتزمم مامزناه بكاممااة كد00 
أمائة فانجوة ادا بقاع اق مذ ب6اا6 110 


أم«اجره ,1«جلةة اا م0 


15ماع داع رعق 

طائد؟ كه عاماعمدط 

دمما؟] ,ه ععامأعممط 

ممتوتاءم أه وعامع ممم 
ععمعلنومكعناز 4ه دعامإعمءط 

08 تاعصنزل2 ,ممتتواع18 

عمتمقعم عأناموام 

ممتمامه ,أعناع8 

اهوج علا مه أمعماع؟ لمبضامة 
يع طاتمنام عأناموطم 

صوعهع! عط كه كتسرلهمة لمع تأقسصهة:0 
كعمنطا عمتاكنت لمة عاعمعممة 
قاعث 

0600 ]0 قاعم 

015 معدو علا آه ماعم 

وعامم بوعأقمعة11 

قدوواع 59110 

ممنوتك؟ كلعونده) ممتكلدمتصم 6 
مقع ,ومتاعءهعمعط ,وماحوعاظ 
(دمقطة) ندا عتصةاكآ 6غ أمعم تددم 
لإكقاكقممة ,لمكلعطام 

م1 

600 


متوم 


عملم رن عتدك مة أه علمم عه ممتتزومط 


ممم] 

1 

كازوومعل بكاصء صمعاكمه6) 
توامععامصا بنتاعع صمط ,كعم اسدكطاتة] 
لقحمتامه ,متام 0 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


ماه 


أمن يك الي يلا 
سد انيور عملم عل «رمثلموناط0 
اه« عا عتم[ عل مقعلل علا ك عاط ع1 
أمر التكوين 11 ها عل :0 
5 اء 75+ 75لا 07717710710© ركإعلأء ,كمع 
إمكان غاناضمنانعامم ,غان|اطاوومم 
إمكان ذاتى علاوآاء فم غاناأطأوومط 
لاك ند س١1‏ ار 
أموال سلطانيّة أماتةجاجما كم ,اتملاناى نك ادع و 1م 
أمور كانم[ بوعوم 0 
إنسان © 1171[إ100ظ2 
إنسان مدني 6كنااطك مول 
إنفاق 01 انرهاتك بعوهالامكمع ععدعمة 2 
أنوا اع 2000 
٠‏ أهل البدعة تدم ه6167 عل تعاترم فا 
أهل التأويل 0ع '| عل ععامع 10 
أهل الحق ‏ #لاتنا ها عل ا«ماتدععدمم ان كعلنامصلدى دعا 
أهل الجلول ١‏ فنك كعارعفه ع «حتق امم بنك كممعفبوط 
2101071 
أهل الم 10005 710715الاكاط ا 
أهل الكلام #تهماوة نا ها عل كممعفاجوم 
أهل المنطق عنونهما ها مك تعاع فل 
أواسط كعناماء 1 ,1*5 
أولي لمن 6اأرماننه '| عل كبنعادء 261 
أولياء الله امل عل كنتجبار 
آياج.. . كعونفمجم بكعاء جنا 
إيعاث ١‏ 2 هرم ,1701 


001 رع انأرعميس]1 
لتب لأطىره؟ لمسة لممع مامزمع 


ممه عوعع أه رعل0 

,15 0ق تتمرم ,كأعتك ,وعممممرم 
20010001115 

“المع )مم ,لواتلطزوووم 

'واتلتطتقومم عقاععمة 

لإعجها 

مقالن5 ]ه تزعمما1 

قاعة] ,قعصلط1 

ب#ضاعط مقصسسة] 

صقم لععذل0 

عتتاتل معمع ,لزعممم ومتلمعمة 

5م50 

'ودملممعاعط )ه عاممعم 

ومعقصة غه عاممعم 

عط بومما مطبد عومطا ,وغ )تصمسة ع1 
طانما 

تصواء طاصدم 4ه عاممعم 


وعانصصلة ع1 

ومامعطا عتأقدومل ]و عاممعم 
عنوه! أه عاممعم 

ممعم ,قاع 

لم طاناة طاتى لععومقط عومط1 
000 غه ولمعا 

تق 

وعنونكممم ,وعاعدمتاا 

ععوع لانت بلقلا 

اعناعط ,طانة1 


5" مسند المصطلحات عربي - فرنستي - انكليزي 
إيمان بالقدر لتلملمز ما دن عع مم6 عم هذ طانفط 
إيمان بالله علطا ان ععاممتر0:© 04 هذ تدع 
ب 

باء وفاء 01 أككعععلاك بعأطاودومم معد ةاكتير_ر وممزأكوعءععناد بعمعوعاققق عاطزققمط 
باطل غانل انار شرهلا ةوالتلا 
باطن 1[ 111010 00 
باغ 1 علدرم ك6اأهنة؟ 10715 7اناكننة بت [أعناع 11 كنامتوناء دعقعل مط" عمه ,كولات0 

3 1 , 3 
مه ينه كع نمع 11 
بدعة م#تم ه16 عنعة هن اكفاك رسعمعط ,كلع طام 
بديهي تارق بعانمتحه باترع انك متمامعء علأممسممنحة بوعل تع تاع5 
بديهيات لكف" 05 نتم 
برهان 11 1ك ,01116711011071 بعنالاع 121 لوكقع؟ ,ممتأقاقء 7مدوعة ,أمورط 
برهان علة بعكلاق ها *«مم 106710151711011 ممتاةأاكممرمعل لحكندع 
اتن #عاممجر 0/107 6105ل 

بغي عاكنازارا ,اارمكواةامو1026 ععتاكدازمها ,تموتدهل50 رمملا 
بلاغة م160 بععتعناومانا ماعط بعممعسوماع 
بيع معممداءة بالطل ,لسناعه ات مادعنا عومقطععة بعمقطععنم لمة علده 
بينة مواقا علتعوانة عناء2 ز«ممتايعء) ,كمممم أمعلامع 
ت 

تأثير اعممرة«ا ,عع تعننازانا بام[عا أعدمدما بععمعساكما بأمملاع 
تأويل علال اناعد 1ررع1| ,اولع ان جرع 171 تاناعم مععط بممتتماءءمرعام1 
تجربة معد فرج ععمء عمج 
تحديد 010 اطاجدع اقل ,1ذ0الفاطة6 12 مه اممتمعاعل بممناتصلقءدآ1 
تحريف ]1011061001 ممتامععال4 
تحقيق المناط مومس ها عل ماله 1لا عونا عدا كه مكدع لمعلا 
تخصيص مناه 7ع ةغمد بترو أله هاب 180711 ممتاء لعمة بومتتمعسهامعتمدم 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي مه 
كليسن تومي فسا اللصتمد بهمتاممن 
ت اويح 0/01 65 7تره كورع 11 ممتاءء السامعع بعلة زيم 
ترجمة وتفسير 1م |[أجوت أء 1011/1671 صم ةعنتايع لصة ممننقائمةن]” 
يا 71/16 ,071 اأكمجردرم 6 قوع طأمز؟ رمم نا لومم مم0 
تسعير 1 ,15117710411011 نل بعمعمم 
تسلسل 5000001 0010م 
تشبيه امكله ره م00 علنسزة 
تصديق 1110110111111 العوقم 
تصور 1 76/167151011جرجره ,1م [اجرع 60071 ده تمع اع :مجة ,«متامععمم6 
تضورات 5 0115 جرع 6001 3 نام عع م00 
تضاد 1 ,1(وألء أل ه001 160ممم0 ,دمت نل هتامم 
تضمن 1( أكانأء نا ,071 ألم اجر»17 مه أكساعما بدممقمعتامسآ 
تعاون ‏ 610106 ,507167916 ,7011011مطعلام ,67اه67م00© »2 'اجوتعمره ,ممنغهةءمطه[ام ,دممتاورعممم6 
تعريف 001[ 1217100 ممانمقعءم 
تعزير عأأع07707© 1111071ملام ,1767717107106 مع سمطعتصسم لمعنوتوطم 2 بلمقسترمع] 
تعطيل 7 بنورر ناا دمولع طلة ,كتوم ناا 
تعيين 6/11 106167771114/1011 صمناق قأععمة ,رمم قممتدمعاءط 
تغير 1 !707150177101101 بخاع 1م611 رده ككصقعا ,عومقدةه 
فس مكفهقت ,776/4/1011عاانا ,ا(مالمعناوظه 2 زفعوعت ,«متاماء دم عام بدمنامعناوظ 
تفويض 0101 لاتقل ,071 اله وةا6 12 ممتاة أ سمعل ,ومنادوعاءط 
تقدّم 6 ,4111610116 ععمء لعععدم ,لاتتمتعامة 
تفسيم 1 ,1015071 اع مهن مممة ,بممأكاللط 
تقليد 1 عأعناءع مه 11071 اجرعععه ,071 111/611 د 6ه دمتاقامعمعة لمتاط ه ,دمتاقاتها 
71 16071711 7وأعكاه أمء ممعاككة معللع 
تقرى 1 761616 ممتا هنعل ,لزاع 
تكليف عوتملك ,ارمالموناط0 عوتقط بومتتمينا06 
تكوين 011 ,001 أت 6 ممتخومعمعع8 بممتلة © 
تلازم 1 ,001070071 ممتاقاء نرم ,ععص ةل :معد 
تلاوة ع6[ وتلمع 
تلاوة القرآن ه07 نذك 1رمالمالء 18 صدده؟! عط كه دمثلماك 6 
تلبييس لان ها عل «قق قات تعن ١‏ لممطعوله؟ طاتد طنبص عط وستطاهه 


امه مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 
|| مباا لب اس شي راصي ااسشايزي 


تمثيل ,611011071 ك6 767 6أو 0710410 مم لاع نعاررمكتهجر 830 أهعدع رمع؟ ,نوو ملقمة ترط عمتدمعوة 12 


37 2 
تهييز 1 |0111 خام 121 
تنافض 7711 كانه با(متلع للم نم0 3 تتتؤصماصة بممتاء نل نوو 
تنزيه ‏ ؛لاطآ017 لنها ع4 اعزعم) ,المقاعمعطه ,تامقام عدر لله ؛ه لمكنقعم) بدمناعدصاوطة بدمتام عير 
(ك ع تلالمقى دعل (وعتتطوعى 04 وعأ اقلق 

الفح المناط جاه مم عا«كتوماارى اوملقصة ترط ممعنعوه 1ر5 
تهذيب 111 1071ل املاط 2ع ملاع ,ممتاهء سوط 
تهملة 1/101 0170 ,071 لها 17611 لومم ,ممتاماقزناء2 
تواتر 5000601 لسن الك 
توبة ا 4 عم هقامعمع؟ بممتوت روم 
توحيد قاع انا ,ا(0 هلا ,سا6 زامنرما لتنا رلامتسنا بنصواء طام مم34 
توسل 0011071اج77ا ,4011مءاأورصناى 8ستطعععدعط بدمتاقعتاممنه ,نودعئتمع] 
تولية اع اناه بتأمهامم ننه ونع ءار تعلنص كه علممء عط مغ عمتلمعءىم 
بهم عأكاواسطايام ا«مثلهجاكدا مهتا ساكس[ لعمنيع لط 

ث 
ثواب وعقاب 10/1 امام أت مما جراجرمع 118 أمع سطكتصدام لمة لعدبوع .1 

3 
جباة الأموال 77167165 كعل «تلاعارعع مط وعجة؟ زه جماعع1ام0 
جبتك عأعه” عتوااءع 50 عأعقد باأكمعطء11آ 
جبر 0671 ب,ا(0أكدع م ب6اامله 0071 مملعمعم0 نماك[ نامهومء بأسمته امم 
جرح وتعديل 1 ]1 [/آاكلاز أء اارعا7ع 106717 0 أمعصسأكن زلة لسة ممتهجعنمعءدآ1 

منغ نوع 

جزء 1 نوم ومتاعة] بلنوط 
جزئيات وم غناي بوط وكة انك تيوط 


جزية عنما ,11م اعلارق بلباط 171 ع3 رممأقاتمق ,عاناط1” 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي كاه 
جسم : 6 6007775 لمكتصمعره ,لم8 
جعالة اماع70 ,ا(مأأوعولأه ,ععدع مجم 186 عع هزماءة؟ ,ععموومالة ,لعوحمم 
جملة |1تع كا '| ,507717716 4[ أع5 16 ,تناك غ1 
جمس ععفمرده ,06176 وعأعمم؟ ,كنامة 6 
جئس عام للدي لكا كنامعع اقرعوع 
جنس وفصل ِ علابازاعغمة معدن [إأل كك عبد 0 ععمعىع ]تل عقاععمه لمة ذناوع6© 
جهاد ايقل يعا لتم عاننذا ,عارلمد مجع وعأوعل أكمتقعة عاععنماد عدم ([10] 
جهل 10101011 عع مه رمعا 
جهل مركب عن أصر077» 1710701166 ععممرممع أ ععامصسم6 
جواهر عالية ا 51 قعمعمماوطناة عدمعرمنة 
جوهر #عارعكقت ,66 11ااقطلاك ععمءوي ,ععموأوطنة 
جوهر فرد ع|أ5 11011 07ج[ ,1071م أعقم ع [اطأئت«تلما ,توملة 
جّ 

حادث معام ,66 أمععمتامم ,لعتدعى عا 
جب 10" عنما 
هد 0م00 معام 
حجة 0 انا 
حد 01 1677716 مها لماعل ,ع1 
حد أوسط 1(نزن 111 صمعء؟ ١11001‏ 
حد تام ع7م0مر ك عأأءدو عست 1067111101 ممناتمقعل ععممدم لمة لحدعككدنا 
حد حقية مم أمقعل عنما لمة أدعك 


م76 أت مأ 10067111071 
©6771110/01 ,071 106/1111 
17716 

111010000171 

سا1 

كع ااا 0115| اورم 
070011011١ 1‏ 
1 ,10611/01110775 
(عاناأحره” نل 411101 ه7) 11001 
عانء اا لم126 


عه[ مسصتدممع) لزه تصاء2 
ركلا 

مماتنااما 

لاما 

ملاعم ممم عللتاساماً 
ععمةمدعممة بممتاق © 

كاتحصلا بقح كمه نم2 
(هه3 أل عناعطمممم) طاتلهل؟ 
لع اتطتطمدم بعل لاه 


نلك مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 
حرب 7لا ن 
حرف 1117 عتمعهمطم ,تعماما 
حركات كاترع ةزع 101/11 كارع دوع 1/10 
حركة 1 1101/1011 ال د ا 
حرم بعننوءعا! ها عل عاصتجعا نال عأعمد عنساععدظ عط ,(معلاءك! 4ه ممنوعء) تمقدةعمدد ع1 
عمد اأورلدت ععقام لعنعة5 
حروف 5/ل 716 ,1611765 5عاعناههم ,وتعتاعآ 
حروف العطف 1 ل 15و أاء 01 [001) كمه 6اعصازمم عمتأهمأل:ه0م0) 
حزن مكدع انام ,انأروم01 كملع ,كوعم530 
بحس 011 0 ك5 ممتأقكمع؟ ,عكمعة 
حسبة مكدع ممع 76 عهناءتولء؟ 101/1001 عقمءمترمعع: بممتأعصدة كدمنونتاع]1 
حسك 10011 لامع 
حسن عاطمامرعععه 170011101١‏ طاتلج] عاطوامعععة مث 
حسن الفعل ع0 '| عل ععاعتاعم أعة 4ه كدعمل0060 
حسن و قبح ماع ددمدء 16 ء 2801/6 قوع صنتاعهم لمة ك5دوعمل00600 
حسّيات يعاطايدهد كاءزط0 كاءء زاه عاط تكمعة 
حشيشة وأطعنادم بالعستاععه1]1 وتطقصمق بطكتطكة1] 
حق ع#سطتتع ,اأمجك ,6اثامة؟ لقلا بوامتقاءعه بخطعت ,واتلدعم رطاد1 
حقائق وع«موتحه ,كمع نع 0اتة ,كغاتةلا كدممنحة بوعتاتلقع؟ ,كعمنطا عنم ع1 
حقوق 8 كاطع ]1 
حكم درم لاط اله ,601لا بتاع اع ونال ممنانطامائة باأعتلمع؟؟ بالمعدمعلسل 
حلف اربع عد عل 1ماأشاكعمم باالعاترعق طنده عط عمعلها بطثة0 
حلول عتدركلة أاتنهم ,071 أله ن7تمع 1 موا طامدم بممتتهمممعم]1 
حلولية 61/١‏ دمكاءطتمةم 
حمد اد ددع عتدع؟ بععتنهلاما بع 116071710155071 عمكلمقطا ,عمتةمط 
خنيف رماوا" عصهك عتدم 0/60 ممتعتاء: عنص ب«دملمطاءه ع1 
حوالة ورع زا وجا «لاى عع ذبوةى ع اناك 176715671 لعنطا ه ما أطعل ه كه ععمعىع امه 1 
حياء معدععقل لاعفنا مدعءعط 
حياة معاعاكتت عالا كنا 
حيّز لاعذا بععتارماك علتوتعاة بعع مود كناعو1 ,ع130؟ناد ,3563 ,ع36م5 
حيوان ل" لقتمتسث 


ا 


مسئد المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 4 
3 
عاق داه أوأل 6م بحلاء|/أعندرع 1 لمكن قمع منه ,ونم لاع دوين 
خاص م كقانعنايوم 
بر 01 أ 6م ,آنأ ةلله ,171/01771011071 عأمء ألعهم ,عأساطمالة بلمتاقدمومام] 
خبر روأه واحد © 6 آنا 07ج 7001/6 1100111 8068 1ع]ع ]1 عمه نإ لعأد سدم طأئلوك] 
خصوص م1 كةاناعناروم 
خطاب 01 101560175 طأعععم؟ ,عونامعوزم 
خطابة 1 عرماع طم 
خخللاء ععلمته ,لآلا 3م ,لاناناعق/ا 
خلا فة ااه 0 عتقطم للق 


1 1716 لاوأء7 ارء) 10110 


(771071 014 771716[ | مجر عقنزهم 110717 


4000 


70111813 3 101 تكتااع؟ مذ) ععرملاط 
1 عطا نز لندم عط 0غ هلأ قكلعم ترم 
(لموطقسط عط 6 


ومناوع 0 


خليفة اه بأع«مناما! عل ؟اعووعععء قل طمتله6 بأعطاممعط عطا ؤه ورمذوعععناة 
خوارق 1/5 ,070010110175 وانع] 1115 من بق أمقدألعمةة 
د 

دال لان زم ,0011 1/ا اواك أوممم ,ع لتمولة 
دعاء أعجرة ,271076 ,11011هع0ناد1 الى بتعترهوم ,ومتاعمها 
دلالة اللفظ 1 ال 51711/71011011 دمعث؟ زه ععمدء أمعلة 
دل 111 ,اك انماع[ الع تسسهعة ,معاد ,أمظ 
دليل العقل 01 ها عل ماعب[ ممكدء: عط أه أمممم 4 
دور ,اع لومعم بعاء© 
دوران عنالاقةام 6 7أفاناعتكء ١«مالملتع‏ سوا 2001م ,لمتأقامء تصتاعنة جقلده©6 
دين ذم أعااء 11 ممنوناعة 
دين الاسلام 7و1 '| عل «رمنوناعار ممتوناءء عتحصقاها 


بد مسد" الممتي لتحا مزين. .> «فزتازي.<ااكازونية 
ذات الله تعالى 6 عل مووي 4 أه عممعووق] 
ذاتي إناءءزانى ,اددع ,تعنانم اروم عجناء زطناك بلمتاصعموة ,تقاده كو 
0 5 تم هتاأمعم عمل طمعدمع ير 
ر 

رؤبة 1101 1 
رؤية الله عاط عل امعان عمو تالبك 
رؤية النبي عاغ داجو نك «ماعةنا أعطمه:ظ عط كه «متعا؟ 
4 0117716 0 060 
رافضة (عاء6) مقف ةماسلا (عهة) دنم كمانم 
الرب 10 600 
ربا عتلاكلا ,كيلا أ تلاك ,11( اعد لكتاكنا ركناأصمناة ,كععم د 
رزْق ©0712 اكأعطلاى ركع ”ألا رتعاللة07] ركع الامكوع 11 ,10165 ,ك101915100م ركع هجتاموع 1 

عممع أكزوطناة 

رسل تع مكدع كماقم عع معكدعم ,وعلأوممةم 
رسول «عومكمع” بعاغدامج تع عمعكدعم بأعطمممط 
رطوبة 10 تاذل نسس11 
رعيّة كاء زناك ,7165 امع ,178170117165 كاءء زطنة بعاممعم لعمسرع ه00 
ركرع رمم اإنتتقع بتع اتام امول ددناءء التتمعع ,ومتاععم1 
رواية الحديث انك ه11 نلك «مالمجتهلز طغنلة1] زه ممققمةل1 
روح يتا آناه؟ بأضامة 
ز 

زكاة مدال ,قاع ملام ,611716716 بعتحه1 عصتل ,تواضدم جنم مق ينما كدسلى 
زمان 100 ع1 
زنديق إبونرم انا ,نع «اعتصمه” عناولاة1167 عب تاعطصن ,ممعطعتمهجم ,عتاعيع 11 
زهد مدع مدع بااقام بعكتلقءع قل ممنامععمطة ,عام بمستعتاععقم 
زيارة قبر النبي مإغرإرمجط يك نتمعطادد0ا غلك علأكة/ا أعطممه عط ؤه عتجوعع عط متكتلا 
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كه 
سس 
سبت كن ةا 0106 ,6قلاة) 
سبو الفسيم 16 01 اكأمطال أت عوه50710 قتتلمع تل ,دمتكتئل لمة عقلموو 
ستدخر ,راوهالا الدرعطع انه عنوداا 
سخاء يي“ نوه رعوع 0 
سعادة 1071/17 كع زمم113 
كر كلا ,7لا |0 بتار 6ن بعلة؟ رعممم 
سفر 1 عع مامرةل ,1تدمقلك ,عومدرمن] أعننقما ,لإعمساول 
سفسفطة و نك لم50 
سكون 6اتأأطم دجا بعقرع1 بطاتلنطمصصما بووعملانة 
سلطان 6 بللاءاءجراتك ,071األاق مانا بتمتعمتة رققالسة 
سماع أعل ةناجد معدم بع اأعدااجامد 0110ل أرعع ممه لقنصضامة؟ ,رممتاتلنة لقسانامة 
سماع المكاء والتصدية أعلاتنامد اع م6 أتععمم لقسطضامة 
سمنّة 70411011 عكلاة اونا أما ,11مأوفاء؟ ,2771© 2 0 صمتائلقع ,بها عستلتل ,دمنتونك: لوهم 

110111113 أعغطاممه عطا 
كواس1 00007 يع انام 
سياسة دينيّة عكلاء اوناء: علنوةانامط وعتاتامم كدمنوناع8 
شجاعة 211 عه ةعنام 
شخص انألا ,ع اابوورمم لقنل نكما بصمكمعا 
4د م1 لأا8 
شرط 1 0070/1 كلتك 
شر طي متصل 01 [ذاع روزم عدن 1ا16/اومرررل1 عناناء منازمم لمعناع طاممر1 
(0716715جر- 0716100 
شرطي منفصل كمنكهة”) ناك «مزكقك عناو 61 (امجرزا] عبناء صدازوتك لدعناء طامجرا 
(5ةء||0ا-100عترمجر ء كع دممم-ملنرعااما 

شرع 7 7تأناكلنة: الأول عهلاءتهناء؟ أ10 بها عمتطتل ,سما كسدمتوتاع8 
شرعة امشنررع ا ييا 
شرك ماقام بعن«عتة«اترامم بهامكا بعت طاترام 


ضبز 6 ع0 06[ بععانم كته بعفعتع لم7 2 ععبهمم لقناتعامة؟ بعممدسلق بعممعنوم 
صبر جميل 616 اهم ,0/1071 رتم116 الع سام مم0 
صدق فاأعونة ,اترقلا لالع همع بأد 
صدقة 107116 ,ااأتهال عارة نا عامل ,لإتققطك ,كصلة [دوعآ 
صراط مستقيم 010 عاملا طلم حهله0:15 
صفات كاناطاتاله ,كغاثاه 0 5وعاناطاضالة ,عع تاتلةن © 
صفات ذاتية كعم0ام كاناطالل 2 كعاناطتمااة لدتامعديء بكعانتططئة رعمممط 
صفات الرب انعا عل كانا !7ك 000 06 وعاناطاناقهم 
صفات لازمة 1 وع انط سلاج عأكمعامآ 
صفات مشتركة ا 117/71 كع انا طعااة وممتمدرم6 
صفح جميل كأماناقى 1م20 كعع تك الع101] 5داماعة1 6 
صلاة انها اناا 
صلاح وةانرا ,أاقأمر ,ا اأاومم]1 العام ,لإأعام ,لإاأطمعط 
صورة ©7710 ,181176 ,1077716 قم ,عداو ,حره"1 
صوفية 71 ,16نركاء ااكنراا تمككناة ددا )1/15 
صيغ 12010711 1015 
صيغة عدجصمز] بعأمعلاه متمجع عاججر170 جمعه؟ ,حده؟ لمعنل تمتمة 6 
ض 

ضلال لدع تج رموة ,اناه 7عطلم ممتاعداأاكتل بممتتق معطم 


د 
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8/ 


061550116 11 
140 

عرغاع مق عور 

عااء هل 

1 11/161 
01 أكاناعت أت ععاه 11/16 
50707 ال كعاولا 
10110 

6 ,011 أتومعء م 
عله كامدتما 


لكك لمان ,ععوءزلع00 
أهل] 

فك ١1‏ 
لمسنةل 

ملاع رم بععمعوعه] 
موأكباععة لمة ععمعرعطم] 
ععرعاعو 1ه وووالا 

01م 


10 اناناتصة تصيءرك بووزووعوورم 


0 ع8 


١1)‏ بعاكناز] 


كك 7ر0 بتع أاكدازا ,111/6 


1 أ عار مما 


أقنازملا 


موزووع ممه بععتاكدازما بومتعدمللا 


متأمايع تمق لمة عمعممعدعمم8 


عاةل #إناهاتناوة ,أ10اتهجةنا بعاكنال 
عادي 1 07117 65/أ0دتة١‏ 1015 #أناكن, بعاأعواع ]1 
عارف ارا 1لا كتأه 0011 
عاص 0601م 
عالم 5 ,1101/1615 ,110106 
عالم الملكورت كعوتا كعك عاعهادعطاها مآ 
عام هنم 0 
عام وخاص عناناءتاجمم ء أمر6 د 
عبادة 0و6 ,01 1اهرو ل 


1101116, 67 1 


6 ,0و1 


لوتاعومتم! بأكنال 


كنا نع أاءع] وعاعل مطبد عمه ,نسحدلنن0 


الحستمقسنا 
لعأقتاتما بتنعوولممم0) 
اع لع امعط 
ومحوومه ,ومع تمن ,0لءمللا 
وأع عم ؟ه عاعقمعطةا 156 
لدرعمع0 
عةاسعناعدم كمة 1د636 6 
ودع ما ناونعل بعمتممتطوهالا 
ماعط محصسط ,مقالا 
عمدو صوط ,بجعنهاة 


4ه مسند المصطلحات عريي - فرئسي - انكليزي 
بد لم20 رانو بعمتاكنال 
عداوة 11056 ,4اتاثاوم11 اتوم متمة ,واتنصمع 
9د 7[إندلء عراصملل تمدع سه معط سكم 
عدل ععااقدال كوع ومنة؟ ,عمناوتال 
56 لا عماعا-ممم ,كمعمع متط ملم 
عدم كس ان كمي املك الامط اا 
عرش 1011 مم1 
عر ضي أعانع لع لمأمعلععم 
عرية اااجتزادك افر موم] 
عريف اع 1/011 كنا 
عزة 7ل 107101| عع ارمككليام ك عرزه| 6 كتامصمط بعع نمم لصة نوها 
عَشْر امم مادؤتطال ,عا طامع) عمه ,عطال1 
عصمة #اعايمل بنتاعد بةازاذط ااه ]1 واتأاعقط ,عطعت؟ ,واتائط تالمقم1 
عطنقئُة !الا نبياء يع «إرروجط ععل 6اتازطنااثه 11 كأعطممءط كه نوتاتطتللهكم1 
عَطَاء 1801 هملز 
عقل اعمااعلتا ,ا(مكاها1 أععلاعاما بممقوع ]1 
عقل فعال ادعوه ععالعلاا اعع لاعامز أمعوم 
عقل الكل علا تيم 11215011 صمكةع: عتمروه © 
عقل كلي زومهما) عاأعوعسته 071كام11 (ومعه1) ممعدع؟ تدوع متنا 
عقوبات ودر ناناصام بكلتره 6611771 كاص مسصطكتمسم روعت لهمعم 
عقود يدت ذا ,عاطم ,كل7م6ع6 1 ماوع ممععععة ,كأاعهنامه© 
عقول 01 قاعع العامآ1 
عميدة عجوم بعنومام106 تعمل ,ومامعءل1 
فكس ورم ينارأ "نه 01 جاع بت ,انتم 
علافة عارعات ,1161011 معاد عنقا 
علة مداه ع6 
علة غاثية عامدة] ععاام 6 عكناق لناقأعومممتاظ 
علة فاعلة مادعوه علدعاءةزك عسنامن موسق علاتاععلقكء بلمع ءالع 
عغلة مئاسبة عأ عدم لاع طانم عسننن) موسق أقممنتامع نتمم 
علل تعمسام وع سند 
علل عقلية وشر عية ‏ كعلاوفلءاساز كك ععالعصدمتاه؟ وعصيه0 وعودسى لمعنلصدز لمة لحممتاق] 


بها النضيوطادايد. عرس - .فرنيني..- اتكليزي 


اي جدبد 
علم أعلى 

علم لهي 

علم بالاضطرار 
علم بالدين 
علم بالشيه 


علم.بالقضية الكلية 


105501 ,11د ,أمبنوى 


عاطانعالاعلتنا «اونرهى 

1161| هرا 

قمر«( اندحول 

01 جنات ها عل معابددسنه ورم 
لك 


11 | عل عع اتدوسام م 


ع|أعوعسضه 
11100117106 
عأمووعع 16 #أونلمى 
عأأء ناهد ععارماعق 
عأأعدع سلا ععارع ع3 
016 0 0 )1 
5100 
5عأأ 011١‏ اه 01١625‏ دكام 001 
5 01105 ه0011 
65 تلن || دعل عاأوالا 
عاعه ,ارمأاء ل 


180116 11 


ذه 


نل ضة كمع لسن ,ععمعو بعولع رميز 
مولع اهمها عاطنعنااعاما 

ععمعاع؟ والموزم 

ممادعنااه نط عولعاسومي)] 

ممتوناءء 4ه ععلعاوو] 

كنوع ولا 

5116ممممم لووع لمن آه عولعاوسمي] 


عناء تمطاقية 

مولع امم التوكوععملا 
ععمعع؟ لمسطولا 
ععمععة لودع الملا 
تناع مروع 0 

5205 

عولء احمما أقممتاق؟ا 
ععلء اسمما متقاع0 
قعحمه ,(مععع11) هم عمدمتعهلام عممتلا 
اعة بلامتاعة4 

لععل لم00 


عموم 6لأمدرعسن بقافله 06 نك 
عين كي ,16116 أوى ععوعدوة ,لاو ع1 
4 

غائب كمه بلارعوطار اعمعائطة بللءوط4 
غاسق كعرطن 6 / كعل 1107116 دوع معلعدل 4ه 6161 
غاصب “0000| ماك 
غرن أثرقم بعننوكة ان 
غلو كفعه ,0/1011 مدر[ ووععت ,ممتتمعويمت 
غلول تامعن ,تعره ماوع صقط بوععناكم8 
غنى © ارعانارره وكوعالء 11 ووعمطعنظا 
عليمة نجهم ,ماق وانممة بزاموظ 


غوث 51 55 
غي 0ط االامررقا 00 
عيت عاطأكارا ,عأطمعدامترمعمم]1 مق عب قور 
ف 
0 س١‏ عار أمء أعقلاء ,ادعقم 
, فلل مهمد بممعاامة فككعصفل . لاتستممميمس بكوعمعاطمه ,طاولا 
فرع 16م انائل ععدعواكصق 6م87 2 عامتعممممة غؤه عممء سوعفمم ,طعمممق 
فرقة 01 2010101ظ2 م5 
فسخ 1101| وككلل ,01011 |7171 مماسامككتل بعمتلاءعمدهء 
فصل علا اا 6مك م1021/6716 ععمع ع ]أل علععمة 
فضا ثل 171 زا 
فطرة اعاراكها اهار أعمتاكما ,عسفتلم 
فعل عاع0 بارمااء ار أعة ,لععل ,ووتاعم 
فعل إختياري أ 1م آارزه عاعا/ اعة لقدملام0 
فعل حادث فت ماع اعة لماوع 
فعل قديم إعاجعاة اع اع لقمعاع 
فقر موادا بقفتانتوطا ممعم للها ,لإمتع دوم 
فقراء 1601 2001 
فقه أكبر 0000 روهامع 1" 
فناء لل أاكبرةد مكلخ باتكك ةا 16ل ومنعد؟ لمعتاكزم ,مملغقلتطتصمة 
7 درم ةازومم اجأ ,الادا؟؟) ,16011اهنده 1 ممتاندممما بعأناطتها بممتتقحة 1 
4 
فبح معرعامعما بغاعع«مطء 7116 ,14106117 ععمعامكمها ,ذو متاعهم ,ؤوءمتلعنا 
قتال الكفار وعننوناة 16 | قعل عالنا ور بعناءطفتك عطا عمتتطعاظ 
قل علعنتجه ذا معن ع 7امااعاة عمتللكك 
قدر غإناهات] ,تنائع 12 علة؟ الإمتايع1 
قدرة ناتاه با مرق :نماو عدف ,راتلأطدمف 0 


ملك المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي بلك 


قدرة مستلزمة يه 'باتلاطة تممكوعمعر 
قدرة مشروطة ملاع ««متفرى عفاوم اثلاطة لهدمناتةوون 
قدرية 6-8 7طا| انك 00171716 ,(عاععى) هنرزة7م0ه:: )0‏ للأسدعع5 5ه عمضاعمل ,(اعع) غةورمملمن0) 
قدم رو انه الاك 17م معامة ,واتمعاع 
قدم العالم 10م" للك قالتجرم افا 04ج عط غه وتمرعاظ 
قديم عتدجع جل عا باعنجماظ اكز عط بلممعاع 
قراءة (7ه007) يلك) 2/1071/اع76 ,ع 7لتاعع 1 (مومرم1 04) ممتاماع: بومتلوعم 
القر آن 01 1.6 صدرم؟! ع1 
فرض 1200/0 ,لمآ 
قُسَام كات لاح 10117 وزهاناطص اكز 
قسرية ع0[ عل نع جاماموةاط0 لإلطئععم؟ ,نقرمقلسامممم) 
قصد 01 |1110 ممتامعامآ 
قضاء 1ع ,7161 ككتامجمعء ام ممتاناعععة بأمعسصطكتامتهمعمة 
قضاة 0 وعولنال 
قضايا 16 0 121001010 كه أوهم0م 
قضايا كلية كعاأع عنتما كم اأووممرط قدهتأقممممم تدوع الملا 
قضايا يقينية 01 اأيومجر كمه 1وهم 0م متمارع 6 
قضية كلية علأع دعص :107 /أومررمرظ_ دمنتومممعم لقوع لملا 
: : اناه إعال بهاوم مسعكدد مذ معأامقم بعأه 
1ع 001617 عم م »وم 
عع نعي ,تناع 0 ععمعدوة بأتقعل1 
مروت عم 
© ,66 #1ككالاط ممه بطتومعناة تمده 
75 ,77005 طاعمعمة بومترة3 
#71 بسديدا 
ل «وزمفك #«عتومااترى معنو ملائرد ناعمس زوه 
]الع نمزم 716كتوماارى دوتع مار بتاع صن د20 
]1/ه7اكرو تقل عاجعنوماارى مكنع مار عستتهاكدمد 8 
6ه 0لهانه جمم أاعتتع د ممكنم11 بوملققة برط ومندمسدعة 
#ل ايام *منوماارى مكتوملار لمتمموفات 

6101 76كنوماارى مكنع دلاترة لدعا 


وه مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 
قياس العلة عكننه ها تمم عنجونوماارى عكسى عط أه تمكتعملارة 
قياس كلي أعدتعنقصه ع«عتووااري مكنع ملارة لمدء نمت 
قياس منطقي عننونهم| © «كنوماارى دمتعم 1ار5 امعنومآ 
كِ 
كافر» مرتد أاكممره ,1101601 عأقادممة ,علموعمع ]1 
كذب كقاءككلدم] ,كعودمكا ا وعذ! ,كلأتمادنآ 
كرامات 111010171011 (125ع0020) 5عتعنائة تشفط 1 
كراماتث الأولياء كناك كعل عاركارم 61 معد برامط كه قله تمكسصقطع 
كرامة عأأعتةدم [اترععنت «لاعنطال ,ماع ه81 تنامكة؟ لهممتامععي بعاعدئتاة 
كسب 1 +1071 أكأنالء ار عمتممةء بمتمع ,مم أاأكتناوعم 
كفر كاه 11/106 دمكتعطاة ,تراناء لم1 
كل أعدرع "ااا ,01/1 17 ال ل 
كلام 57ل ,76ذل ,كوجرمبم عام807آ1 عوتنامعوتل ,عمنلدعمة ,تاعععمة عللة1 
كلام الله |( عل عاوروم 010 066005 
60 ع١‏ ,أماطا معه! ,طمع؟ ,لرمث/الا 


أعوءسصه بأمقدة) 


أعانام أعورعسندرلا 


لمكع ونصنا بلديعمء0 
لدع تمن لتسطدل؟ 


كلي عقلي أع مله أعورءسندرلا ا ال كنا 
كليات لك 5لهى]ع الملا 
كم متصل أو منفصل ننه علارألادمى 6انااجم:0 2 'واتأصقنن كتامساسمتتممعئتل عه كنامنامتكمم) 
عانااارمء كلل 

كمية 001 وانامهد 0 
كن «مالمان عذا ممتامعى بعقا 
كيمياء عتاصلدل علتتناعال مسامتصسعك الإدمع على 
ل 

لا المهدية 6 اكو توا مك ناكم معفم 
لازم إدع ادا ىن 7امكوعع ١16‏ ,لدت 60115611 أمعتعطما ,لممدوعععم بتمعداوعكدم0) 
لازم الماهية فانم لني ها 6 اتتهات تمع دده © بركتللنس أه كمهاتسمعومت 


57” 


عانترء دمر عاطها عاراطال عاطه1 


مؤاخاة 1 ,071116 171 
موث 71 ,باعل 
ما هو 7 ساقت الال) 01/107 
مادة ع1 ماكطلاى ,أنه 
051/1071 ج1071 ,أناط171 ,41071هنحه 1 
مانع 1170 ااطل 0م الع دمر 
اعم زارمء اروأأموةار 
ععترعكدء ,011046 
عمل ها عل 0100116 
ملاعلا ,كتاتجعم 

(عاععد) منجزطمطملا 
10100 

0767 كك /// 


لفن 


وعطامك ,ؤوعرم 

عكتاكقعءام باع سرمزمع 

متاق نامسا ,تممعونسه ,والموعمو]ر 
3 ,21013 اتعتاقة ,رنامتاق رورم 
كأمعرمع رأسوع م 

أعاطة لع حرعوعىم بأعاطها عموزم 


لتنا ,للالممع نمم 

ارك ات ا 

7 كذ غقط» 0-07 

ععمماوطناة ,تعأأةاا 

مما نوهمصما ,عغسطما بممتافكة1 

ع نامع وعيم رع لتاتطتطممم بعل«تازطتطما 

ممتادععم عااتاعسسزه00 

ععمعدوع ,نانكلنن0 

وهصنط عه ععمعووع ,نوانللش0 

أأعذا بلحكسها بوعاطتسعتدسعم 

(اععو) وجورنطةطملا 

معلمع]أه عناعنا1! 

رعودعددء اا 

لع«ثاهعما 

ودمنء5 ,عدم ناممتهقسا 

عائلة ,كقاتسلا 

وندمعملقهة 

وعنمة ماد 

ررم نم ةده 

(مصدنع مامعط) ممصت اله لقانا0ا! 
لمعتامعل1 ,كنمعملققة 

ولوعل1 
عمو أرع م )و قلق 


مجموع 61 ,307717716 بعاداذ«عمدرك 
مجوس 1 
محدود انآ[06 اناسنا 
جوم ماعنالا نفع ]26 
محرمات بالصهر عاكع عر 
فحرمات بالتسب اكع 
محكم اعمت ,كامةم باعامرتصمم© 
مخاطبة 6 ,ااماكسناءعا(ا 
مدلول لايك 
مدني 0110© 
ذهب الرافضة (ه110700) عاعمد ما عل ءاعو 
مرسل 5 71لا 10111« نان 116 أن درام 16011160 
05 0 11101 
مركب 2 
مريد عأمأعكتل ,لام اررعه بعماحولق 
مُزارعة 171610096 بعجره ءام 
مساجد لي ثانا 
مسا كين اللاعاأكوعع 16 ,كعاداه:6دا١ا‏ ,تع بالاو 
مساواة ععدعامضوة ,اناموظا 
مستدل م ترعوالاعاصا'ل كعنامل 1105 
مسيعى 6116ل ,أارا6 12 
مشاركة 1207111010 
مشاهد كما ه1071 تع ررعزم 
مشاهدات كع ذاه جما كدرو لاماحرتجع لدم © 
مشبهة 107/111 تنك 0 أنان عاعع3 
مشترك أعنخانن” بعلاو 0 ؟جراء 1 ,07717711101 
مشهورات كأع درم التر ع نت0 6 
مضاربة هملع 6 وعد 7تلعادق ,ابوالمانعةم3 
مطالب إلهية كع ارال معاقنوء 11 


اعع5 (03ل لمظا) عطا أه عمتنعمر 

غطا كه عمه عرعطى ممأتلهى عتاأعطمممم 
عمأككتم كا 15مأقستقم 

لقنامم نمم بتعام موه 

عامأعكتل بأمعرعطلة ,ععصولم 

سكماك مدى ,ومامممى ميهد 

11005 

كقع اماعط ,خعاطديعقتدم بوعتومومط 

عموع لةلاتناوء ,بواتالدسوع 

معم عاطهعولع اسمصط لصه ععزس عط" 

معلانع ,لعملقعدآ1 

ممناهمأعتايوم 

قعمماوع لقاع ,ؤعممأوطمره1 

كمهاةامتمعامم علاتتهمتهدم1 

(اععة) أعتطم1مدممم معطامم 

أمامز بلعمتقطاذ ,تمتصسمون 

كأهمه نامع لمم 

عممقطاعت ,نهتأتاعم حدم رومتأهايععمة 

كاأةعناوع؟ 'إلعمالازدا 


مظلق 1 6#071اه بأمرفاقع ,انمد لقع تمععاقء ,لمرعمعع بعاس لوطم 


مظالم 11 معتاشساولما 
ب د مانلا 

معارضة 1 ندممرم0 ممنانوممم0 

معان كارع 116 ,كارع3 كأمععمم ,كهمتممعاا 

معاني القرآن 1 نال كارعى مورهكا عط كه كعمتممعاح 

معجزة أء7أه1- هناك بعاع ها لمكن م ممعمند بعاعدئتاح 

معدن ا اعع لاعاما بومقدع1] 

معدوم :وار عماعمءوملا 

معرفة 0155071 )1 عولع وما 

معقولاات وعاطاع اااعاانا ,كادرعع مم © وعاحاتونلاعغما ,كامععمه 

معلول ماعنا كام ,1/0 ععمء باوععمم ,1م811 

معنى |07 0116© ,9711/1011011اى ,كاده3 امإععصم بععمدء اتمعاك رعمتمدعلا 

معيّن 1 0 ,أن د60 عامستطصععاعل ,عع وم 

مغدم ار ,ااا اندج باهم 

مفارقات 101 21101 كاد لمعع كمه[ 

مُقايّلة 5ه الهطاندر0©) كأ هشه م0 

مقبولات ١‏ كملاعه؟ بكعكناجهه دعسعندجقمم بكممنا نموم بكموتاتوممم2م لعبزعمع؟ بلعامعممة 
مد 1 دع ولتمعام 

مقتصد - 1 |أأورل ندل عاجرع 10ل عمسم اطع عل عه ععسملل؟ 

(كأومنالهعممم) عومرامعممة بعمتلا«هلا 

واعومة 

واكتعطلق 

ممتتهمنهقها 

علنأتامة العم 

عاطتعوومنها 

عأطقطامهم بعاطندهة 

معن اناتطمطم8 

ممعم امعم 


بام تصعقط 595 


ولكن مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 
مناط الحكم ك0 عوناه 
مناقع كاذ هتعاط ,كةاناتلنا ,كع 186161 5ع ناللتأن ,كالأعمع8 
منافقون ا 1 ! عع وم11 
منطق 11010 عنهما 
منفصلة عنلء1بوزكلل 1ر0 ةاتقمورمجر 1100كممهعم علاتاعمسزوامم 
متفعة اأمإتعاط ع 8616/1 الأعمع8 
م ع6 املاع أم عننبناة اهام 01/101 ه17 10105 جم انامطأت ه1201 
أعغطمه عطا ما عممععاعم 
مهملة 106 ارما أووممج_] ممنانومممعم عاتمقعلم1 
مواد القياس عاركوواا نال تعكداددة ]1 كعقتتمعىم 5'دمعنوه1!ز5 
مواد القياس البر هاني #تووماانو نك مععتدفرظ ‏ فهوتوملاترة علنهماكمهمسعل كه 5عمتصمعمم 
0671015170117 
موجب 051/17 11/777107 علاتالكمم بع هملاكم 
موجود عراة | ناث #صاعط برعم 10 
مودة #اند«ادا ,اناه لم6 لع هدمتاما ,لؤاتلة1ل601 
موصوف اقل باعزااى أعء زطناة 
ميزان 6 ممع م0 
ميسير عل قمناطصة 
نَ 
ناطق «لاعانلعه| عاطم تمكلم11 عع لدعم ,عأطهومعدعر] 
نافلة م107 ع0 ناك انيع 0 8011 1027قع0 عع مدا 
نبوّة ناجرم« بع طامورط 
نبي عاغ امم اع اممعط 
نتيحه امأعاداء 6001 ممأكتاءع م00 
نجباء لاع 76/0101 بكلذأة ,كعااول1 كك دممم]ع2 بمعومط بوعاطملر 
نجش معارع تسم ,011 أاهالعدطا ععمةاتصمم ,ممتكو امعط 
تدب عرزواترماهنا معاتمعلة 816 دمناعة لممع 'مقامباامل/ا 
نذر انع 0 /] يننتكا 
نسخ 11071 111110 ممادء قتللننه بأمعتسليامصة 


0 


كفاأج لاك ,ازآاناقا 

53 عل 65 01و16ه0) 
11 ,011اك 1111 
0 

كلع 000 

71071096 عل أ0 لدم ععم ارما( 
0550112[ عل عو0 ما( 
106/7711 10771( رقارطادورعا 10 
ععماازم 

1 [ترء اذا ,001 1اأط داور 
1111 

100 

متك ,11/1011 


1001 16ر01 

اارع ادع كك لاق ,10011هو ار 
111ل عنراروق8 

الع 765 ,اامعلم ,126011 
0011 

©6771 ع| عانو ادع ل1 
رنابرل] 


8ه 


أمع رهم )0 برداعم 
قلاع ,كأملعة ,ينن 1 

ستممك3ع؟ بممتاعع للع ,رومتتديعلأكووع0 
لهعناع رمع 

لمع ممرك! 

أعامة بأناه50 

أنام؟ لدذرع نزملا 

أناه5 علطهممقوع8 

ووعمانالءونلا 

كناام؟نا؟ ,لإأمومط ,ؤازدمة 

كاصلد5 ]ه دعنرمععاة0 

ونام أرعكمقةعا ,ممأكسوتسكمه 1 
معط ,اعد 

وعم 1ل هه 

عمق مهجم آه أعداممف بعودتسمدلا 
عم دتمم عسسممعام نمدعممدة1 
ممم عاتمقعلمذ ,لعمتممعاعلمنا 
عمنامه! ,ومتعمدساه 

عد لل نطره؟ بصم أطتطم8 

اطونا 

م5 

عؤممةنام بممتامعاما 


أمع حمل مقا لمع تمعز 
مدعا بادء دمدمكمةطة 
ممتاءء رتل غطعء كمه لوه 
امعوعىم بممتتحدمك بالأ0 


من مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 
و 

واجب 7أمكدعء 16 ,ا(مالمهتاناه ,أونا6 12 امقكوعع6م بومتكقعتاطه ,ار 
واجب بذاته أمى أن 1.6178 كاعماذ هذ قكوعع 71 
واجب الوجود الأ بغ 7تمووعع 16 1.617 000 بوماعط ممكوععع21 
وآرث ع1 0 
واسطة يي قصوةعتم ,لمقتلع تمع م1 
والٍ *6117 01/176771 0 0060 
وجوب 0١‏ اعوناناه ,فاأيوعع 116 ممتأقوأاطه ,جاأسوعمءع11 
وجود معاعاكته ناث عومعاكنت بوواع8 
وحدانية 6اأعاالا كعع مع ناونمنا ,لإاأعنملا 
زرع؛ مشر وع سمل ,ناقزم[ 5 نا عل ,لعزم 
وضائط كرما ه116 كممتخة تلع 
وسط 11061 كصوء ا 
وسيلة عأ0ثا ,110:1 ةنا 
وصية كوء| ,611 71ماكع 1 إعدوع1 ,اازثالا 
وكالة 011 لاع 70 عق صقم ,متا ستاعورط 
وت 6١‏ 01/6 انأل أمععع نمع الإعمرماام 
ولاة 00م 6018015 
ولاة الأموال و7711 وعل كام ]1 لإعممده عطا أه كتمع 60 
ولاة الأمور يه[ عمل كاع عر ومتدلكة عطا أه كتممع نه 
ولاية 0 متطكمهتكم كد60 
ولو 01د ,لم6 01171 2) 0111م مناء ,609001 
الم مانت "| عل «ناعاتتعاة 12 بامطاسة طاتد لعومقط عم0 
وهم وخيال 0101 ع0 أء ارمأكانال1 ممتأممتعقدما لمهة ممأكن !1 
وهميات كلل دمل كعككلارجم ,كعككلد76م كعككااه ”1 يع وتدمعمم لمعتدمل ,كعكتتمعدم عقلةط 


يي 
آذ اذ 0 ااا ا ار يي ا اللا 0 


مع دوسحده اناه 6 


5600711 


عل نامع ,لإاستماع 6 
غ023 


م 


هجران 111 ,0710011 ل 
ضلال 111 ,071 7011م 
غائب اأه7اكحات ب,اترعوطلم 
مطلق 1 ,أم«6قدقع ناموط 
إطلاق ااأمكاه كترعد نل 
أعداد مجرّدة ب 
حسمن ع|امامعععه 01/16 172 
مقبو لات 5 ,007111565 6717115505 ,0015 1/أوودرم»] 
عر ضي أعلتع لزع ا 
فضاء 1 عقنت بااتعاتء وكنأص ةمع ل 
كسب 01 ,115111011 لم 
عمل اع ,1011ل ل“ 
فعل 6 ,١اوأان‏ ا 
أفعال ا 
أفعال الله ا عل دما ل 
أفعال العباد 1 امعد دعل كعاء لم 
موجب [ااأكمم 771 
فاعل اع نعل ,ااعوا 
مؤثر عع ,انعو 
عقل فعال اارعوه اعءاأعادرا 
لا أدرية 11 10101 
إجماع كااكا لع كترم ,الا تاهالا بالمعء ار 
رافضة (عاعهو) 11-1077000 
كيمياء ال انعا 


ةوه" 


عالاقع! بأتمعصدملمدطم 

0ع ,ومتاو معطم 

أعدماوطة ,أمءؤوطم 

لمعترموعاقة ,لويعمعع ,عن اموطق 

عمتصمعمم عأبامعطم 

ومع طتانام عأساموطم 

طاتلة1] عاطوامعععة مة 

,05111005م0ىم لعلالععع: ,رلعامعمعة 
1155م 

لمأمعلععة 

ممتأنععت بأمعدمطكتام سرمععة 

#لتممةء بمتمع ,مما لوشناوعة 

اعة بلامتاعةق 

اعد ,لععل ,دمتاعة 

كاعم 

ل60 أآه كاعة 

عره )معو عط أه كاعة 

عستانومم بعاتأفمستائة 

لمعك بأدغية 

لمعك لا بأدعهة 

عع لاعاهما أمعية 

موك تأوممعة 

كناك 005 ,كلاه تمقهنا بتمعدمععكهة 

زععو) لتقا لة 

ماعتدمعطء ,لإدوع علق 


0 | بينه المصطاليعات الاواي- واي ا فيه 


كل ناا تمدع تمن بالف 
زكاة 71 ,اعنام 6قاماه 6جه7 ... عتصلل بلإلنام بحها رافك ينها كسلم 
ملائكة كعاكعاةء كاأتمكء بكعوانك كاععهم 
حيوان 10177101 أقنمتصم 
فناء كن ا(وأكلال باارع اع دود ةات م6 ار ممأكد؟ لمعتاكتزدم ,ممكملتطتمسةق 
نسخ ل" ممنغدةء كتلاناه بأمعمساتسسمة 
استصحاب اتعلمع 01/6 الا ”لاك قوط ازع تدع ونال الع معلناز أمعلععءع جم 
تقدم امام بفلةرمجقاابا ععمعلعععىم ,اممتعامم 
مشبهة 5771ل اأجر7716مجره ”ايه '| عككع[مجم فلتو عاعوى (اعع؟) اكتنطمممممممعطتمم 
رسل 1 76/7 كع ممع 655 ,و5ع[)وممرم 
ظهو ر وتجلي 1011/0101 ك ععاع مما ىع اتمقم لنة ععممتدعممم 
استحسان 01 ,زتره ,ارمأله 6 را مه طمرمة بممتأقاءع ممم 
علم الحساب اج 71/11 عتاعتسطاتئة 
تولية اع 1ع الاك ,لأمنامج ناه ونعء 1 تعاس ثه علمقء عط 6 ومتلمعءكم 
زهد اع 1دع101ه؟ ,لاقام ,6 71كةاقعو ل صمل أمععمطة ,لإاعام ,تمواعناعععيم 
م 1١‏ امعودم 
إلحاد عاكماكممره سا6 1ل (05135م2 ,تمكتعطلم 
بدعة متدم 16160 عاونا 1و6 اا بإوعرعط ,معاعطات 
ملاحدة م/م كأمتعطام 
جوهر فرد عاطاكا ملا 07ج ,1016م أعدم عاطنئ كلما يتدمنة 
وكيل 01 6 ,10116 علاتامامعقع رمع؟ بلإعمرمااه 
صفات الرب ناه 101 عل كاناط171 ل 000 آه وعأسطقكاغه4 
[قلةمنبيعية عرلل-آناه 7هجر كعنقاء1 15 زونك 
أؤليات نا 05 لدم 
بديهيات دا كتومتتم 

8 
كن ارمنامقى ,عمانا 


10 


مسند المصطلخات انكليزي - فرنسي - عربي 


خلا 
وجود كفت ار ععمعاكلت رمام 
اعتقاد 11 ,007007166 لمتصامه بأعنام8 
أصحاب اليمين وبلا ه181 01 
أبرار كلنأة كه ,كتلاعافذإتعاط كعر1 معومك عط ,ورماعة]عمو8 
منفعة الال عاط بمعقلة د86 امم 
منافِع كتعاط ,كعاثاثاها ,5عع 86161 5ع تاناتانا ,كااعمع8 
آلاء مع قو با(مقاء 86161 ممع بدمتاعهقعمعط ,ومتسوواة 
مَغْنَم 70 ,171لا امم ,مم8 
غنيمة 70/66 ,ا(آالاقا 05م ,لإأوم8 
فرع 7116 اننال ع6 ١1علاواةكارم0ه‏ بعالء ه18 عامتعمكم شه غه ععمع سبوعفممف ,طعمم8 
0 
خلافة امإذاه © عق طمنل 
فسخ 0/01 ككل ,01001هلغاطترار مهنس امددتل ,ومتااعممةة 
قياس حملي علا رمجقاقف 6١ونوماازكى‏ دمكتوملاترة لمعممعع6 
نقباء كلاه عل معأرموقاة 0 كاصنة5 4ه وعترمع6اة0 
اظلتق | 707 106107151731001 ممناة ناكم مممعل لقكناة) 

برهان علة 0 © أصر0م 0517011071 1«قل 
علة ونه كلاه 
مناط الحكم ك0 كسا 
سجب 710117 فسه0 مامص بعوداة 
علل كع كام وعوساةة 
أسباب 3 ,710/15 ,كع دده 6 قمع ,110111973 رؤع كلاق 
علوم يقينية كعاناماع كععابموكلهدرارم0 عولء ادمها تهات 
قضايا يقينية 5 015 1اأووررنج]_] 051005م710 منقارء0 
يقين 071 1ذاكقه عهنطاادع 0 علساتاءعءه لإلمنقاتم0 
تغيّر 71001/71011011 ,76715/077710/1071] لاع دهاجم ينا لبن 
كرامات الأولياء كسناة كعك عاتساتمك معد برامط أه متممكضة 
إحسان ##المله فاط بمواممعوفاناه بكنامرك ١‏ ععصععمعط بعفععك ممع ,تامدك 
تدليس 0 والصتس بوستاد ع 


دت ا4 000 
غاسق كعرطندرتا كع0 عد«110 دوع ماعهل 5ه غ01 
شيوخ كملع ,066 دعلتنع ,كاعتط 
دوران عللا6 7 بعامللع :0 املارع ورا 00م ,ممتأقامء سدوعة عملتمعية 
مدني لف ع6 
إنسان مدني انلاب عتصدممل1 صقم لععتلتوة 
لبي 66 ها عل «ولها«اككاط 504ل طلتم طغض عط عمتطنه©6 
جباة الأموال كع اهاج كعل تناع اررععروط كعحها كه عماعع ام 
مُقائّلة )1 قأصةغة مم0 
التزام الشريعة علاواتجهاها أها ها ن 446516 (ممقطذ) بحدا عتسداكا 6 مع تومه 
صفات مشتركة 711 كألان |41 كع انا لماغة تمسدرم0 
هعلق لك أعنتاننه: ,6لا 670 ,607710711101 مامز بلعتقطة بدمتسدمم6 
مركت قومجر ةرم بعنصاورة60 © مصناممدممة بع ا مدوم 
جهل مركب ععأرر ةدم 1710760166 ععمدمممعا ععاممره© 
تركيب ات ‏ يكثا ال كا 
إكراة على الدين عرامت ثن عنارلم ددم ممتعتاء: كلمدجده)؛ ممتولن ممم 
فسرية معج0] عل ع«اأمنموناط0 براطاءىه؟ ,نزم واسمسمه6 
تصور 11 كقرجرة” ,ا(مأكدع ةن «رمه ,1(مطاترعء001 ممأكوء طاعىممة ,ممتامععمم) 
تصورات 15 جره ,كارملاترعء 001 كمه تامع م60 
معقوللات وعاطنوةلاعاتط ,كاصع 6م © وعاطتعتلاعامذ ,بكامععوم) 
72 م الماهية #اتللتني ها ة اارملتتدمء 601 اتللتني ه اممغتسومعمم6 
تلازم «منلماة ررق بععام هرمع 00 ممتداء رم ,ععصهل:زمعمم6 
أعيان وعلاعة ك وعافعدق ععوم 01 كعمنطا عمتاكن لمه عأععمم0 
معيّن ءاقل باع مم6 عأ ةستسممعاعل بعاء ممه 
شرظ 0014116 ممتاتل ممع 
قدرة مشروظة عاأعمدمةاتفدرق علنطناماء تلتطة لقمه1لم م60 
مانعة الجمع عمفاع ارم زم 1رم اه و11 ممنغدوعم علاتاءمدزدمة 
قياس اقتر اني نوزم ماستومااحرى مداع م لابرد ع««تاعصد زمم6 
عارف 16 ,للاء ككاه 001 لعأقتائما بعنعوسأمصمم6 


ات قلا بع 7امدوععء ١6‏ باتعلاو 6 كد00 


أمع تعطما بوقووعععم بأمعدوعكمم6 
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نظن 11111 ,61223011 ,0151067611011 ) 
أمانات اقيةل اك كفتزصف ماعزناه ,كمه نيواعمم© 
جعي 1 ١011أكك6‏ زمر ,ه07 


كم متصل أو منفصل 0/1/1711/6 15ل 014 ع4ا لام 01/071416 


عقود 5 ,كله نارم ,0705ع16/ 
تناقض 1 001170011011 
تضاد 1 0م07 ,00110011071 
نقيضان كمأل 001 
متضادة اع غ00 
متضادان انق 
عكس 011[ ا م001 
مناسية 3 
علة مئاسبة عاأعتترم لتر طلارم وكيده) 
مشهورات كأ 011 1س ورم 
توبة 1/17(عجرء؟ ,ا(510ء +010 ) 
قطعي 0011١1١‏ 
تعاون ‏ - 0110106 ,©أو!ع ةلق ,1011/ه07طماام ,مله ,مم6 
حروف العطف 00111101 عل كارم عدم ز00 
مودة 6الداترا ,غاناه نك ) 
عقل الكل 057711 ا(مدامل 
شجاعة 521 
مُحِدَّثْ 60 
فعل حادث ف كل" 
حادث انعنم ,066 
خلق 011 1م06 
حدوث 1 06211011١١‏ 
إحداث 1 076011011 
تكوين 101 ,06011001 
إبداع 4 
هلال اسكوام 0 


0 


8 لتمكقمع.] بممتأعع للع ,ممتتموعلزوووع 
05[]5مع0 ,كام سمواكمم0 

6 ,مأ وانام نمم باأمتمنافووع 
أمع امع مم6 

'[اتأصقنال كنامنامتاممءؤزل عه كنامسملاوم6 
قارع تمععجهة ,كأعوساموه© 
/لتالإصمامة بممتك لثامم 

160 51مممه ,مهنع لله وو 

و مغ 1ل امم 

اماع لله مم0 

001113 

ماع ع1 ,لمقعاومم0 

لإ مقط ,عممع تمع ره 0 

عونق لقمم امع مه 

كلهمم تامع كمه 

عع مقامعمع؟ بممنورع توم 

عماعم ةلمم 

5/1611 بتمناهعهطقلامى ,ممتتةءعم 000 
كمه ناعم زممء عمتاهم 000 
عقستاماً بلوافلة 001 

1 نيم 

عمسم 

ع6 

اعة لعلقع© 

امععمنتامى ,لعتدعه ع1 

ةا 

ععمهعمعممة بددتافت© 

مه نامع بومتلدة© 

مناه عمعع مناه 

باقع 

عع 


ية مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 
يزان مجان ممتعانن 
ولاية 000 متطكمة لمكن 
دور اع ممعم بعاعه 

آ 
مجربات مما ناجيت '| عل 120165 ععمع ترعمعه 4ه منود[ 
حياء معدرعء 08 ,اناعواظط لمععع 12 
متتقق فاجع اقل ,41 معلتع بلعمقعم 
تعريف 106/7١1‏ مم انماع 2 
تحديد 1 06771107١‏ مط ا لمععاعل ,ده )تدوقعج1 
حدود 7115| ,16177165 ,106711110115 كأتدمنا ,قمعا ,كمه)تمقءج12 
حد العلم عنما مصتعا جالونان 12 وهاممتصسمع؟ بدمناتمقعط 
اسسسللة 7أ0له107 بملاعالطقل من ة 06مععه أها26 أمع سردم غه بإقاع 
تفويضص 1 + .6011011 |16 م0 ة نامعل بوممتأهععاء2آ1 
قياس برهاني اله تكمم تبقل عدعنومالارى مكنع هابر عتتدئكممتوعم 
جرح وتعديل 1 كداز أء اننع ادع 10117 :0 اأمعصمأكدزلة لمة ممتغد ع ندعم 

ةناوع 

قدر 6اناهاق] بانقاقء 12 عه الإمتايعم 
تعيين ذاه 5061/7 ,071 هارع 126 متاق قأععمة ,مم تامستممعاءج1 
أحوال شيطانية كعننوة]ة اه ,كعدوثامطهتك علماكا وعنقاء عقعلقدهرععاقاة طوتلزع[ 
جدلي عننوناء ع1 لمعناءء لقنم 
هجر جميل رطان ع 1و1 أمء دممهلمدطة لعقتمعنط 
خطاب 1 ,101501175 اعععمة بعكتامعقامآ 
مخاطبة عوارمداء6 ,1(مأتكنهء 1015 للها ,عممقطعي ,ممتكددعوزطط1 
منفصلة مااع اروزكلل ارم قومرم مهتاتومم ممم علاتاعمسزعاط 
قياس استثنائي إناء1رمزكذك عا«ستوماارى دمكتعهلابرى ع«ناعصسزوتط 
عاص 1ك 1050 معأ لع مول 
ُسّام ورلا اناط ك1 5مغناط )و11 
لوح محفوظ عفبمعوغجم عاناها بعااضل عاطه1 أعاطها لع معوعم بأعاطها عمؤم 
مطالب إلهية كع بالطلل كعاقانو 18 عاععدوع” لإأعماساط 
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علم إلهي هآ 
طلاق 101 
1710716176[ 1(مالمكتتعرر7ر0ء عامنائك للاماء؟ اتع) ععرونة12 
خلع (أ7717 نه 717716ع] هأ تهج عقترهم 


مذهب الرافضة (117040) عاععد ها عل عانتجع0و12 
لباس 22 
واجب #تأمكدعء 16 ,ا(مالهوناناه ,تأمنه 1 


معلول 0 21317 
تأثير " عورا بع دادما اموق 
علة قاعلة علتععه ملاعل أ( مده 
سام 0 تجزم بكااع اا 
كار [ معنف لله بععرنلا 
بلاغة عانر 160 بععارعانو ك1 
0 /جرة177 


ونهي عن المدكر اهم عا عامل عل 
تأكأهاجر نع اممككلنامل 
اتوم مله ,كاناقاومل] 
1 ,ا(0ألهء اماي 


ك1 


ععمعاعد وانمشوام 

اع م110 مممة بممتكتوزم 

101 

اتقا0 2 101 سباع صأ) عورورزم 
عكا؟ عط برط نهم عط 0غ مأ قعمعم سم 
(لسقطئسط عط 0) 

أعع5 (003هخ1) عط أه عمتاعمم 

ع طامك ,كوع[ 

اإتهووعء76 بممتكهوتاطه اس[ 


1 


ععمع نا وعدم باعم 81 
اعقمحطا بععمع كما بأمعلاظ 
عكددق علاتاعع]قء بأمع لظ 

وعنلمط ,امع عا 
دمسكتعطاة ,كأومتلاع 

ع ماعط بععمعسوملت 

ععرمامسة 
ابت لتطره؟ مد ممع متمزمظ 


عكناقدعام بأمعسدروزمة 

05 طامة ,رانسمظ 

ممتطعععوعط ,ممتامعناممنه بإتقع م8 
لمانا 

ععمعلةندوة ,بزاتلمسو8 

ام اعم شو 

ممدعطة ويننا 

لمع امك 

6000 ]و مومس 


للعو عط بععمةاوطتاء دعس 
اع لمعا 


يدا مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 


قدم رلته ااانا امه تععامة ,واتميماع 
ابم الام نلك فاناجرعاظا 4 عط كه نواتسعاع 
بينه 671017108 بعلالعلانة عسعجر 'إمتستاوع) ,أمممم غمع10ي 
>7 اما 1 
طيرة 1 كأمماهاا دعم [نيير 
غلو كنعت ,ا(10له م ومدر كمع ,لمتاد عع عمد 
ربا 6 ,ركلا أ راك بلاعلمع::][ لإآناكنا ,كناأمكنا؟ ,ؤوععرع 
نجش 1 11011011١‏ عم ةاتصورم ,ممتاماع2] 
ابعياء 1 [اررععه رالمأوناعر ممتأمععي ,ومتكساعجع 
نفك ألانا0/171 ناما ع0 أعزعم) ,ا10اع0 واه ,ترمنام عط لله كه لدخدقع؟) ,ممتاعدماوطة بممتاممعجر 
تنزيه زوع ملنامقى (كعسساوعى غه دعاسا ط لماج 
تجربة ع1 جرد ععمع ممع 
تفسير عكفوفت ,011001 7776علاا ,المألمءنايوظ ١‏ كتدعوعت ,ممتاماءومععلما بدمنامءناوعر 
غاصب الاءع اه رساكلا 011 
خوارق ك5أع 51710117 ,65 1017ل مستت كانه"1 315 عمناء بو مممتلء مومع 
زوأ 
أواسط كا ,5 أه*1 0015 ,كاعة 1 
ملكة علنتثاره بغلانع وا علساتامة ,والنموع 
إيمان 001 ,أ0”] كعتاعط بطائة12 
إيمان بالقدر #اتاهام] ها دن ععتجمبرم©) عله ما طاتد] 
إيمان بالله معأ دت ععاتعبرم نت 600 هذ طائة1 
أمانة اغنام بلاغ امهنا 1146/16 واتمععنها ,ومع ممط ,كمع ماتاكطاتة 
وهميات كعلاباتدمل كعكعادةمم ,كعوكلاامم كعوعيه 1 وعمتمعىم لمعكدمل ,وععتصمعوم عولةآ 
لهله 01 اله وترم ,المالهال نا6] مهنا ةلتدععمم ,ممتاماقناء] 
مناجاة انع نحع] ارمكله 07 تاعععمة امع دع 
قتال الكفار كعلا 1671| كعل عاانانآ ورعبء ناعطوتل عط عمقطعزط 
مقتصد تبعل أأمنل نل عاجرع 4م عنام اطع عط غه ععوولاه] 
دروم عاأعلللا تمد ]126 أ تلاز معلل نطرمة1 


حرام عاالل بنفات/126 لعا تطتنطمعم بمعللنطره]1 


مؤاخاة 1 ,011/116 ,نازع ل 1 0ن ,لإاتمعامم]1 
أولياء الله اع عل كفاتام 4 0 ولمع 
0 

ميسر امل عمناطصة6 
عام أممقدة 0 لديعمع6 
عام وخاص 'اعنألاءأارمم كن أقدرة 0 عداسعتاعدم لمة لمععمء6© 
جئس عام امقمقع مجع 5نامعع لدرعمع 
كلي أعدعننسا ,أه67 م06 لمورع اتسنا بلمرعمء6 
عموم 6أم عه ,اقلم فد 0 انتدوع كنمه ,وتتلهيعمء6 
سخاء ”2 اجازومرعمع 6 
جئس وفصل انال أاءع همد ععدع نم [إلك ك عجن 0 ععمعنء الال عقعمة لمه كنادمء6 
اسم الجنس لا 6161 امل منامم كناوع 6 
جنس ععفمقه ,6د 6 وعاععم؟ ,كنا 
جام الهندسة 001 ) لماع صده» 6 
اهدية كنم بلامعله ,102001 امعوعهم بملأهدمل ,11 
عَطاء ' 01 م61 
| اعرة 0 1071716117 ,6 ©1ن0ككانام أت عرأوا) تنامصمط بوعندمم مه نوما 
0 ! 0600 
000 

الس 005 

لعرمند 6605 

لععل لوه 


دمماععئأل غطعم لصة لوه 
فكع ملاقهم لصة ووعمل000 
اعد أه ووعملمه6 

قاءء زطناة بعاممعم لعمعنه6 
نك 

06011 


الملا مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 
وليّ 1 للا 50 لاع جوع نقيا 0 ) 01165 مناه تمض و6 
ولاة 71 001/7 75 )2 
ولاة الأمور تمجه إزه كعك كام/قجط كتتهلكة عطا أن وتممعنوو 
ولاة الأموال كمع عامل كع كامإبط إعهمم عطا أه متممعووو 
صفح جميل كذماام ١رم‏ لط كوع مع لازعره؟ كنامكء هع 
إغراب القرآن 0771) للك عأمع قله تمع عوبرامصق ‏ صدرمكا عط عه كلورلهصة لمعتتمسصويق 
صيغة 4 ,7077177101101 م171 ,1013 لقع ناة تنتسة ع 
1 
خبر رواه واحد 0/6771 عملا 707 #لارمعه؟ القله11 ععمعمعقع: عمه نزط لعنوسهم طأنملد11 
حَذَيك (عاغ امم يك «مققلهمم) النتفهل] (ممتانفدئ عتاعطمممم) طاتمدة] 
سعادة جلا18071/16 ذكت صاممة1] 
إعشيشة كاطه ناتف باعلال عمل] وتطقصصق ,طعتطعة1] 
قلب اعد ناعم © عممعدوع بأمدع1] 
وارث جنار 11 ع1 
بدع ]1 وعزوع 11 
زُنْدِيقٌ اتعرم هاما ,العف نامع« بعلاوأاة 1167 تعنع اأعطصن مدع طعتصمم بععع21 
م بع 112 تعلمع ]كه ,عناع 11 
جهاد وباوقل دعا مادق عالبنا علانامد عرع»0ن وعتأوعل أكمتدعة علععنصاد ,تدس نرأه1]1 
اشتراك 1117171 1[1[7[10[ظ لض نينا 
إنسان ول عماءعط مقحمسا] 
رطوبة 110700 انل ص11 
فين 19 ونام" ,فانرا تعااقم بعا11 
نفاق أصغر ملعت مورر11 لإكتمعوم11 
منافقون وعاتع و | ,تتناعاقمم«1 عدر 
عومد رمم كسامدم) إن درمزترم عنتوالة ا لامصز11 علانء منازدمه لمعناعط صر 

شرطي متصل ممم 
عباناء مدازوتك لمعنأعطاممر1]1 


أن كارع اروجدم ل دعلاها كسنمدم) إن «وزكتل عناوأاق لم11 


شرطي منفصل 


زور اأما-ملتع دم 


"11 


/ 


مثل عناوالتعها عنتوماهمه ,10665 
ولمعا عتجق” عا بعنوقاده 14 
عقيدة 0771 ,عأع1060/0 
طاغوت م1 
جهل 01171[ 


71711 انالك عأهناء 1ه 41107اجرععع0 ,1711/011011 
لديف بيك 
أمر 077 ناه جاجرةج] 
تضمن 0(1أكلااء انا ,ا(مألهء نأجر:1 
تمتنع عاطاأكومم 1 
حلول 6571 11م ,116077111011 
ع1 
م111 

011 كارا اماع11 
وعاغامه” دعل اناا طناااه ]1 
#اعاكمك بنناه ,)اللا طالااه ]1 
7 كعسلعمم عل عع دع بععن 1 
1000010 
7760101 ,أنا ةلت ,171/07771641011 
01أكلااععت ات معدرع غ1 
701 رتعان قاد1 


لمعتامعل1 ,كتمع ملهمة ,كلوء10 

عتصقة عط بلمءتامع10 

3 ,بلجرهامعل1 

اه0ل1 

1101 

ر[أمع تمجلناز أمعلمعمعلما) ,لقطتارآ 
ععمء لبممكمناز 

0م ةمتعهدمأ لمة ورمأوس اا 

لل 11لا 

لل 1 ا 

5 ةمتع امم ع الأممتعهم]ا 

1] 

111 

3 أه وممتاوامعععة لمتاط ه ,ممتاهاتتمآ1 
م11 لترأكقة اعلااعم 

001 بع بانامعمم1 

ومأقداعما ,وممتامعنامدآ 

اطتقوممنس] 

تاوالع طاصهم ,دم تامصضوعمآ 

أقع1 

17 

ممتاتوهمه2م عالمتاعلم1 

ومتاقوناكع لاما بحمتاعددكمآ 

قأعاممءظ عه بواتلتطتالهكمآ 

ا ا 

0015 101 حا تمعوعء: ,عمدعمعلمآ 

تمستعطنة ,لاناع لم1 

عام تلعىم بعاساطضمالة بمملأقحصص مدآ 

لوأكساعىت لمة ععمعمءعطصآ 


وممتاماء حرم بععمع رعطمآ 


مائع #لدمملاك ,الاطت امم باع بج / 21111176 
مظالم كغاشاونار]1 دعن نونص1 
عقول كاع ع اأع نم1 قاعء لاع نم1 
علم أعلى عاطلتهنلاع لدت جزميهى عولع اهمها عاطتونلا يم 
إدراك عقلي عاطتهنلاء اجا «مارعععم ممتامععرعم علطتع نلا نم1 
قصد 120060101101011 نمع م1 
له الأ تكعل ,ا(منلترعلت1 05كنام ,لمتأمعام1 
شفاعة 601 ,011 أككع 11167 6 ,ممزووعه رع م1 
واسطة 7101 بع 17 1ك 1/716 65 ,اتقتلع سرع م1 
َو يل ار أ 16771671 ,171177161011071 ع تاناعمع معط ,ممتاهاع رمع م1 
صفات لازمة كع لان كان 7لا كألاط اج وعأناطتماغة عتومضهام1 
حدس 1/1 مو تاتطم1 
حدسي س1 ع اننم[ 
حدسيات كع بآ اأدلانا كام 1لأووجرمج] 50051105 ع "انمآ 
دعاء أعمصه عتغامم ,07 هع مم1 للق ,تع زة:وم ردمغوعمو9مآ 
إسلام 110771 دمماخ] 
دين الاسلام اجماك]'| عل «رمتوفاع وز دمتعناءم عنسماك1 
ل 
سفر رارع هأررقل ,71مصقل نومنوم/] أعلاقكا الإعدناوة 
قاض 00 108ل 
قضاة 0 معنا 
حكم المالاطاطله بأعتلف هن بقاع امهنال ممتاناطتعلاة باعتلك؟ بامع مون 
أحكام شرعية كعللو ماما وعاهغ 1ر1 وعلنم لمعنلتس1 
عادل عأطهاتنوة بأمتامعجرتمما اكنال لقتأتةما ,اكنال 
عدالة فانوة بماكلا وانسوء ,عمناكسل 
عدل عع اكنال قوع تطلة؟ ,عمتأكناد 
4 
يا عمنللت1 


مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 11 
ركوع 1 باتع 1جرع ااام ترععلر ممناءع اكتامعع ,ومناعع] 
معرفة كك 00 عع لع ممع 
علم بالاضطرار أله جما «اوناوى ممتغمعتاطه برط عولعابووون] 
علم بالدين 1سعأاء” ها عل ععترهكسامسدره 0 ممنعناءء زه مولع اومن 
111 | ع0 ع6 1هكساه ارم 10 لذواع لمن 4ه عولعاسومى]ز 

علم بالقضية الكلية مااع دعقم 
علم ©1 5-5 306710 ب[أودو3ق عمتلصةأكرعلمن ,ععمععو بعولء اومعز 
القرآن 01 6[ مةهك1 ع1 
8 
إجارة اثهط ,#عنزم.1 ع1 رعقوع.] 
صدقة 11 ,اهلك ,ار عامل ,لتامقط ,قتماة أجوع.] 
حرف 6 161176 تمع مملام ,تعناعا 
حروف ك5 |7011 ,1.6175 قعاء )عدم ,ترعااع .ا 
حياة ععارعاكتت ولا عانآ 
نور 11[ الأعنآ 
مقيد خاضص 11 لع انمنآ 
ميحدود 6/711 ,6/ اا عاتصقعل ,لعانسنا 
عرية 1107 نقمآ 
فرض 120/1 ععصةل3 ,توما 
متحيّز أكأاهعم.] لعدتلةدءما 
منطق 1011/6[ عنهما 
قياس منطقي أي نووري دموتعماائرو ادعنهما 
عرب 171017 لامآ 
محبة 1ع 0 :ار ممناعع ]كه ,علاما 
الا 
مجوس 11 هاا 
سحر عأرعااعء 50 وأومل1 المععطء 1 ,عنوقالا 
أقطات كعاقم ,015 وهار وعامم ,وعلدمع ةللا 


باينا مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 
عبد 1 6176 ,110117116 سعط مقتصساط ممالل 
اليه “ات بكاوا7ملل مينه باتهال 
نكاح 76709 عل أمطدرق نومترهلز عم مقهم 5ه أعقعامم بعودتسضداة 
خارق حداء أولل0جم جصاءالاءنحعا8 لمكن قوع مناك ركنالاع صدل1 
استمناء 07107115771 ,071 هط 7لتأكهاا مكتمهقمه ,مملغةسسذكة81 
مادة 1 ععمماقطناد ,تعأغدلة 
وسيلة ع0" ,1(ع :110 “إلا باتوع1/1 
معنى امرء 0 ,01107 1/1ا7واد ,كارع3 أمععمم ,ععمةء لتمونة ,وستمدعك1 
معان كادرء» ©011١‏ ركاعق قأمععمم ,كعم نصدء1/1 
معاني القرآن اال كدع3ق مدءمع! عط زه كممتمدعا1 
وسط 1/01 رتكالا 
وسائط 00 ع1 
مبين مكدع 1/1 كعممعووء 1 
حد أوسط 1 العنزه 11 سرع 1/1001 
عمرة 505 موعذا يعل عاأدالا معحده ,(دععءع11) 6غ عومسمهلام عممتكز 
كرامة مااع صم اععت ملاعهم] بعاع هال تناملثة؟ لقدمتامععت عاع ملكا 
معجزة أع ماه - رولا بعاءعه17ا1 لمعن أممععمداد بعاعد نل 
آيات وعونلمجم بكعاء هراز مع نونكممم بوعاعة تاج 
مباحية (ععءو) مج هما (اعهة) توونطدطه110 
أموال 0-0" لإع ها 
أمو ال سلطانيّة اعتفمتما «0كث” ,ا(ملألاى لاك اارعو 7م مقغلن5 ]ه تإعدملز 
عريف نا 10 
توحيد الها ,0(1لاملا ,11010/16571716 لإاأعتصنا بلامتهنا ,تمكستعطامممل8 
شهر شمسي ا كأها1 (مقلمعلدع) طتدمك3 
مساجد كا 1/105 
حركة 0111 11011011 أمء دمع201 ,ومنامك1 
متكلمون زوع زومامة:ا) انلام عاط (كممتعمامعط) مسممنتالملمةنب ها 
حركات 1ع دهان 1 قالع دمع017 1/1 
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أهل الحلول 
رؤية الله 
مباحات 
إجازة 

شخص 

تفوى 
ررع»'مشروع 


6 
مُثل أفلاطونية 


استغفار 


5عاتر 00 ,071//1615116م اال كاتمكتاجوم 


1/61 011 
11 عل ماكلا 
عااعذا بكتترعر_ر 
1 
1011 بع امورو 
114 
01 انز[ 
21 
5 011/هام دء6ل1 
باا 121 70170011 126771071067 

1 0 ماع 
111 
2061 
017 عاك بعاؤم 
ع1 انام 
77 سا6 انام 


0م 


غخلاء |أكقعءع ١6‏ بكعاطهغ كاد ويم 


إمارة ٠١‏ معام س«نائل ننه «ثاة نئل 018 لاه ارمااتومط 


6أأضهالنعامم ,6ازااطاقوم 


66035101 بعأااكومم ععدرع امور 


عأطوطه7م بعاطاوومط 
عناوم[ 
1 


علنالقاترة ,ااعمحرم جومم 


,6 امكسنام 


01 1اناعقنت عللنك يال علن ةمه ]1 


زى 1 


9 


6 عا #لارعاناه منامم عبار 


"517 


سكاع امهم 6ه عاممعم 


000 ]0 ومتامعمعم 

أأعنا بلناعدها ,جع اطتكوزتدمعم 

عقمعع 11 ,مماكستدممعم 

50171021 ,ممعم 

هلمعل بااعزم 

كقع0] ناملاعل ,لإاعزط 

عم معازم 

ولقعل! عنممنواط 

101 أعة ,600 جمم؟]] كدعمعء لنوءه؟ .ه15 عاط 
6011100 

عصنامه)! ,وممعلدسام 

عناعوط 

متككناة هأ ععاقدمم رعاوط 

يع )نامط 

تلق امل ,تدواع طأزامط 

وزووم 

ؤي اماعط ,وعاطومعفتم ,كرومط 

ععصتمم عه عتدصع مه أه علمة ءه ومتااوه2 

اذه تأمعامم ,واتلزطلكومط 

رملووعءععناد بععمعاكين عاطزقوهط 

عاطقطمعم ,عاطاوومم 

بوالطمعاء وو 

ععمعع ننم ,زع ووم 

واتعدمم ,لواتلتطدمق ,تعنووم 

عهره؟ ,لطاع معماة ,تعكروظ 

ممتأبععت ,وعناسل كنامتعتاءم زه عمتاعقظ 

عمتكلمقط ,عونمم 

بولقم 010 بمنةء عط عه؟ زرط 
ونأة طامععه كنا 


بلنا مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي. - عربي 
صلاة فينيفا عبرم 
استعاذة أأعكدرمه ارمط عك عرؤزججر لتعصتامء لممع غ10 ععوورم 
5 نجع 6 قج باتمعاععرم 
الشقةك فيج جقار 0 ا رانملم بدمنامسععوم 
71كتوملابك ينك كعككثدكج.. ١‏ سكتوملاترد ع«تاواعدمصعل كه معمتمعمط 
مواد القياس البرهاني 11 7اكد0 61ل 
سِعْر 5 ,بتاع |هنا مر 0ن ,عاق عمط 
تسبعير 101 ,19511771011011 00 0ن ,وماعلرم 
أمراء 7+ ,75لا 07717710710 ,زعدك رقع ع ارو ,20033230615 روأعتطك ,وععوزمم 
21000011015 
أصل الايمان أ0] ها عل تع نجعفمة] طائدة 6ه عامعممم 
أصل عع م] ,املعم باع ارج لقامعصسملمدة ,منوامه بعامعممم 
امول الاإسلام م15" عل معو جر متقاكآ غه معامعممم 
أصول الفقه عار هن توكتماز ها عل تعجر روط ععمع نمك ساز زه وعامعمعط 
أصول الدين نواعم ها عل كعرع نر ممتوتاءء زه دع امعممم 
ممكنات دافا أطوطمجر قع نا تانطوطمعم 
صلاح 6اججقامن بغاقام الامج لواموعاصا ,عام ,واتطوعط 
طواف عوفرم ,ا(مأكوععء مر م لناطتسمقتسصيععك ,ومأكوععممرم 
وكالة 0 ,11071 تناع وج عغقلضقم ,دمتأوستممجط 
غلول وعلأمعة: بكعفاجد 12 كاقع قط ,وعء نوعط 
نهي 1ع لل جعلجا ,ا(مقانطة أوج_ عصنللتطده؟ ربدم تطتطمعم 
لفظ 6 011 1املنعتاته ,ارمالماع مور 3 ,0ناةلناعتاعة بدمتاقةستدوجع 
حجة فا نا ,أموزط 
برهان 611 4716711011071 ,#اناناع 1827 ,136100ع تتتاوتة بأممرط 
دليل العقل لكت ها ع0 عنع جر[ ومكةع: عط 1ه 1ممزم ير 
دليل ,5716 بعنلاع 17 1ع لتناعقة ,مونو بأمورط 
أدلة 111 برلعنالاء 107 نام ,كأمن2 
صفات ذاتبة كع 7م770 كقلاط 41 وعأداطض 2 لمتأمعكوءع ,كعأناطتماكة رعموعط 
نبوّة يي كنفا لإععطمه2 
نبي عاغنامه27 اأعاممم 
رسول عو مكدع بعاغاأرم2 تعممع ددعم بأعطمممط 
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5 1لا 7710710112 باه 116و 6/1 7701 1700111071 


مرسل 211010117 

قضايا 1 21100011 
ب 205 ' 5 
تهذيب 1 011071 8171/7 
علة غائية ملع عماده © 


قدرية ع5[ انك 6ذ7اع00 ,(عاععى) مج000 


صفات كللاطا17أه ,كةاناه 0 
كمية 011 
ما هو 7عع-اقت آنال) 011107 
ماهية ععاتعدده ,01100116 
ماهية الشىء عدمل ها عل 0100116 


علا 1ه عمه معط دمن تله عأعطمممم 


8 ككلم 15 5م أقسهم 
20000001000 
كنا لعجلع وزيم 
611 6 بلامتادء كنم 


عكناقء لتأعوممجنم 


0 


ع1 آه عغمتناءم ,ل(أاععة) أملزمة0030 
للم 

قعاناطمالة ,ع نائلةن0 

نم0 

© وأ غقط؟ 0107 

ععمعدوء ,001001 


تعصنط 4ه ععمعووء ,0101001 


4 


علل عقلية وشرعية 65لاو فاملاز ء كعلأء0771ه: 5ععداه0 


علو 0 عقلية 5ع|أ01101712 قمع 1(مدكا مم0 
أدلة عقلية كع | |1011 كعنياع جب 
كلي عقلي أ 010171 أعورء سرلا 
تلاوة 70 
قراءة (1جه07ن) نتك) 14/107]ع 6 بعتنناعع 1 
حد حقيقي عأأء6١‏ اء عله 12611110 
عقل اععااعلاما ,كلما 
معدن اععاأعلانا ,1دمعذم 1 
نفس ناطقة عأطهما«مكته: متام 
ناطق #لاعاناع0| بعأطه 5م11 
0710/0816 لمج اارعاررع رارمكم 1ر1 


و يي 0 


عونق لمعنل داز لصة لحدملكد] 
عولء اسمص! لحدمتاة ]1 

ممعم اأقدمناة خآ 

تدوع كنصن لقدمةة1 

عصندوع 18 

(مدءرمع1 أه) ممتاماع: ,ومتلدعظآ 
ممناتمقعل عس نمه لدعك] 

أعه لاعاصا بممممع 1 

اع لاعخصا بدممقدع 1 

لدمة عاطقدمفةع 1 

وعملدعمة بعاطقدمعةع 8 
'وعملقصة برط يمتدمممع ]1 
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,765671/0410/1تز6؟ رمأو وأهاتة جم الع 7ع امكنم يممتاهامعدعممع؟ ,ووملقمة ترط عمتدمكمعمر 
تمثيل ا 7" : ١‏ 
تلاوة القران 1 ال 1ر0 غاهااء 118 موعرمكا عط كه ومننقاعير 
إضافة 01/107 ز4ه با(مقاماع8ز ممتاعصدازقة بدمتماعج 
2 يها ممنوناعم 
جسية 16077١715‏ بعكلاء اولاع؟ «مناعار10] ع625م702معع1 ,ممتأعصدة كدامنونتاكءير 
شرع 7ه 7تأناكننا:: لأمتل ككل نونكم أمآ ةا عمتل ,ندها كدمتوناءم 
سياسة دينيّة عكناء أوأاع” علوناتاوط كعتاتامم كدامتوناعير 
ذكر 011 لالع ماوق 8له ممعم بومترءطمعممع جر 
كافر؛ هرتد 1 ,أهو 11616 0121 بعل مع عمع_] 
تعزير عأأع مجم ١«مااتسنام‏ ,عل «ماصرق1 أمعسطكتمدام لمعتووطم 2 ,لمددمترمعير 
لوازم كمع 1ع تدا كألمء ص راوع ]1 
رزق طلا ,كع ناأل٠‏ ,65 1ل071[ ركع لامدووع 11 ,1011111365 ركه10191510م رؤعع :ناموك 1 
6مع 51 وناو 
تراويح 01 1/1امع كنررره ومع 11 ممناءء الساوعع يعاكة أوعير 
جعالة غانانة7إعلنجا با(مالععولاه ,عكدعم ةدمع 186 ع138ماءة؟ ,ععمودوالهة بلتوومم 
ثواب وعقاب 1071 أء عتارعجرة 7م116 أاع تسمطكتصنام لمة لعووعم. 
خطابة م1 عومأعطع8 
قياس خطابي عاا 1610 عدجستوملاتري. دمتعم 1اره لمعضيوم6إأعطير 
عنى © عاناجره بعدععناء 81 كوعصطء 11 
حقوق كلذه10 كنطونم 
غرر اتام بعلاوكلة1 لمعم علوتي1 
لذ 760111011 بعكلاءأونأء؟ أه| ,0:1 أوأأع؟ ,© 2 01 مه11نل د ,ينها عمتكتل ,ممنوتاءء: بلدمع 
سنّة ماف ناحر0بط أعطمممط عطا 
5 
حزن عدكعاهاجا ,01107171 أعلمع ,كوع م520 
عع عع ا(مداعة باأطقك بأعطاعه ء عادمعلا عممقاعرء بعكمقطءسم لمة علة5 


076 اأمجمات 


بعنتلء 1( ها عل عامتجعا بل عم عمد علتاعع كط عط ,(معلاعك! 1ه وونوعءم) وتقدؤعمده عد 


ععقام لعرعدة 
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318 مها ,0م170 ممم ,ومترمة 
علوم | 11 500 5 
عَيْنَ روكت ,501-7167716 ععمعووع ,اعد ع1 
بديهي 1(أهاع بعتررمتته بارع اباك متمقاقعء عأ دممنية بأمعل مزعو 
إحساس 001 2012010ظ52 يلاتك 
حس 1 | 0 1 51 نكم بعووعة 
حسّيات كعاطاكدرعد ماعز 60 كاءء زحاه عاطزقوع8 
فرقة 522020101 52600010 
م ارعة 71610(086 ,41/767716 8 رمك بعومامممك عندة 
0 انل بعدوزى اععلء ,مولة 
آية م101 16واى ععمع ل ,لمونة 
دلالة اللفظ 1 نااك 11071ه 35197117 دع كه ععمدءقتموزة 
مدلول 00 لع انمونة 
دال لاا 01 ,5111/1071 ممعم ,كع اتمونة 
متشابه عاناماطنترعد بلترواطنترعووععر علئلة بعقلتسنة 
تشبيه 1211) #الزنياك 
عبودية 0 ,1096هعور كك 
شركة 1 ,0©1011011كوه ,6أانن0؟. أع3 مم ,لمتة أعودكة ,اإاعأ50 
سبر وتَسَبِ 71 ,ال0أكانال أت عوه0 501 قحصومع تل بدمزستئتل لمة ععدلده3 
سفسفظة 0700 تاكتطم50 
نفس اأتجرقة بترم أعامة بآناه0ق 
- || 7/06لاك علللتع|ة بنع مور كناء0! ,عع قأكناة رقعقة بععلم5 
وعأع6م5 

وعاععم5 

ععمعءع آنل علاععمة 

انا طتعومم عقاععمة 


عممقطاععت ,مهتاناعم تدم ,ممتكةاناععم5 
عكنا تل معمه ,تزإعومم ومتلمعمة 

اند بأعامة 

أععمم لقداضامة بمماتلسة ادتكامة 
أععمم اقناعامة 


ف مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 
نا 119999999999999 ماسم سمو ب سود 00 


إفعكاف عأأعناترامد عاتممعرر 80110 عط حسم أقعماعم لقسكضزمك5 
تفل اا كناأصكناة ,لؤمهط ,وازمم8 
سكون 117710116 بارع[ واتلتطمحصدمز ,دوع ملل5 
استقامة ع4لناقاع6/ ,الامج علهاأه+12 علناتاعع؟ لمم بكمعمنطوندئ8 
موصوف نك اع زطن5 
جوهر 1ع كقت ,6 1(ماوطلال عممع5قء رععممقاوطن8ة 
أبدال كلا اكطلاى ,كلنااتاوطلاى لعأنااتاوطناة ركع انااتاوطن5 
تسلسل 1 كتمع للك مولكوعع ع5 
تواتر 1 أككع عع للك كع عق 
خليفة عإلامن) باأعت«ماماا عل «عسوعععيو طمتلهن) بأعطممه عط زه ورمووعععن5ة 
غوث 20101 عاق 
سلطان اناه ,للاءعجزاتك با7هاأناي 'أمطاناة ,تمرعمدمءع بمقغلن5 
جملة دعكا ' | ,507717116 164 أع5 عطأ ,نسدد ع1" 
أهل السئة كعتج0 071/100 كته «انعينالا 5عانصصس5 ع1 
أهل الحق 6ن ما عل «ماتدععدمم دن كعاتصسى دما عطا «مما مطن عومطا بكعاتهمي5 عط 
طايما 

ثافلة 007 اماع 0 1011 2101م م1ع1ء منا5 
جواهر عالية 5 [ ا[ 51 3165] طناك عتمع] متنا 
قياس 00 مكنعو 1ر5 
تنقيح المناط عأومامجه جمم ع١«عنوماانرى‏ 'صوملهمة نزط دمكتعم1ار5 
قياس العلة عكلاه ها جمم 6ا1دستوملارز3ى عقتاقء عط 4ه دمكتعه1ار9 
مواد القياس 1 أن لال تعددنادةر2_ ذعستدوعىم 5'تمواعه1از5 
2 

عالم الملكرت كععاا ععل عاعوتجعناها مرا واععمم 5ه عاعقمعطة؛ ع1 
كلام 55ل ,76أل بكممر6جم بعاوجوط عكتنامء5أل ,عومتلمعم؟ ,طعععمة بعللة1 
فيْء 177105101 بأناطأ”! ,1811071 مهنا نوهمتمز بعاباطتها بممتتمحة"1 
فال الفَيْ * 11 بللاططة7 ,16611071 نا نوممتما ,عاداطتها بممتامحة] 
ع١‏ مدكننامز عل عومجما1 118 عتتاكدعام لتهيمم تمع "1 


نكاح المتعة 
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حد لفظي وببيي' ع1 
حد 1 1277116 0 لسقاعل ,حرع"1” 
ألفاظ 217116 15[ 16 
نصوص 75 ,ركع سا6 ,ركعت 1 5 ,قاأملته5 ,5ر1 
كرامات 1 (15ع0مه) ومع تنه م1" 
فقه أكبر 11160 وه امع ]1 
نظري ج61 11601 لهعتاعرمع 1" 
شيء 1ه[ ,اأءزناه عدوم ]3 باععء زطه ,عمتط1 
أمور كانه ,كع و01 قاعة؟ ,كعصنط]؟ 
أشباء كاء زناه ,كعدوم 0 قاعء زه ,كعمنط] 
محكم أعمنه ,كاء ةرم باأعادم) أعميت ,عواععوم ,طعنامجرمط1 
أولو الأمر 6لارمانه'! عل كنعلدعاة 2 توامطانة طاته لععتقط عومط] 
عرش 1" مم1 
زمان 0 4/ 1 
فر © 01367716 ,1017716 طامع) عمه ,عطاة1 
موجود من | ووظر عصاعط ,عط 160 
مشاهد 071 كع روزم 6ق ر,وعممأؤطتمه1 
صقصمع ع6شعاعلت أها علا ةا 1|مه؟م 170111071 نامناستامم أنامطا ذا مه ئلة13 
أعطامهءط عطا ما عممعرعاع: 
مفارقات 1010121111100 قامعلمععىمة 1 
حوالة 1 آلا الاك ©6071 016لا'ك 1ع 170715 فمنطا ه مغ غطعل د زه عممعمع أعمةنا 
تر جمة وتفسير 11 علادوت اء «رمناء ه11 ممكهعتايت لمة ممكقاقمة 
نقل 1 1 1711011 ممتأ مضع قصقعا ,دمأسمتسكمةا1 
جزية عننها ,411001 لأصصهه بالاط1 1 انه ,م هتمق ,عغناطل 
حقائق م ربكمع انع 0ابة ,كاتل[ 5 لتنة رقع تلدع ,معصتط) عنما عط 
ىق #لنلتاق بلأمبك بااثلدة؟ بنتل[ واستماءعه بخطعفم ,وتلمع ,طاتطة 
صدق انع مد باكلا بوانع هيع ؟ لخنم 


8 


16 اهكان بأأعع ماع 16 ,لاع 1.010 
106/1714 710771 بكاطانلتججرعاة 110 


ععمعامقمهز رووع معدم ,ووعمتاونا 


صنامم عاتمقعلمذ بلعمتصمعء0مل] 
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وحدانية ماأعندمل0 ودع مع ناونصنا ,لواأعندل] 
ييه 1 كك ,001ثةزلا ممناوكمككة ,دمتمل] 
بدا اكلا ,ا(مثلالا مونكدة بدمتمتآ 
تجموع 6101 ,507717716 ءانا 6قار18 عمل طامع بصدد ,راتدتآ 
خلتام عتمم اء علأعو نخسا ««ماقارالة 1 دمناتمقعل بعمممم ممه لحدرءتمتل] 
قضية كلية عأأع كعنص ١ر0‏ ةاأيورم 2 دم ومممهم لقديع ولمل] 
قضايا كلية وعأأءورع نفصلا كترواتوووره ب كدمةثومممهم تددر «لمت] 
عقل كلي (يموها) عاأعووعستص «مكنم11 (ومعه!1) ممعدع: لددرء «نمت] 
علم كلي مااع عع تصن معتعاع3 ععمعكة تمدع انمتا 
نفس كلي ماوع نفسا عنجام أناهة أقكزء المآ 
قباس كلي أعوعسثصنا عتتكتوولاترى مكتوملاتره تدوع نمت] 
كليات تراثا( ولقدءثهن] 
ظالم 110 بعأكناز111 أكنازملآ 
غيب عأطتعفهجة بعاطمككنه تر معح«ل عاطتكتهها بد«ممطلدتا 
بغي عاكنازانا با71مككاةطموة12 ععتاكدزهز ,جموتدهلمطاءممن] 
كذب كماءدهعدام] بوعود«مداعاا 5عذ! بقطغتامنا 
مكاشفة (عتعو نامع وف) عكرجامعممه بنع رعلامة .2‏ (كتومنلمعدمة) عدم زتمعدمة يهمتلءبمنا 
نفع غانافانا ودع ماسقعون] 
7ع 

خلاء ععهمته ,لآلا ع6قمة ,تانق / 
باطل انط ,فانحقلا متلفما ,تواتمة/ا 
تحقيق المناط عيبدى ها عا ١رمثاهء‏ 17لا عد عط غأه ممتأمع قلعا 
فضائل كارع 1/1 
رؤية 11 ممزوذ/ا 
رؤية النبي وإغراصرمظ ينك (مأكالا أعطممءط عط غه نمماوا/ا 
زيارة قبر النبي مإغرإورمجظ نلك نتمعطاادرها! غلك عاأعآلا أعطموعه عط كه ع«قمع عط عملاتكالا 
إرادية اماملا سقغصنآه7ا 
ندب مرزو/رماونا ععد«مكاه ءاه مماعة لممع وتقامسناملا 
3/01 


ناع مكلا 


نكر 


7أ060ه5 يلك كعام/آ 
إرادة . 20 
وصية 2 كو | ,]151077121 
مستدل ععتعوااعاسا'ل كغنامل كعتج«مل1 
ب نا علا كر 
عدم عكس اك نك 
كلمة ' يي ا 
عالم ش 05 بلاعناجنا ,1107106 
عبادة 1 ,1001811011 
| ميد 1 أككء جرج0 بعءتأكلالةا ,16لا 1711 


ععدعاء؟ ]ه وبرو/لا 

لاملا 

'إعقوع! ,الأللا 

مع عاأطدعولء ادمما! لمه عم ع1 
عتعقم بأكتمعطء نلا 

للا 

أععل؟ع أنام طلا 

معه! ,طوعم ,رولا 

5 ,برع ولع لتنا ,للءولالا 

5ك انا0 عل ,عوماممتطورهثلا 


60 مم0 ,ععتاذنازما ,ومتعدم/لا 


0 


1116 تكد ١0|‏ 6ددع ملاعل 


2 
1 
مقا 


لابدداسزءسد 


5 
5-7 


“حرس اللااسة : ىن 
أن ©" أثو وابجنن 
6 اوس يف 4 


لكك ا دن © 


(اتتستمةمعقم ,ووعمعاطمم ,طانملا 


م 


أهل المنطق 
أهل التأويل 
أهل البدعة 
التزام الشريعة 
عبادة 


1 6 
مزارعة 


ها(انلمء| باتع 17«1ر00 مطل 

417701101١ +1 

وداه باترعوطكل 

أمهء07وعله بأمعاعع بعساموطلقل 

(عاند كو 1ه 1( ها وانألاعءسول 

أمندء 1ع 

لع ع ,1ع اأكاجرا رمع لم 

1 ,010111771015 ,11( 76771و“ 

000117025, 5 

8 ,80111 ,011 1اأكأناروه 1ك 

اعه لعامء 0 

ا0 /710ع 1 

اعه أعدمنام0) 

ع 

000 ]0 كاء ال 

١|110 5‏ [ه كاع ل 

ع0 ,4111011 

اعه ,لمعل ,انمأاء لم 

عوسام نالع عدا لزه "«عسرمااه 1 

عزهها [ه عادرمء2/ 

بهومعهدره له عاجروءم 

وده لمرعاء1| ته عادروءم 

(35110774) برها عتتديهادا ها 007111114 

دوع ناونعل بواحاحرمف1|ك1/07ا 

مهناك جرمى بعتاصممت عتعناى 
نكل 


أتاع دوع 0613155 ,دملمقطه 
0م68 بممتند معطم 
أنقساقطة بأمعوطاق 

ع11معققلق بلمعمعع نساموطم 
أء لمع مغ21 ,كأملانامم ناه 5غععم 
اعخمعلءعم 

ممتأنءغت بامعصعككنام تممءعم 
515 ,103116قتانا بلرمععةق 
كع ,كله تامم ,1705مععم 

متمع رمه أكتناوعم 

عم عاعم 

أعمرعاة عاعه 

أعصدملامه عاعمة 

ؤعاعم 

دعز2] عل وعاعم 

5اناء] ع5 وعل وعاعهم 

عاعة ,ممتاعم 

عاعة ,ناعم 

متمعآك أزمعل بال عامعلم 
عدوتعه! ذا عل 5عامعلم 
عنعمعقمد'! عل دعاأمءلم 
عن«هله160غط'! عل وعامعلة 
عدوتصسقاكا زه! عاذ و«متأوغطلم 
600 ,ممتتهرولم 

ع8ة(12 56 ,ععقدمرء اكه 


5 رقع ااومما 

1 0701 
01 01071 11ج 
واأااطه أعددمة1لل 600 

راثاااه بزبوووععءلز 

1/1071 

1071© 0] 1 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي هن 
موجب عدا أكمم ,ع 1/7711 كتالقمم ,كتأم صقم 

كوع 1/0 ,#ارأاععدن1 ممه الناصعع بأمعممع [اأسممعءوم 
فاعل باارعوار أمعاء لاع بأمعوم 
مؤثر ااعاعلل باأارع ول أمعاعلقاء بأمعهم 
لا /أدرية 1101 ع موك نادم روم 
رافضة (اعءد) 110/7000 ار (عاعءع؟ة) و00ه علق 
كيمياء م 100117" عنتمتدك ,عتمتطءلم 
تحريف 011 1|101|10010 ممناومغال4 
0 اأامد بأنامى اتوي ,عتمم 
نفس ناطقة انام عاطم مومع 11 عاطهصمموتةء عصم 
نفس كلي ألا0ى اهسرع درلا علاعدرع نهنا عصسة 
أولياء الله 0 ]إه كلد علط عل كتسم 
حب 101 0م 
محبة 1 ,1016 امناعع 31 ,كنامسة 
متشابهة 01 210100101 5عناع 81310 
إعراب القرآن 71 ع1[ كه كاوبرزأهاره أمع ه0711 موده© نال علمعتة تمصدعع عوزلقمة 
فناء 61 أن كن« ,071 01711/11/011إل/ عناونأكزمم ممالكدة؟ بأمع دمعو كتامدغمة 
ملائكة كع عا وعأاوع لمق كأرمي ,وعومة 
حيوان 17/1 لقستمق 
نسخ 0" ممناةاناكقتة 
فسخ 1 0 باع ع0 ممتانامكوتل بدمناةاناصمة 
تقدّم ,1101ل امهم بغأعملمغاقة 


5ع 65538 ,وعتاةم4 

موتاقايء اتمقم ء ععمعتدممة 

مهنم طمرممة ,ممتتدء6 ج48 

ع ااعصدمةتلمم علساتامة 
عتتدووعء6م علتاأنامةق 

امععتة 

لمفعمصا موعن ,ممغلن5 دل أمعوتة 
مكناكم بعتت ادك ممتتمامعتصتاوكة 
عموناةمطاضة 


فد مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي. - عربي 
زهد 1 الاعام با(ركلء اع عسوا أ 7مععمممع] ,6اغام بعدمكتاغعىم 
تصديق تسا امع لمتامع كقم 
اجيم 170/0 عنومامتاكة 
ملاحدة كاكزء ال وعقطات 
إلحاد (كهاكمجره ,اداع :الل عذقة)05م3 بعدموتغطالم 
بدعة إكع©١|‏ ,قاع اال 7660000 ,عتسف قط ,عممتعطقم 
جوهر فرد 7071 عأاداأكئا انا ,10171 عاطأكالاللما هم بعدممغه 
صفات مشتركة كع انا 60171 0077177101 5 لالم ممه كاتاطاتراام4 
ضفات الرب 004) ]0 كعاداط 7ل تاعلط عل كأنطتماا4م 
ضصفات لازمة كعالاط ]0117 عأك 11717[ 5ع ناوغكمماما واأناطستاه 
ضفات ذاتية كعاند 7ه أمألتعدى بكعاناط اله «عررمر 5ع1م0عم كاناطتماقم 
إطلاق 11رمع عاننأووطلم نالموطة كمعد نالك 
سماع 1(عع0(1 أملنااجاج ,ا(وااللننه اممامى ‏ أعدككام؟ أتععمم بعااعدضام؟ ممغتلسم 
صدقة عامل لامك بكذاه أموع .1 عاتمدمعلها ,غأمددء بعمقدسم 
مع 1 عع الم 
وك ]ها رقع جرع ,(©41110771/ المقأمء165مع؟ ,غناملام 
أوليات كك" 005 تتم 
بديهيات لكف" نتم 

8 
آلاء ععمجو بارمقاءمإعدرعط بعابأكوعا ععقج بممناءزلعم1836 
متفعة ها اندتلمعنط ,عمعقعغم1]836 
منافِع دع ذاثاثانا ,كاآإع1ه8 كاتدكمعلط ,65]ناتانا ,وعم قعم186 
ندب 0110 ممع «زبمااسنامكا عكتمامه01؟ عممددتهكوء 181 
أضحاب: اليمين 75ماع مل ع8 دكناء ا تقكم 18 
أَبْرازَ اعكملل عا ب15ماء 81/5 كساء كع! ,كسنعاتهكمعلط وع] 
سعادة ددع 1 أرمه11 تناع ه18 
هدى ملاعلل لتلعة؟ جه 0660060 ممتاءعمتل عمممظ 
حسن وقبح ريع اكه 10ت كدع 1ر000 6 ماعءسقطءغم اء غامه83 
عأحراع اجر ه إن ععتعناوعكارمء ,اأعدمره ‏ عمتعمكمم صخل عممعنوغكمم ,عاعمومرظ 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي ليل 
مَغْنَم |أ0م؟ ,8001 1016م ,متاناق 
تفل كماانسلى ,براموط ,كلذمكى كنالوند مادق 
غئيمة كلأمجر5 ,8001 عقطممها يمتانا8 
0 
خلافة ناه لله 
نقباء 15 ]0 د071و0016 كأصلد5 عل وعترمعغاةة0 
علة دده موسا 
مناط الحكم م6 عونا 
علة مئاسبة عكلتهء /016التع د00 علأعممم تامع ارم عقناة0 
علة فاعلة عكلته عبطاعء[/ت بأارع 15/11 عأمععة ,عام أعقاء عسهة 
علة غائية عكلتهء ألا ومدرجلاظ علقم عكسه 
سببا عنام" ,عمده 6 501 ,عونا 
علل 0 وعوداة) 
اشاب 5 7101/1/65 ,0155 كموكنة ,وكتامجم بؤعكدلة 
علل عقلية وشرعية كع كلتق أهء 01 أسلاز 0714 1211010 وعنا لل عسز اء وعللعمممت0اة وعونه0 
يقين علطتام ,لم6 ععمةعتدكة ,علطتات6 
حزن /71 ,500471655 عدوع اكتنا رمتعق 
تغيّر 1 [ 1 00/1471 60 كصقعا بامع مع مم3 
ممنةء تلم 
كرامات الأولياء 11 رأه!! ك[ه 61171616 كل دعل عمسكضة 
إحسان © رللاع0 000ع ,رتم0 عءمددتهكمعنط بععمدعوتاطه ,مأضقه 
عقوبات 5 كلام ,كع اأمعم 05 تا تتام بكامع متاق 
ثقيب همع إعن0 0 
شيوخ كع لجع ,و0111 وع ندع ,لع 
اضيا 4101م ,للها عتاضل بارمأوناك؟ ب4هوج1 بعقناء توناء ذه1 ,دمنوتءم بمتصعة) 
لاد م رهط عدا [ه عاغطممرظ نل متاتفهها 
الشزيه 0 9 اعم[ باعءزناه ,م1111 انه باع زطه بعومتك 
اج كقائا الا #اااعنت فاجه عام نوم وعلاءة ا وعاغ عدم قعد0 


هائة؟ ,وعوه 


هنا مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 
أشياء كاعء زه ,171115 قاع زطه ,قعومط© 
قلب ع6 1عككت 116071 عممعويء ,كتاع 0 
مشترك كييك كييك أعناكناجم بعسومممء 16 بهناتحم0© 
تشبيه كك ممكتهمةم درو 
محكم اعغمنهت عداءع؟م بالونا6 111067 أعقي ,قاع 6م باع امدمه© 
مركب أماسامج ةنرم بصاحرةجم © 6 متم بعد امصوم 
تركيب ةا عوغ طامرد بصمتا نوم م مم6 
تصور 01 مره ,071 1اتزع 01 ب03أكمعط6ىممة ,دمتامععممن 

16016 
تصورات كدرمفامرعء 00 كه أكمعطء:ممة ,كممتامععموم 
مغقولات وعاطنونااعانا ,كاعم © دع لطتتلاعغهذ بكامععممح 
سماع المكاء والتصدية 1ع امامل أعبكامة ألرععمه6 
نتيجة 1 أكلداء 600 ممأكتاعمه © 
لازم الماهية والم فشاو تزه اانماتتجمعره © 6اتللننو قاذ غمماتسممعمه0 
تلازم دبوالماء 7ر0 بععتجه ةرمع 60 سمتتة تع ,ععمهلومعوم0 
معين ام اجعاعل عاعمعدده0) 6ستصمع 6ل بأعععوم0 
ترط م0 ةال4 1ر0 مهاتوم 
حروف العطف كارمقكء ماازدرم وله طل0007) دمتغمتلعمم عل عممنعمهزمم6 
مغرّفة ول ءامن ععصةككتق هوه 
أمرعسنسه زه عولء مدن دم ازومممعم 13[ عل ععمدكوتةموه 0 

علم بالقضية الكلية 07 اليم رمرم ملاع دوع تصن 
علم بالدين درم أوناء” زه عهلاءانامتن1 دمتوناءء ذا عل ععمدكوتهصمه©6 
علوم يقيئية عولعاسمهها| اما وعمتماوعء كععمهكدتقهمه © 
علوم عقلية مولع ادمنه| [ه1101ه 11 وعلاءمصمنتاة؟ ععممهكدتههدم6 
عارف لعاعناننا ,الاءكدام 6071 عنائما ,كناءوكنهصده 0 
لازم ا ف لمع مقطما ,عمتهدوعمعم بأمعدو6قمم6 
نظر والتدرمكمع؟ بارماععاك؟ ,ماله علتكدم 0 مك611 بممتادرغلزعمه6 

أمع تمع سصسمهكلة؟ 
أمائات وانومصعل ,ودع اس«توعدم© ‏ أفمغل دع حعظمم كاعزه ركممتاهمعأكضوح 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي عزبي 1 
مشاهدات 11 انغ 1711 15 مقطا كممنغهامدمعامو0 
تنافض (/471/071(7711 ,11071 01 ه007 علتمستاصة ,ردمتاء نل هجاوم 
تضاد كمه ,ا(0قاع قله د00 051105مم0 ,ممتاء نل هتامم 
متضادة 00117001107 عنم 01 هتامم 
نقيضان 11 01 )1 وع نه 201 مم0 
إكراه على الدين 61 كلتعددها (مأكانام 07 ) ععلمى فذق عأمنه ممه 
جبر 1 را(0أكالام077 بلاجل هاعارم ع0 ,ممأووععم بعأمنهنامم) 
عكس ,00711707 ممتوع اما رعمتهناده 
متضادان جه 00 وع كته جامه) 
قطعي 1ع 00111 أمقع هته 01 
مئاسبة (147771011[ ,1167166 207 عنصم مصضقط ,ععصقمع نمم 
مشهورات كلهم اا در0) قاع صهمتامع نمم 
توبة 1 ,1071 00 كتامعمع؟ ,تمنواع لم 
تعاون (3(7161 ,07011071طهأأم ,70110(1عجمه©) ١‏ ,عتعتعهرة بدمعوءمطقلام ,ممتةرعومم) 
الاك 
القرآن 1 1716 مدره عنآ 
مودة 714لاما ,لواذامنل 00 انماما ,عاتلةتلره00 
جسم 1 (2300 عدموتصمع ره ,5م001 
شجاعة مم00 ع0 
فلم 61 مير 
خلق 01 22)) دمتلة 6 
حدوث 1 110(1هع 07 مم اسدممة يدمتلة6© 
إحداث 1 0(1ألهء 07 ممنه 6 معع ,دمتاة © 
تكوين 11 ا 6110/1 ممناه يفمعع ,ممتادة © 
إبداع مم06 066 
مُحدّث مم60 06 
حادث اع عالترم» بلعامعن 1116 عع منادمه ,666 
ميزان ٠‏ ماج 0116 غ0 
هلال ع0 لكك 
إيمان بالله . 04 نا انتما معط دع عمصةتر0© 
إيمان بالقدر | ١‏ ]انا الله "1 6اتلهاة] قل د ععمةر0© 


1" مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 
اعتقاد ره إعذاء8 ومتمامه ,ععمو روت 
دور 4 اع علمتكم بعاعك 
10 
حرام لعاذط!0/1مم ,ا1(ع 1807100 عأاك111؟ ,نالمع1ة12 
محرم اا عا ناا ببلمعقك12 
00 1 ,106/171 مستصصمع 6ل ,نصقة1 
تحديد 11 71 06/771110 00 ستصوع 06 بدمتاتمقء12 
حد العلم رو 0/0 102/77111011671 عنعه1مسنصمع؟ ,دمن نم16 
حد تام 1 "عجرم 010 أمدعستدنا عنرمممم اء عاأعويع تصن ممناتوقة12 
حد حقيقي 01 نار 7ع ع1 0710 أهع11 علاءة: اأء عنه؟ ممغتمقاة12 
حدود 5 | ,كا77) ,0115 106/1111 5عاتدمنا بخعصدميع)] ,كمه نم12 
نسيئة 1 ]0 تزواء102 ركناءأأط6ل من ذ 6لرمععة أدا126 

101011 
تفويض نامرع ل ,12612011071 من غة نم6 ,ممنأدع12616 
67[ أعه0 ,000 ١م‏ كوعارع مهرم[ 07[ معاط عل عاعة بناعلط فذق وملعدم ععلضدموعد1 

استغفار يك متنأ امم 
برهان علة 1[ 0071 رعقناق 15 كوم ممتاة أكممدمة12 


53 وتعديل 1 :0 اا 71اكنازله هته رمام و12 


غلول 


إنفاق 


ها 

7 أل عدبت ,771071 7101718عج3 

ادع لع ناه و10 

ع اأكدازانا ,#71كتتدم 1011/00 

6م ,(اآاقء12 

تناه اللأباد لعوجمال ع0 
(1107لته األأد لعو(ماك عوم 111 
1101م 7/أع 76د ,071 7771171211عاء 10 
(وتووبنامعوورم) عومنرادعممه بعةاتع سورلا 


وتان ععأم10م ممتأهعافممدوغل 
مام اكتأكداز اأء أامعصمع عتمئد]1 
5ع م6 رع 6جمءع12 
دم نغةلنمةائل ,عع ةا لأمكقع ,عممعم6[] 
أمقكواة طامو6 12 
عأكنازما بأمددوزةطمو126 
عانلقاة؟ ,متاوءد] 
6ماناة'٠‏ عل «تاعاوعء 126 
6مانلة”! عل ورتناعامعات12 
ممناقء قأء6م؟5 بممتأمصنتتموء)126 
عدمزلهع0م2 بامعممعانمنك12 
(كنومناتعهمم) 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 75 
واجب (07كقعع 716 ,1(المهثاطاه ,لا عكتةووعء 26 بممتأقونامه ,تأموم 
جدلي أمءقععامام عناوتاءم لقم 
الله 00 ا 
الرب 004 00 
فصل ع1 01 عالاععمى عدن كقاعقم؟ عممعم 1م 
هجر جميل 1 7 101/1 مملصوطة عموزم 
فين ألا عانه ,1/16 عتاعقم عدمغ فطل بعسام 
خطاب ا[ع6ع7ى بعتتلامءع كات[ ممع ,وموم 
مخاطبة للها ععانمالععت ,ا(ماوسملك 1015 ععصقطءة ,دمأكسيسواط 
تلبيس 004 (عكله] اانه لبا عا عامااها© 66 1 عل ممناةاسستفاط 
تمييز 11211222001 ممتاعمتاكاط 
قُسَام 75 1122*211 وعدع ناوالا 
اليه 4 م 10110151071 دمنا نت هدمع ,ممتكاواط 
طلاق 1210 ممم 
11 [7710116107 4 07] 71كلتأع” 171) عع 1210 عصنخل عسمغعء مع) عءملاط 
خلم (10ت#اهيتة| عا ها عإأنل عا[ا برط 4أهجر عط 10 تقم 66زهم عرغءمممة دمتادكمعممرم 


مهم نه عصدة؟ ها 


مذهب الرافضة اعهد (ه700[ه؟1) ءذذا [ه عتماجاع120 (02لكمه) عمعد ذا عل عمتتاعوط 
عَطَاء وناب تاها 
هدية 7611 0071411011 ,01/1 أرع 1635م القع لق ,زو 
مجربات 71 /0 122014 ععدءتغورة”! عل وع6مدوظ 
ألم 6611 ععصة كمه بتناعاناهه 
حقوق كان كاذه 
استقامة لاع ,لاطا 0ج ,ككع1«اط/واهت 937 علناناءعع: ,6غزطمعم لد 
1 
معلول ‏ 1 207 عع 6056 اند 
اده + 0اتنا بععاتعبلااما باع م //1 ممما بعممعس كه 81161 
مساواة 0000 ع16زعأهغدوت ,واتلهيور1 عممع لاتسوة بكالميظ 
اميه 5-5 عمط بكتلا واس 5م01 ,15 
يشال بل ١‏ ”كاعطاه ,كاعوو اليا مدمعتعطنة ,عوطتلل 


نينا مسند المصطلحات فرنسي 3 انكليزي - عربي 
بلاغة عأرماء 1 بع ترعندووا8ا عناو ماعط ,ععمعبومار 
أجهز مره اوررق تمصع 
قرض ©0716 ,10071 غغ1م بأستصمصع 
بلم/ع1! [0 07أوع7) 6/1107 07د 17116 ها عل عامدمعة)! دسل عؤعدة عامتعممع 
حرم معمام لمعم عرلا 6كعة اأمعلمء بعداوءع11 
مجموع 18 بااللاى ,لرالاالا تهنا ,عتصحممة بعااتمعومع 
حزميد 20! عالامع 
177701١ 11 "7‏ سعط تناع ريع 
عبودية عو عمط ,لإعنواك ععدلرءة ,عو لواءعع 
باطن 1إعامقق عداونية وي 
حير كناع0| ,511/066 ,0760 ,30066 ناعذ! بععقأكناد ,عسالمعاة بعموموع 
نوع 00 عم مو 
أنو اع كعاع ممت وعءغموع2 
ديح الامد ,ادك عمسمة ,المووع 
ذات الله تعالى 004 زه عءنتعسوسر باعا»ط عل عمموويع 
ذات اعد علا تع فاقناناة ,عع ووو أ50 ع1 بععصماوطياد بعممعووع 
تسعير 0171 0 الل 21 ممه ,ممتلمستائع 
أحوال شيطانية 1615 ع العله1«ركعاماك «امتامعط وعنان 65 لقم ,كعسوتامطتل كلماثر 
قديم از" عالا بأمتعاظ معندمعمط عا باعمعاع 
قدم )001167071 ,العا امم ضقاصة ,6اأتمع اق 
قدم العالم ارمس عا ك[ه باتعا علدمم دل 6نتمعاق 
اس 161 ممتتدةى بعماع 
واجب بذاته اعد دا ررودوععء[ر أمد مع عاةنآ 
وجود ععارعاكتت بواناء 83 ععمعاكنت بعماق 
موجود واباعط رعط 160 عماغ'! ,عماغق 
واججب الوجود 04 بعاراعنا «زرمووععء/1 علط بعمتدكوعءعم عماة'نا 
نديهئى همتع عالعددمتحه لاع فاع إاعى متقامع ,عدومتحة بأمعل 81 
قفن كوم عبت ,انه و15 وعم بموناد هونا 
ربا ناكلا ركاأأ جا ركوع عر ع1ناكنا ركنا أم؟ناك بأررعلغعر] 
عجش مع ارارم بان اأمااع ]1 ععمع اتمممه ,وممتأم )انير 
استثناء 1ر0 1إترعععك بالوأكنداعد[1 ممتامععي ,وممتكساعيع 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي - 
[0 أهكلات؟) ,1107ع5170طه ,0(1جة 7ع اناما عل غعزعم) رممتاعدئوطة بدمتاموم8 
تنزيه زع لمعت زه معاناااه أله (وعتتطققى دعل الاطلئاة 

لوازم كلا( 671 7فلار 116 ميق 
باء وفاء 1625501 عع 1عاكقه واطايومم ممأووعععنز رع اطتقدمم ععمعاكلظ 
تجربة 1 1010601ؤظ عع لظ 
قسير كأكء 2868 117777/211011ا ,0/1011 اودر عكغع 6ت ,مماهاة :معام بدمتتعناجمظ 
1 

ملكة علنالثامه ,لرالنت ه11 علسنامة ,6النمة8 
خوارق 71411/72/5© لاك ,10700701710715 قاع تن أقصصناة ,وععتمصتل مدعت كاله" 
أواسط 5 ,17015 5ع اناعىم ,كاله 
وهميات 155 00201 ,كع دااع عنام كعسوكدمل دعمعتص6رم روعدوتدعمم وعكية؟ 
تهنئة 11 411071 اأعناء7] ممنة لط هععدم بدمتاقاعناة؟ 
أمانة (لتجهوعلننا ,لراكع ام بكدع يلتم" ممع فاص ,فاع اغمدمط ب6اناغل 
إيمان إعناعط ,1101ه1 ععمقردى ,أن 
حسبة 10111011[ اوناع 10 عكمعم درمءة: بعسنعتوناءم ممتاعمه؟ 
أصل الايمان الله /إه احرف ترتجا زه ها عل ؛معسعلده؟ 
صورة ,لآ ,1701771 مقس بعمدوة بعدمه؟ 
صيغة 1 07771 0710 عمره؟ بعلمعتافسسوع يننا 
صيغ 12011711 وعدصمه؟ا 
مؤاخاة 1 ,!(/1711 17701 تلوتسا ,غنأنسة باصعا 
تدليسن الامو بعاطامع 0 6501001611 اليد 
0 
جا ...كد 000101111171 مرو "1377 ج1377 الاسسست 191 
ولاية جرنأكانه ف مامد لة 
عام تممه الرنتك 
عام وخاص 47الاعاتهم هانه أمعدع 0 عع تلد تامهم 5ك 
كلي أمدتع قن بلمعدع) ادمع تمه بلحتقد6 0 
عمو باتأهو قفص ,تامع 0 6 اهدع تسن ,6 اتلدتقدة9 


نارلة مسند المصطلحات فرنسي 0 نكليزي مها عربي 
جنئس 6 ركللات 6 معفم بعتم 6 
جش فصل م71 [1 عاإأععمة 0:14 سند )6 عناولاعقم؟ عممعرة كنل ك عمدع 6 
ناس 1/714 بعأجرمعم كقلتقصسط ,قمع 
علم الهتدسة (7اع م0 رمغ 0 
عزة 1071017 ,701027 2714 ج210 تناع ممم ,عع مهددتنام اء عرئزه1© 
راع ويلك تناع رع 6011 
و الِ 000070 تناع ماع 6019 
* 514770717 ,00116771017 ع0 ,كتاعصيع انا0 6 
ولاة )2 ككناع صرع 601017 
حرب 1/1/7 662 
جهاد 265 اأكانأاموه عاوهناماد ,هلا براه 2 ك5تزوقل دعا عتاصم عنانط! بعأمندد عمرعن 6 

9 
خبر زرواه واحد 6/71 016 برط 7104770160 1141171 ممع 6161 عهنا عقم 6أدصمعة 5غنلة11 
حديث (1/1071لهم عتاعدامرمم) ١([1(ل‏ ه181 (عأغطممع2 نل مماأتلمت) لم11 
حخشيشة كأطه071 ,اأكتداكة11 كأطقصصق ,طععتنطعسة1] 
بدع ! معو 116 
مُبتَدِع 0/610 عأا 8 عا 1166 
زنديق (عباع أأء اهلا ,ا(0ع1/ع 710711 عذاع 112 10210(3 بمع6ك تاصقم ,رعدو 116 
وارث 1 11 
إنسان 71718 111771071 111 
إنسان مدنى 1< لامعالا مُكتلتك عسصسصحره1] 
ون كمعدماجة [ه 0116 وعبطغم6 دعل عسضروق1 
عبل 2718 111771071 ,1/1071 لتقسصتتاط مما رعصسدرهك] 
مستدل 1 عاطمعولءادمد0| 010 عكابا 171 ععمعونلاءغمةل وعدمل وعصسحدره1] 
اشتراك (110711071(0771 للست ا 
عداوة الوم «طاجه لوا فترار1 6ن صتمة ,16ئل3وه10] 
رطوية 1200 6ل نمس 
هيو يل 76167 عاق عد تاه ,1116 
نفاق أصغر عا مور 00 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي لفل 
شر طي متصل فاع ارارم أمعتاعامور1 0115 220) كتاعمهه زصمء عدوناف م ممرنز 
(كهعهممم-ملمعممم 
شر طي منفصل بقاع املازكلك امعناء امصررط1 ونلهم) كتاعمه زوتل عسوة غ6 طاممرلز 
-00مضعهمم اع كمعدمم-ملمعلاما 
(قمعلام) 
1 
مثل أمع ةارع ,كلامع0716|0 ,كاهءعل1 عناوتادع ل ,عدو هلهمة روعةل1 
مُثل أفلاطونية كلمعل عتدرملهاط 5ع ممع نمماقام 1065 
هو هو 71 16[ بأهء ةارع ل1 عدمغم عا ,عسوتامعل1 
عقيدة 0 ,لزومامء1 عدمعمل ,عنهومام106 
طاغوت |10 غ100 
جهل 010111[ عع ةرمع 
جهل مركب 10701 ععادرة«م2) ع امدرم ععمةرممجا 
لي ا ,(لكصدلمعمغلمة )«عمرععدز) ,لقطازا 
إجتهاد 101000 ععمع نرم كصناز 
وهم وخيال 71 0714 0(1أكاناا1 ممنةمتع قط اء ممتسسال 
ملك 010101011إ2120<[ مم قمنتعقهآ 
متخيّلات 5 ,171010110115 وصونء 7 بكصمن ةمتعقسا 
إهام 120171 مسا 
إهامة 2017101 سمه 


1 »© 0 411071اجرعععه 10رثاط 4ه ,1111/1611 
تقليد كيين انك 
أن 0707 ,ناه عجر1«ر1 
تضمن 1/101 ,المع ناجرر] 
ممتنع عا اأوومم1 


مدل علعسعية ممتكمامعععة ,دمتتماتساً 


ممصمل امعدموع مواعكمة 
عرلده بكنتدفمساً 
ممتكساعمذ بدمنةعثامسا 
ع اطووومساً 
وع عمط ونع أوومها 
س6 طاصدم بره اقدمةعها 
عزوعههآ 
مزوعدها 


عاطتعتومذ بعاطدووتههدمعها 


يفنا مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 


نكرة قلاماز علذاتاعفها بلعستجعاعفملا نصقعله رمم ب6متصمعع0م1 
استقراء 1 1141/101١‏ صم تامع نوع لامأ ,بممتاءن لم1 
سكون وللطه دجما ركع للقي عاتلتطمسصصا ,شيعم 
عَطِِلِةالأنبياء كاع رإجرمجط إن «تاتطتلات]11 وعأغطممعظ ععل غ6غتلزطالتدكم1 
عصمة لت ا اا مأعأمقطك ,دحامع؟؟ ,6أتلزطالتهكم1 
استدلال 5 0] الع تمعكع؟ بعد 1 دع لاناعوم عل عطعععطعم: ,رعممعرةكم1 
كفر اعاع له ,فاع 11/814 عمعتغطنة ,6ن 606م1 
2 عامعنلعجم بعاسطاطله بارمتله مارآ أهعنل6مم بأناطتماقة بممن ف سكم 
طرد 071 عار 11/1 ةلم مم بععدمع غطمآ1 
طرّدوعكس ١(0أكلناعتت‏ 0710 ععارع7عنزارآ ممتكساععت اع عممععقطم1 
ظلم 601 بع أاكلازةا ,امآ مكدع مم0 ,ععتاكنازما رعأندوتم1 
مظالم 000 65 نسو نم1 
ظالم اكدازةزل] عونم بعاكسازة1 
عقل فعال اءعالأعاتما اترع وار أمععة اعء لاعنأم1 
عقول كل ع لا ار[ قاع اأعام] 
قصد 110011001 ممع م1 
نيّة عو0جرملاح ,171/61/1011 سأعدوعل ,مملامع )م1 
شفاعة 1 011١‏ أكقعء 171/17 منغ 601 ,ومزووععرع م1 
واسطة 0 10007 معلزمم ,عمتقتلغ تمع م1 
تأويل 5 اللا 77711ع !| ,11071هاع 171/777 عناوتأناعمة سعط بممتكهاء رمع نم1 
حدسي نم1 كتانتطام1 
خدس مالنب11 مهتا نم1 
دعاء أأمء ,عمجم ,ا«مقاهع 10 أعممة رعمغليم بممنغدءم م1 
إسلام 110171 حمملة1 

ل 
ميسر عاناط جه ) ناعل 
فتوة (/71087107117711 ركقعارعأطام بقانملا 6اتستسفمع هم بعووء أطمم ,عسوعصداء1 
لذة ع تلاكمعام بلارع ارو ز18 كأوتقام ,ععمدد5 1و1 
قاض ع0 ال ععنال 
استصحاب ناز ااتعلععع ارا أمعل6عغاسة صن عند 6ط أمعدمع ونال 


ليايل 


حكم 71 7 باعلارء ا بات16 ونال 
قضاة وعوااال 
عادل أماتممتجا باعلال 
عدل 5 6 1أكاال 
عدالة جاألاوء ,عع اكنال 
قبح ©1501 ,51171©35ه1 ,كع 1رااولا 
تلاوة 110001 
قراءة (01ه7م)! كزه) 110هااعء ١‏ ,المع 11 
حرف 6 1.6110 
حروف 115 ,1675اء.]1 
مقيد خاص 17164 
محدود 111 
متحيز 24أاهع1.0 
منطق 1016 
شرع 0107| 71آنالل ,لالها كلام اعااع 11 
إجارة © ,1056 
نور انا 
لمم ا 
قتال الكفار ورعنء زأعاكزل عذزا وطتلداعا”1 


محوسن 11 
سحر المءاعااس عأوماطا 
أقطاب ا 
شر 2101 
نكاح 71 ]0 أعه”اارمء ,110771096 
نكاح المتعة 6 م الاكمعاجر 0771 مرجع 1 
ا هاى /7 11 


ممتغساط 2 بأعتلمع؟ بامعسعييز 
وععنال 

ع[أطقاتناوة ,امتتعقمنها بعاكول 
عمتاكنال 

ع6اأناوة ,ععتاكنال 


1 


ععمعء أمكمز ,غأعءسمقطءةم ,نسعل1ه] 
عتنااعم] 

(موءه© نال) ممتاما6: ,عساعما 
علصغممطام ,عتاعا 

5ع اسعتاههم ,ؤعمتاعا 

عانسنا 

نمقغل ,غالسنا 

6ؤتلةعءمآ 

عداوتهما 

مقحماتكتهم اأتمعل بعددعتعناء: أما 
انقط ,عتما 

عمغنمسا 

656 انام ممتادماكنا 
وعسوناةمعط وعل علاسا 


ل 


عونا 

عنزعء [اءءع501 بعنعدلا 
وعافم بكتقمعدا! 
لانن 


ععقنقم عل أقكلممء بوملا 
معصدكوتدهز عل عمفامقالا 
ميزه بعسومةالا 


* مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - غربي 
استمتاء 1 ,51117011011 1/1 ع تمكتصقده ,ممغوط كد11 
مادة 1 ععصةاأوطياد بعر8 115 
طيرة 1[ [أناكل عكناعناة 5نة101ة]/1 
وسائط 15 ظ1ظ1ظ1 116 
كذب كذ ,كا ااناجلتدلا كماع ككناة] ,عع ممكمء11 
خارق 71070 ,كلتم لاع نوا تناع تع نل10م بعتاء للع بعر 
مين 7177© كت ]1 انا 
فتل اانا علأعتتسمط ,عترعنة ,ماع11 
كرامة 60107[ أهدره7اجرععت بعاع هالا علأعممهتامععك ممعم مم11 
معجزة 11 ا بأ ع1 أعتنتاهمحةرمدد بعاعدم1ق31 
آيات كع أونلهمم بكعاعم از دعم نلمهم ,كعاعة 1/1 
مباحية (اععد) مهما (عاععو) ولوإنطوط1/10 
شهر السنىي (007عاهن)) :الما عكنهاه؟ كتمك1 
عالم 5 ,5ع لاملا بوأسملاآا 5 ,بقاع اتنا رعكمه1/1 
عريف ولا" تناع انمه 1 
توحيد (أأعأتلا ,11071تلا با((كأع1/امدرماطا 6أأعنهنا بممتسنا بعموزغطام موك 
مساجد 1011 لكا قافنا 
كلمة مجم ,اه ,ملآ مع0! ,عطوع؟ بوك1 
حركة 11 11011011 م0101 ,ممناه 11 
حركات 1115 قالمع تع نانا0 1/1 
وسط كمع 1 تع 1/1 
جد أوسط 1 110416 عصمع؟ معنره31 
وسيلة ا زه بلعنو1/10 
أهل السئّة 11 1116 وع<ملمطاره كسقحم اناكن 1/1 
3 نَ (كابهنومامع؟ا) سدم اام هيما (كمعتعه1امغط)) مسحمثالمعلة)ن11 
صوفية 1 1 1اكاءاأوزاا تمككنام5 ,عدمواع ناك ]1 
اا 

رواية الحديث 1/انله1 ره مناه هلز انل نل ممتأمودلر 
طبيعة 7عاعمجملاء بع كولز عتغاع هته ,عسندكر 
فطرة ا أعسمتاكما رع دل 


المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 14 
طبيعية مالم علاع سملا 
عدم 71#أع-71011 ,655 1نوارز لولم -0ممم بأموةغلر 
لزوم 1 أأضرةتا ,لوارعوتت ,لراأدوعععل( صمناوع نامدطأ ,نا أقوعمملر 
وجوت 1 ,(اأووعععار ممتأدعتاطه ,6أزوومئغ]ا 


مانعة الجمع 1 انلع 001/1 علاناعمهزهمء ومنادعمار 
نجباء 5 رالعدوالك ,وعاامل( كناء 61031 ,ؤنالك ,ؤع املا 
علم بالشيء كأيع مم كأوعولا 
اسم 011 ,2/0711 يدا 
اسم الجنس 1 11/5 0 عناوص مقع مرولا 
عدد 10ل بأعطديال كلك بعتطصهلا 
أعداد مجرّدة 7115 عالاأووالك مم0 وعرطدرملا 
أشنتاء 01 انرا 
أشلناء. مشككة 1 /0 101/0 وع ناوه اتْبالكٌ 5مرولا 
أسماء وضفات كعانا ااه 010 عرولا قأاطتمالة اء كتوملا 
معدوم مسارملا عاة-ههلا 
مريد عأراعكال بانع عله بععابولر عامعدتل بامدرتمكة ,ععتوولا 
0 
طاعة 0011| نات ,قارع ألع 60 م اسوتتصنم؟ بععمدوو006 
حشيات كاعع زناه عاطايدرعق يع امومع 5اعز0 
تكليف عوبمل ,ارو امو اط0 عومقط ,دمتتمونا0 
4أ07] كتنه 8000 1م15 ك معلط عا ععنة؛ عل دمتامينا0©0 

أمر بالمعروف ونهي عن المنكر اانه لقم عا ععنةة عل ممتءألمغاها 
قسرية زأدالء؟0]/ ,ل7معانامةمصة6 ععره؟ عل بع«تمادع 00 
نافلة 0ل رو اموم جردي ععزم اهعم 6 سياه عتاناة © 
مقلوضة عوجر 0 مهتأ توهمم0 
أمثل أ710أاضره ,110771راام) لقصستامه ومسستام0 
مناجاة العععررد ابحرم ممع موكلة0 
أذكار “11 ,كت 1015م ,0115 لم0 كصوناةء 1ترماع ,وعوصمتاها بوممولة0 
1ع إن ع0 هته 6منع دل عل 6ك:© 
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حليف يناع علدجا بد0 0711104 1116 دمقاكآ"! كمدل عنوملمط0 
م 

حلولية كلع لانم عدمعتغطتسصدط 
اختلااف ععارعرع[/01 جحمهااهممم ععمع :ةثل ,عع الوموم 
صفح جميل ككع ارم أج07] 070015 5أمتتامء وملئوط 
كلام الله 0070 00075 نعندآ عل عامئوم 
كلام ©1560 ,وان أمعمد ,أعمعمد 1611 ككتامعؤزل ,عذال ,ؤممميم بعامعووط 
مشاركة رمالمماء اروم ممغومك تتروط 
تخصيص 60ج ,ا(مالمعاتمانعتاروم صمتاقء لأع6مة بمملندمعدانهتموط 
خاص 1 تعنانتصوط 
خصوص جمالء 807 وكااللك يننا 
ذا قَّ عنزاءء [طلدى بأمفاتعويء ,تهانع و18 كناءء زطده ,اعتأمعدو بع لاسعتكعوم 
جزئيات 12011 وعمغ تادء تروط 
جزء 20711 ممتاعه] ,عتعوط 
أهل الكلام رومامع ذا تام تومل زه عاصرمء8 عنعهامه16 ها عل كمدوناووم 
أهل الحلول دكاء مم يزه عاروءم. ‏ نل كعامعل0ة ,عدموتغطاهدم سل كمدكتاموط 

عدوا طخصقم 

صبر لمم أمنتاصك عع سفنت عم عه عحمة"! عل عوره؟ بعممدسسلمء بعممعتادم 
رعيّة كاعء زنالاك تأممعم لعتجزء*:0) قاء زناة ,2065ع لاتامع رقع مممئطوط 
فقراء 12000 53101715 
مساكين قوع اراء ذا ,كعاطه مكل بكتومر عاناء اأودعء 726 ,5ع أطدئغكاتم ,5ع سوط 
فر عع اع والانا ,اعنام عع معع الما ,قاع سوط 
حج 10م وان8 عوقممعاغم 
جباة الأموال عتما إه «ماعوااه 6 وععمهقمة كعل كرنءأمععمعم 
إدراك عقلى درمناجرعءرعم عاطاأونااع 1 عاطتعنتلاعغم ممنتامعمممعم 
تلساساه انعذا بامارعدها بوغاطاسعنةتجوةا عانعن بعتسيية 3 
إجازة عكاعءذ| ,ااماكعتتجع م ععمععذ! بممتكمتممعم 
شخص أه لل ,172675071 نال [ازله! ,عمممجرعم 
حسن الفعل عه زه 6001655 عاعة'! عل عممعمنائم 
كعلقطدمما ععررعلط 


1271015, 


يوه المويوالاتات فينينيا تاتكايزي * عري 4 
تقورى افا نم6 ,غامزم 
ورع مشروع 0 ,لراء 1م ل 0 
قطب 1 أ اعاكها عامط أكنامة كعد بعاؤم 
سبياسة عنانامط عسوناناوم 
سياسة دينية كع انامح كام اوناع 11 عكدء نع ناعم عسوتاناوط 
شرك امامل ,اتروع ارام عتأقامل1 ,عدمدتغطاراوم 
إمارة © 0 1117© 011 ك0 7116م 07 ارمةااومم نا'ل ناه عتحدة مدثل عصمء ناه ممتكلووط 
عملم 
إمكان (اأأمالتعامم ,واناةطاوومط عائلة تنتمعامم ,رغ اتاأطاوووم 
إمكان ذاتي «انا دومع ع تإنععمى عسو قء6مة 6اناتط ووو 
ممكن عأطاهطامجم ,عاطاوووط عاطقطممم بعاطتقووم 
أبد (/711رعاء-اوو انمع 0م 
قدرة (اأعهمرم ,جنا أطهمم ,عسرومطم علنانامة ,6اأأعومق ,كأما0 
أداء 01 ركع الال كلاو اوناك ]0 ععتاعورط مهتأبع6 بعلن سل عناوتئةظ 
افك ناجرم اء مر نع 86-6 
شفعة في عقار 7710111 ,071 1ام تتم عر مهم ,بممتامدع 86 
ولاة الأمو ر 75 ١/1‏ [0 71075ع/01 0 وعوتقلكة عل كاءأن:8 
ولاة الأموال (© 771011 1/16 [0 771075عنرن )6 وععمهمة دعل كزع1ة8 
مواد القياس كع 7715م 5" 71ركزهم 5 عدمكتع مارو دل يعستصةظ 
71 تزه وعسندجعج2 2 أتأدعاقمهدمعل عدموتعه1ازد دك وععونص6! 
مواد القياس البرهاني 0000 
عرية 1001 نمم نا 
حجة 111 | ا 800 العامة بعاساعا 
برهان 501 ,771671/41011 ,م2700 ]1112 مكل بلمتنلق امع تساوية لننيدا 
دليل العقل 1 عط 1زا إه إومجم ل ممكتةء ذا عل عسم8 
عه ف(1771011أ5ع) ,60م انع لكر عمقمع مدقا ,عتمعلابة الندننا 
دليل 711 ,1هاى بإووجر_] عله ,عمعاة لد 
أدلة 1 7700/5 مااع لناعكة اننا 
أدلة سمعية 15 رانلا ععتل-تناه عدم نينا 
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أدلة عقلية 77005 1111014 5ع ااعصمهة وعسعرط 
مانع ةارع طع رم عطقازطة 0ج عنازة 111 عللقكامع ,كتاتطتط0ىم كتمع خوط 

00 فوط 
استعاذة أأعاملمء مومع جم[ عرو اتعقممى ممط عل عرغمم 
استسقاء ‏ كاناه ةارع مماس! ,بردمك ,ابله: علا «م/ برووط عنسام ها عل عتمعاه عسمم عرؤنوم 

عتلمطمعءمم رط بعتعتممم رط 
أمراء 5 01717710710615 وتاك ,كمع ترط بتكنا 0ق تصصرمء ,اع ,وععملعط 
5كناء ع تامع 

أصل أماتء مهم بارتع 07 بعاجرلء تج امع دمعلمم؟ بعمعم بعم عمط 
أصول الفقه 11016 #مركامااز [ه كعاجراء ترط ععمعلنصمكعناز 12 عل معمع ممم 
أضول. الدين متوناءم إن كعاجرنء خوط ممنوناءء ها عل وعمعممم 
أصو ل الاسلام 1 0 كعااع جر حمماء1'! عل دعم عممم 
سغر 01 7016 ,1827166 ؤكنامء بكناءلة7 بتتوط 
ممكنات كع 1 /ز| طم مر 5غاتلتطومامرم 
صلاح (/77هع1نا بلإاعام ,واأطمجر ملع عام ,غاغام برغأأطموم 
طواف 101 لاط ١710771للاعتكء‏ ,011 أككعع 870 ع8 رم ,لامأوععء0م 
وكالة ,001 أ ناع مر 2 10074 رناعمع8 
نهي 7 ,01 الأطن دامر ممت الرعاما بدهثاتطتطمعم 
لفظ 01 11071 أل 0711 ,1270117101011 عتمع)! بممناةاتعتاعة بممتغةتعدمدممط 
ص 020 عاغطمممم 
رسول عواعووء 771 باع أمظ ععم تككع م بعأاغطممعط 
نبوّة فوع أجرم27 عناغ امهم 
قول اأعععمرد بع «انرهى وكنامعؤثل ,ومممعط 
منفصلة 101 أكممر0ج عنالاء لاوا[ علاتاعصمزكتل ممناتومممعمط 
مهملة 101 أكومره؟م 1110677116 عنمقعغلمذ ممةأتوممممط 
فضية كلية 01 لكمرره؟م أمورع اندلا علاعذع اتمن ممناتوممممط 
قضايا 0 كمهنا تومممرط 
قضايا يقينية كارمانوممم7م تهات 5ع متملوعء كممتازوممم0مط 
حدسيات 5 كم مم عا فلا11 وع'الأنداكما كممناتومم 0م 
مقبو لات كععلاد6مم ,كارا لعمجرمم 0عداععع؟ بفعاوعء4م بقعكتتصلة دعكعتدمغ6م ,كدمناتومممعط 


ؤعناوع1 


امه ,نؤقالت ع1 

71011/8|5© لات ,107007017107165 
5 ,1015 

1155 [160د0ل ,كعكذاتءرم عكاه 18 
1 1071لهاأعناع]] 
(6711ااما ,اك 10! ,ككعامابة[ :اذ ه*1 
لإعذاعط ,اأانه*1 

©1156 را(م1اع ااال كلام أوناء؟1 
ألأم] زه عاجراء 82,1 

,106 ,1701771 
[01771١ 1‏ أهع 1ه 1ه 

011 2ظ1 

1 ,ل17111ع 171 
عالاتالدى بعاطامع 1 


"111 


انام عل اعزعم) بممتاعدهئةوة رممتامدميع 
(وعكنطوقى دعل أتاطتمئج 

وعم مع ون 

6ن بعاطتقومم ععمعاكوضر 

30 

6 ,ممتاهأة :م عاص بممامءناوع 


13 


علنانامة 6ألانمةم 

نار رقع تق ملل:0هنات كانة"1 
5ع لاناع1م ,كالة”1 

0003 كع 5قتحط6 :م رؤعووتدمة6ىم وعدكناة1 
مناه لط جعمم ,ممتاماعنا8 

انج اما رماع اأغصصمط ,غأنا6ل11 
ععمةزمى ,أ10 

عق محممء 16 رعكدء توناءء ممناعمدهط 
زه؟ ها عل ؛معتمعلمه1 

مقطا بعمناقة رعدرها 

عدمره؟ بعلقع نا تمسمع عددها 
كيتنا 

ب6نانصة 10001000 


عع سومععوء ,علسدظ 


تع تلمعتاعدم اع لدكدة0 

أعورع تمن ,لدتكدة6© 
انلمع ونصد ,6اتلةغم6 0 
06060 


خبر زرؤاه واحد 


نيدل 


كنأك اكاناهعه عاوعنااد ,تهنا بزاه1]16 


عع عع ” عدره برط 107214 1/لنل ه11 
(01071ه7 عناعأممجم) 1/1غقله11 

كأطه 07171 بالكقا/كه11 

كعاوع ع1 

ويك تيتييننا 

#عنع أأء !1لا ,المع ال 7710711 عذاع 11 
1_1 

اماعط 111771071 

1 لم0 

كمع مل لزه 0111 

واناء نا 071071لا1| ,1/1371 

بعد عاأطععواءاندمده! 04 عكابنا 171 
11077107107717 

جاأومطانه ,(انتصا 

(1قل اسل 

ها 

انين انه 


كتأوعل 5ع! ععامم عنان! ,عأمندة عررعن6© 


1 


مع 16161 عصد عدم 6اأدمعةء 110165 
(عأغطممع دل دمتكنلدع) 115 
كأطقصصق ,لاعوتطعية1]1 

11 

11 

1510/1 بلع قط تسمقتدط ,عناوتا6 11 
انارت ة! 

11 

عكتلاك عسصحره1] 

وعطغ مغ دعل عصسحمه1] 

متنقستتاط عناع ,عتصدده1]1 
ععمعونلاءغمة”ل وعنامل وعصسصحره11 
11010 

6سلمة ,6للناوه1] 

116 

مغ تاقم ,116 


له 


مسئد المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي اللو 
شر طي متصل عقا املازارمه أمعتاع امبر[ كنال20) كتاعمهزمم عدوناغطامم ريز 
(كهعههم-0لمعممم 
شن طي منفصل عنقا امل زوفل امعناء[امصرط] كنحل مم) كتاعمم زوتل عدونا6طاممرك] 
-267200مم اع كمعممم-ملمع1ام) 
(قمعلاه) 
] 
مثل أدع11رع0! ,كلام ع01410 ,كاهءع10 عناوتامعل! ,عدجهلدمة روع106 
مُثل أفلاطونية كلمعا عنرماهاط وع ممع نمم هام 1065 
هو هو 61 16[ا بأمعةاارعل1 عتمعم ع1 ,عسوتامعل1 
عقيدة 0 ,14010 عتمعمل ,عنعمام106 
طاغوت 1001 1م10 
جهل 1011011 ععمدرومع] 
جهل مراك 1 تتعأصر«00) ع2 امحممء ععصدرممع1 
ر(771©711وهياز لاع ل تعجرء ل ا) ,1/120از1 ر(لأسقلمعءم06مذ أمعدمعوسز) ,لقطنازآ 
إجتهاد كاز ععمع ل نارمكصنال 
وهم وخيال 1 0714 011 أكاالا1 صمت همتع قصا أ ممأسلئلا 
ملك 21010101010101 ممت ممتعقساآ 
متخيّللات 71015 ,0715 11ه1راع 110 قصمناء ,كدمنتهمتههسآ 
إمام 100171 مسا 
إهامة 11017101 أسقهساً 


1 © 07 107ل4اجرعءععه ارثأ © ,17711/011011 


212120001011111 
ا /! 
1 ,ةلمع 1أم 1 
عأ أأكوم م1 
2110101611 


"ل عاعدعلة ممامامءمعة ,ممتتماتسا 


6مدمل أمعدمع مواعقمة 
ععلءه ,كعمسا 
مهتوساعمذ بدمنمعنامسآ 
ع اطتووممسآ 
عع مط روعناعوومساً 
7رول6طامقم بهن قصدعمآ 
عزوععهآ 
عاوععمآ 
عاطتعتحمذ بعاطهووتمدمعها 


ا" 
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0171 710771116 بعال «جرعاع 0م 
011071 اكع 171 ,114111071 

كاء دأجره[ زه «وفلاطنلا ]17 
بإلفاكمل عنجام ,بلناطفلات ]11 

5 07[ الع 7معقع؟ ,عع 11/1 
11 ,1170 
©0126 ,بعللاطا7 1ه ,171/07771011071 
71 11/1 
1أكلااععت 0710 معد رع ن[ار1 

071 أككع7تزتز0 ,عع ةأكلازانا بوامله 1ر0 لآ 
كع انلا 1 

اكدازارلا 

اءعأاعاانا أتععوا 

كلع اع 1 

101010101010011 

17117111071١ 5‏ 
1 011 اتت م111 

1711777160107, 16015 

كع للا 167771616 ,11011هاع 111777 
لللائل! 

1111 

أأهء ,عره0؟م ,11071هع170 

120171 


عاطم ) 

(/771027100117711 ,كو ارعاذامد باللناملاآ 
عتلاكهء ام ,1071071611 

0م 

1 ااعلعع ءادال 


نمط06ما ددمه بعمتصمعنقلم1 
هتمع تاكع اما بممتاءعسلوم1 
قعاغطممعط عل 6تلزطنالتدكم1 

ماع كفك ,نتامع؟ ر6غثلتطنالتهقم1 
كعلاناعىم ع0 عطء عوعطعع: بعمرعو6كم1 
عدمساغطاة ,غ6أناةلقم1 

غهع1601م بأناطماغة بدمتأقدمم4م1 
16 ,ععمعمفطم1 
«مأكتاععء اع ععمعرعطم1 

مكدع مم0 ,ععتاأذنازما ,عأندوتم1 
خلال “الدنا 

عناوتما ,عأكدازمآ1 

أمععة أععلاء نم1 

كاعء لامآ 

ممتغمعام1 

مأعدوعل ,ممامع نم1 

6 بممنعوعنرع 1 
دعز520 ,رععمندنل6 تع م1 

عنان تناع م6 معط بممتكواة رمع نم1 
كت سام1 

صمت نم1 

أعممة بعئغلمم بممغوعمم م1 
ممملة]1 


ل 


ناع ل 

عاأتستمقمع 232 رعووعءاط20 ,عقوع سدع 
كتوتةام ,ععصدكونت10 

نال 

أمعلغععاضة هنا عدا 6356 أمعتمرعوس1 
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يكيل 


حكم 1 باأعللء ذا بلتدع ونال ممتاساط ماق باعتلمعن بامعمعويزر 
قضاة 01" 5عنال 
عادل مرت بأكلال عاطقأندوة ,لمتتمومما بعاسياز 
عدل 5 0ع [أقدال ععتاقال 
عدالة جاتلاوه بعء اكنال 6أندوة ,عمتاوبال 
ب 

قبح © 150/1 ,05/171655 ,كع 1راولا معت [مكه] بقاع مقطاء 26 ب«اعلنأقآ 
تلاوة 010 تنلاع .] 
قراءة (لبهبم! كزه) «مالمااعه؟ بع المع 11 (ممءه© دل) ممتاقاء6: ,عساعع] 
حرف 16 1.6/6 عتمغ رمام ,عتتاعا 
حروف 15 ,615ااء.1 5ع أناءناكهم ,ؤعتلاعا 
مقيد خاص 17110 تنآ 
محدود انع ,لع ااا تمقعل ,غاأنسناآ 
متحيّز ماما 6وذلهءمآ 
منطق 1081 عناواعمآ 
شرع ل 0 ل نا مقحمأتكنام اأزمعل ,عددعنعناء أماآ 
إجارة © ,وعدمع.1 اثقط بكعلزما 
نور ع1 وغ أناياً 
تيمم 111111010111111 ول انام ممتادماكنااً 
قتال الكفار وعد ناء طعقل عا عوتاناع171 وعناوناة6! دعل عناناياً 
لذ 

يجوس وه عةالا 
سحر أزمت عنس نوما عع ااععره بعتهقلا 
أقطاب كعامم ركعاهنروها1 وعاثم بكتقمعدلا 
شر 00 لقالا 
نكاح © 0 021 7اترمت ,110171096 0 عل ندم ,عوفعقالا 
نكاح المتعة 7 م 7ااكوعام ب «مجرتدرع 1 ععصدكوسهز عل عومقالا 


147/6 1 


عموذه ,عسومدلا 


استمتاء 1 011011 7ك 1 0ك لقم ,مملكةطسذكة11 
مادة ع6 1رماكطاناى ,رعالهاا ععضةأوطناك ,رعرع 110 
طيرة 1 [أبكل عكناعناة 5ن12نة]/1 
وسائط 11170 1161 
كذب 5ع[ ,كالاناطارلا 5ع ككناة؟ ,وعم ممكمء11 
خارق 01170 عرلا ركلاوااع هاا تناع لع 5001م تناع الأع جرع 
بين 1867 تكم 11 انا 
قتل و«نااتا علأعتدمهط! ,عترعنة ,عتسعلر 
كرامة 0107 01] أه1ر0 [اررععه بعاعه اا عالعمممتامععت دعم بعاعوئزك 
معجزة أ01170 ناك بعاعه ناا أع كنت هه -قومناك بعاعدئتك3 
آبات كع نونله7م بكعاعه فال كععنلممم بو اعمرنك1 
مباحية (اععد) منجوزة اهملا (عاءع؟) وتووتطوطم]8 
شهر شمسي (1007علهن)) انتما ععتهاه؟ 5زه1/40 
عالم 0 ,عناملا باسمل] 5 ,615 لاثلانا بعلممه]/1 
عريف 11071107 تناع نم10 
توحيد 1111لا ,0110(1لا ,ا((كأع01/1 1101 6أأعلهنا بلامتصنا رعدمكزعغطأممه)1 
مساجد 1و1 ع 105 
كلمة مهعم ,اعم ,رملأا مع10 ,عطمع؟ بأوكق3 
حركة 11 11017011 الع تمع انا0م بوم لم3 
حركات 100101000101 كأاع دمع انا0 ]1 
وسط 1/1 مع 110 
حد أوسط ١1‏ م114 عصمع! معرولن 
وسيلة 106 ,2116671 01 بااعلا0]/ا 
أهل ذفيوة 1ك 1116 010005 كمقتماناكن1/1 
3 نْ (كابمأومامء١!ا)‏ امام اام اناا (كمعاع10ه60)) صساحم زا لمعلة سا3 
صوفية 1 را1لكاء ااكبرااا عتمدقنامة ,عدروء تأوو1 
اا 

رواية الحديث لهل زه «مةام رهاز 5غنلة1] بل ومتأمموكر 
طبيعة #عاعمتمك بعمقماز ع؟غ اع ممق ,عسخدكر 
اع كان لالظ أعسمتاكها ,عسادكر 
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طبيعية اهماد 


علاع سوا 


عدم عاراءعط-101 ,كمع ترورادإاولل 200-215 بأمةعلا 
لزوم 1 |]|أجرا:ا ,اعونت ,(اأموععءعار نامع أ امحما ,6 الووعمملر 
وجوب 101 معناناه ,راتووعءعءلر مه نمع ناماه ,6 أقوعءمار 
مانعة الجمع 11 انافاع 1م001 علانلاعمهزمم ممتاوعة21 
نجباء 15 1(ع05 لك ,وعااماز 5لنا 11 و,ؤنااة ,5ع أطوملا 
علم بالشيء كنوع مر وزوعولما 
اسم 1 ,07716// إننافاها 
أسم الجنس 001 كلناارء 0 عناوت6مقع دملا 
عدد أهع 1ن برع مار ع تاكتك ,عوطصسملد 
أعداد مجرّدة ك1 ول كأممةءطتممم 5ع رملا 
أشتاء م0111 لانناتاها 
إشؤاء: مشيككة 1201/0041 ناوه اداو 5مرولا 
أشتماء وصفات كعانا 0117 0110 ك6 تار قاناطئاغة )ء فحمملا 
معدوم راع اروم عام -دملا 
مريد #امأعكقل لدع علقه ععاتدمار عامعكتل باسمعتمكة ,ععانولا 
0 
طاعة 11 7 ا 1 اع 01 ممأووتتصناهة ,ععمدوو غ0 
حسٌبات كاععزحاه عاطتودعى و اطتقمعة كاعز0 
تكليف 7ل ,ار 1امونا 0 ععوعقط ,ممتامونام0 
4أ07] ره ممع اداه 12 ك معط عا ععنة عل ممتتموتاط0 

أمر بالمعروف ونهي عن المنكر أن لهدم عا ععنة؟ عل ممتءألرعاما 
قسرية إأططاء0] ,«7مفانحردرم © ععره) عل بعمتمنقعنا0 
نافلة 071 0107و 0ن عترنلى ل 
ميعارضة 110/1 أوم م0 دتانوهمم0 
ٍ أمثل. |17710اج0 ,17711771اج0) لقسمتامه تناك نام 0 
مناجاة - اأععع مد انع ندع ]1 عامعمع؟ مموته 9 
: : 011/70110715اع ,كعقنمم بكممقاه 0 كماد رماع بجع ومهده! ,عممكتة:0 
إلغكه 011 ]م ع0 ممتاةيفمعع ول عل 05456 
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حليف 01لوناء؟ علاما بدم4منلاره 1116 حمةاك1'! كصهل عنرهلمط © 
و 

حلولية 1 عتمكاغ طامةم 
اختلاف لي ةا ععمع ةثل ,ععسةالصموط 
صفح جميل كع انع نطاع07] كلام ه07 015 تتام وملروط 
كلام الله 070 0005 دعن عل عامئوط 
كلام عتلامعكلل به1إمعمرد ,اأعمعمد 161/6 5كنامع 5ل بععتل بؤهممهم ,عامعوم 
مشاركة ماما ةرمرم ممتاهماء تروط 
تخصيص 1/7011 عمت ,071 11م عا تملالء 182071 ممناوء قاع6م؟ بممتكدكعة ا ناءتعوط 
خاص 7117 كتعتلد تروط 
خصوص لا 70711 عع تأسع نموم 
ذاتي عزاءء زطنى بأمتتدعدى ,تماسعناروم كناءء زطده باعتامعدية بمعتلسعنضموم 
جزئيات للع 7 وعمغ الناعتاموط 
جزء 8071 ممتاعة ,عنتروم 
أهل الكلام رومامع ا عتامدرومل "زه عامعط عتوهامغطا ها عل كمدوتدوم 
أهل الحلول 1كاء تددم إن عامرمع ‏ نل وعامعلة بعدمكتغطاههم بل كمدكناعئوم 

عدمقاغ طخصهم 

صبر لمم أمننتامك عع مهفده ععدع8ه 2‏ عحمة"! عل ععمم؟ بععممسلمء بعممعتتمع 
رعية كاعء زطناى بعادرمعم لعتترع نم0 كأء زناة ,765يعلاتامع رقع سممعاوط 
فقراء 0015م لحييزالنا 
مساكين قوع اراءذا بكعاطه 50 ,0075م اناك اأووعء 26 رو أطوعغكاتم بكم سوط 
فر الك عمصعع ألما ,بقاع روط 
حج عومادرتروازط عع هممعاغم 
جباة الأموال يمتها له «ماءء|ا0© وععممم؟ ععل وبعامعمىمم 
إدراك عقلي د«م[اجرعءمعم عاطزونااء 111 عاطتعتلاعتما ممتامععمعم 
مباخات اذا بلنتزهها ,وعاطااكستاددعم8 عأاعنا بكتصعم 
إجازة عكارعء | ,ارمأكستاجرعم ععمععذ! بمماكعتدممعم 
شخص أملأتكاءا بابمورع12 نال الما رعموموعم 
حسن الفعل اعه زه دوع ةبلم0) عاعة'! عل ععمعمنمم 
وعلقطادمما وعررعزط 


17771/01 
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تقوى 001 ,بزاع نامقل بقاثزم 
ورع مشروع 0 ,زا6 |10 ممتام بقل بقافزم 
لهبة 0018| بعترارعلسناط عمقل 
شعري 1م20 عناوم 
قطب 1 1 (عاقهات” رعاو لياه اع بعاؤم 
هاغة يتامم عناونانادم 
سياسة دينية كع الثامم كدو نوناع 11 عكداء توناء؟ عسوناناهم 
شرك امامل ,انمداء ابراوط ع ةامل! ,عموتغطاراوم 
إمارة © 07 7117© اله كه /7011 07 ارم الأووط هنا'ل ناه كتحمة صنل عممء ناه نم لأزووم 
لام 
إمكان اذاه الترعامم ,راذا اتوومط غائلة تامعامم ,غ1 لأطاوووم 
إمكان ذاتي انا طنكومم عتإععمى مساوق 6م 6الاطأوووم 
ممكن عاطعطامجم بعاطتوووط عاطوطمعم ,عاطوووم 
أبد (111ترعاع-اووم انمع 06م 
قدرة (العممرف ,ز|أطمم برعسووم علنانامة ,مأعدمق بتأمشا80 
أداء 01 اعم ركعقالال كلام أهناء؟ إه عع ناعوج ممتادء قي بعغلنهى سل عناوتامظ 
أزل 7ع اع عر[ نع 16م 
شفعة في عقار (/71071م ,ارم 1اجرتدرع مر[ عملم بممتامصعة! 
ولاة الأمو ر 5 1[ [0 0071075 وععتو]كة دعل كاء 1نم 
ولاة الأمو ال ((771071 16[ [0 075 عدن ) وعع صقم وعل كاءعأم 
مواد القياس 5 77115 تعزوو ارك عدمكتع مارو دل معسستصةظ 
1111 0 ومستندرت” ‏ كتندماكدمص كل عمكتوملاترد سل كععوعتدفمظ 
مواد القياس البرهاني 11 11 
عرية 11 نم دنا 
حجة 711 00 امع سسوعة بعسعك 
برهان 01 ,071911771671/2/1011 بإوور ألعمء مممكنة: متام امع صسسومة بعااياتا 
1 م6 1[|| [0 7007م ل ممكتة هل عل عةها 


(65/1771011) ,[00م انع لاخر 
711 ر,ا7هاد 200 
15 200/5 
00م ماقف 


عم قمع أهحمة6 بع 610 اتنا 
61 1ناعتة ,عمهلة تند 
2 نينا 


ععزل-تناه عدم وعسا 81 
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أدلة عقلية 7005 أهار0 غ161 
جام 0 50 55 

َ فدزئيفا 
استعاذة أأعاتلاقى ومع م[ «عنرو1_ 


استسقاء 0/5 جرع 1070| ,كج ,171ه؟ 11 7م[ :270 


أمراء 53 07717710710215 ,كلذك ,كمع روط 
أصل لع امم لسك بانتوتره بعاجراع ترط 
أصو ل الفقه عع 1رء ل ركاملا ز [ه دعاماء 2 
أضول الدين 0١‏ أوناء 0 كعاوراء بط 
أضول الاسلام 1 زه كعاراع ابر[ 
سعر 1 7016 1 
ممكنات كع انا طه ام 
صلاح (ا جوعلا ,زاعام ,نواأامجر_ر 
طواف 1071 اناط١71077للاعلكء‏ ,[(0أككوعع 20 
وكالة 1200701011١‏ 
نهي 001718 01] بارمااطةةأم27 
لفظ 1 ,011 أأعلناءةاره ,ارمقاماعةناره 827 
2 ار 
رسول 14 كنذا 
نبوّة كا 
قول اأعمعمد بع اردق 
منفصلة 101 /أكومجره7م عنازاء«اازكا1 
مهملة 101 أوممرمجم 110771116 
قضية كلية 1أكممرهم امسرعسندنا 
قضايا درم ةاأوم م120 
قضايا يقينية كد اتكم ممم تتها © 
حدسيات 11015 أوممرهجم عدا 1711 
مقبو لات عععلتجممم بكرم ةاتومرم؟م 0ءماعءة؟ بفلعامعء 1ل 


5عاأعصدمناة معشضووط 

عوغ مط 

لتعقمم ممط عل عرغمط 

رعتدام 12 عل عتمعاطه عنامم عرغمط 
عتلقطمععمعلترط بعتكتم مم لوط 

رككنا ةمهت ,كاعطك ,وععمءط 
5آناع ماع اتامع 

ألمعدمع1020 ,عسصاعةء ,عم عمط 

ععمعلنممكمداز 12[ عل كعمأعصلءط 

ممتعناءء ها عل وعم تعممط 

دممار]'! عل وعمأعممم 

كآنامه بكتاعلة؟ تلوط 

65 1لتطهامم 

مأمعغاما ,رغاغام بعأأطمعم 

عع 12نم بلاماووعءع20 

021 ب,ممتأمسممورط 

دممناء للوعغصا بصم تطتطممم 


عتمع) بوممغهلنعتاعة ,ممتغدتعدمومط 


عأغطمهم 

كعم تكدعدم بعأغطممعم 

عناأغطمه21 

15نا0ع15ل ,0م210 

عاتاعمهزكتل ممناتومممرط 

عنمقغلما دمن زوممممط 

علأعورعلانسنا ممتاتومممرط 

كمهن) تووم 110 

وعمتملروعءه كمه زؤمم2:0 

وع/انا ناما كمهنالومم220 

بقعدأتصلة كعععتصمةم ,كمم نكمم م2 
5عناجع1 
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قضايا كلية 77005111015 أه عنملا 5ع لأعسرع انمن كممتاتومممرم 
حياء (ج1رعء 106 ععمعع06 ,تنام للم 
قَوّة ع07] ,الاه1تء 517 ,عبنم 16 بعءمةكولنم 
تهذيب 111 21171/7011071١‏ دع دمع ستلكة ,ودنام نيم 
0 
قدرية الا« عع رز زه ع77اعمل ,(اععى) امجؤممم 0‏ -ععطتا نل عمضاعمل ,(عععة) وجرسقلهن0 

عتالطتة 
صفات كالا 7 رقع ااثاه»0 كأناطتعااة رو6اثلةن0 
كمية 1م01 مم0 
1015 لل 07 كلام 00111 عنامتأممعكثل ناه عنامتادم 6اتامقن 0 

لا تمل لالهو 

ما هو 7 كأ اناس 0:07 (ععاوع أنه 0007 
ماهية الشيء 1715| ل[ت عماعكقه ,0110411 عومك ذا عل 0100116 
ماهية 1 كك ,010011 ععصعووع ,116لل0أن0 
4 
عقل الكل 01 0057711 عناوتحدوم ومكتقظ 
عقل 1 امع لأعاصا بدمعتقظ 
معدن اعم لأعاانا ,ا(0كوع11 عع ااعاما بممكتهظ 
عقل كلي (دمهما) :6دمء, أموعضملا (ومعه1) عللعدع تمه ممعتمظ 
ناطق 5764/67 بعأطه1«مكمعرر تناءأنع10 بع اطممدمكتق؟ا 
قياس التمثيل (ه 0716/0 زج ع07171كمع 17 عتعملقمة تدم أع دوع مومكتقا 
ء+ ر767776527110116[1 ,018/08 زط 071171 كمع12 رع تعملقسصة تدم امع دع مدمكنة ا 

1/01 كيه دمن ةلتسوعة ,ممتتقادعومممع1 


عتأمصم 1601665 كمسانكنحد بعلاعطعظ 
صمحصا"ا 


عكاصم 65غلهب6: ممقس لتاكتام بعلاعطعه 
ممم" 


.1" مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 
تلاوة القرآن 1 ع1[ [0 1«مالهالعع 11 مهعم ندل ممتتداغ 12 
جعالة ©0708عم] ععاتههرمااه بلتوعو 1ر1 عاتمدمعلما ,دمتنهءه1[ة ,عممعمدرمئءة 2 
ثوات وعقاب 71 كلام 0010 7م11 0)اتسنام اء عكمعم تومعغ»1 
حمّد 11 رع مقنا10 ,ععسمدكوته مومعع»1 
المع ممع اعرع ممعم 
أحكام شرعية كعأنر أمعتفتصال وعداو تل صسز دعاوغ 2 
إضافة 01 بال اماع11 ممتاعمهز30 ,ممتنواعير 
دين 00001 ظ1 ممنعناء]1 
دين الاسلام 1وناء” دهان دممار]1”! عل ممنوناءي. 
كافرء مرتد 01 ,006ع6 111 ]005 بأهوغمع 12 
تراويح 1/011 04/18 اكع11 ممتهء ال)تامغع 5غئمة وممع12 
تعزير 111 أكلتملام أمعاكبزدام © ,14جه دج جرع علاءع01م1مء ممتاتمدم ,علمممهممة 12 
مطالب إلهية كأكع نايع برأع ه10 وعمااثل دع امسوع. 
صبر جميل 1ع 000 ععوع نلقم بممتأهموزوة 1 
متشابه ععلثاه ,تملنمصنى عاطقاطصعة بتمقاطمعووععي 
رق ©6712 اتأكقطناك ,011171©5] ,15( أكانا0 1ج[ ركع ع #لاموع !1 ركع ]لآلا ,10113115 ,5عع1نامكوع 14 
ععضة أوأوطاناة 

إعتكاف 0714 [) 7071] امعجاع؟ أهنناتامى علا نطضامة عاتماعء ير 
خطابة 101 عناوترم ع طس_ 
غنى كدعالء 1 ععمع لنامه بعكووعطء 1ر1 
غرر اعم باعلال لترغم بعدوكنير 
5 

عدم عكس عع[ انم اناا أعأ؟ء كمه 
علم بالاضطرار 1ع اناه برا عولعادرمان] كنخة6ممما عزمنه5 
علم أعلى عو اع اهمها عاطتونلاء رط عاطاتوتلاعتها عتمنهة 
علم ضروري عولعءاسدمنه| بزبمووعععلار عكتهووعء 06 كزه/521 
علم 101718 ,6 امعد بعولاء مم1 15532 ,رععمعك5 ,يزه31ة5 
علم طبيعي ععارعاعد أمسطواز عاأعسطهم ععمععة 
علم كلي عارعاعد اأمووعسنملا عااعورع اتسنا عممعاع8 
قععارعاعق وععمعاع5 


علوم 
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غوث 607 ع5 
تلعلفة (61م5) اتفااحجرمة”ممتالاتتار عقم اهم أبن عاممو 
ع تسمعنطم1 متهم معطاسة"! 
معان كاجرء»0(1ء ,كهاطاجمء 1/1 كقاأمع 26م ركوع8 
معاني القر آن 71 16[ كإه كع تدعا ضة0 نل قمعة 
حس 1 1 567116 00 قكمع: ,قمءة 
معنى أنزءع071» ,711[107166عأاى به111جهء 11 أمع 006 ,لامتاوء لتدوأة ,قمع 
إحساس 1 00ظ5ص ل يتك 
فرقة 201010001 مم56 
يمين 001/1 51 
حلف ت[أهه عا عانم[ة١‏ ,م0 أقع تميعو عل ممتاماقع:م بامعدمعة 
أثر 76 ,اولاق اعلا ,عمونة 
آية ال ععنلما ,عمولة 
دال 7007م نتروا علاناء1م برأم ةلتمولة 
دلالة اللفظ 1 0 51711/71607166 عصدع) نل ممتادء قتمولة 
مدلول 0 6نصولة 
شركة 01701 ,5010110(1كه ,نراعاء 50 أقناصم ,دمت دتعموكة ,5001616 
عين إإأءت 1116 عع معوقه رع مغتم أ0ة 
جملة أعى ذا ,ا(ملاى 1716 عاطسرعكمء؟'! رعصحدمة هآ 
صبر و تقسيه 0 071 أكأطال 0710 عع50102 عسدمعاتل ,بدمذوتتل )ء عودلدمة 
سفسفطة ]5701 علمعتطم50 
بجبت اوه ,رمد 171 عنهقم ,علء ااعءروة 
ددر ا 1 ممتامعم ,تتمع انام 
مضاربة 07186أعنه ,01 ااأاع جرم ,0(1ألةالاعع م3 عع سمقطءة بععمء ستعمم ,ممتاقاتهعكمة 
جوهر #عتعك عع الماوطلاكى ععمعووة ,ععمهائطناك 
جواهر عالية 5م71 كلاق عاج زراك وع دمغ رمناة وععمةاوطناك 
أبدال 4عاللااكطياك ,كعاناللاوطاالى و6دة ةا وطبلك ,كان تاكطناك 
خليفة اأدثاه0) ,أعدامم7 عا [ه 75موومععلاى عكثلة بأعسقطهك1 عل ومناعووعععناة 
تسلسل 01 رسع ععناة 
تواتر امومع ارك رمزووع ع علا 
فوصوف عمطي الع قل ,أعزناة 


اخفه مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عر 


سلطان (/11071ااه ,[اعجرارت ,ا#7اأنلاى 116 ,كناقمءمتء ,مقكانة 
أهل الحق ‏ اللبها عذلا «دمده| مد عدمطا بكملفصصاق 3116 616 دا عل ممتكعكدمم مع وعاتصمن5 وع1 
تو اما تأعععهعطا بازمقامءاترترناى ,امع درك مناه هامدما بممتاةء ثاممن5 
قياس ل كيك عتمونعه1از5 
قياس حملي 01 امعارموعاه 0 عناوممعقاق عددنعم1ارو 
قياس اقتراني «عتوملابرو مضع نزوو ناعم هزدمه عسعنهه1ارة 
قياس برهاني 11[ 120010017 ناكم محم6ل عتمدزعه3511 
قيامن؛ استثناني ”كتهو ارو مقا سنزعزها كتاعدمزونل عمكنوملارة 
قياس منطقي 11 اأن نهم 1 عناونعه! عصدنوملاتر5 
تنقيح المناط وملهمه برط ««متوملاارى عنعملقمة عدم عدكنومابر3 
قياس العلة عكلاى ع1( [ه ١متوماانرى‏ عكنتق 13 عدم عدمكتوه11ز9 
قياس خطابي 61 أمعتارماء لا عناو ماعط عدونوه1ار8 
قياس كلي كتوماابرى امدع فدلا أعدع«تهن عدصوتع ملارة 
أقيسة كارك ك معنعواارة 
تخليق 0 عو مره 
عالم الملكوت كأععتبا تزه عاءع10 هنما 111 وععهث دعل عاعدممعظة ع1 
لو ح محفوظ اعاطها لعمرعدعرم بأعاطها عتجاباز[ ع6 رعوغوم عاطها ,عمتطتل عاطة1 
فيْء 17710511101 بعانا؟ةا ,11011هتة1 1110 بأناطتها بلسمتاقحة"1” 
مال الفيْء 01 ,رت أااط 17 ,1823:011011 0511م مز بأناطتها بممتامكة1” 
زكاة 6 ,الام بنها 01071 بنها كارا ل 100ل ,6أعكنام بعمفصانة ,رععحة1 
زمان 11716 ممع 1 
حد لفظي 1771 ع1 
حد 04 127771 مهنا نصقغل ,عصمع1 
ألفاظ 210771 21225 
وصية وموعا بلألا قعع! بأمع صسهاوع*1 
نصوص 5ع ,ناران5 ,كت 1 5ع تااع!1 ,كع تتطالعة ,وعمقت"71” 
كرامات (011075) 1112177101117 5م3111 مس113 
علم إلهي معترعاعى جانرانا1 10 ع6 1له6) هآ 

عتعمامغ1 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 14 
نظري أهع 11160 1601 
كل لع لل" أع5اع المنا ,أنا0]" 
حسن تله عاطماءععه دا عاطمامعععة ومم ةلله" 
© 01117111015 ألا10[اأناا 7760111071 2 ع6تتقطعدءة لهحم عدو تع طمهعم ممنانلة1 

منقطم أعتإدرم2 عر[ 16 
6 زه 01 ععاأ 700116071 عناع مم2 تنا عتاوسصقتم ذه عنوتاغطمه:م ممنائلة1 


101701015 5 1671# 


0 


تر جمة وتفسير 1 |[أجهت 0710 17111167١‏ ممناهة ناموت اء ممناءن120 
مفارقات 10 مول ومع م1 
حوالة 14 ه ها أناعل » /0 ع170715/676716 2 1615) تنا كناد ععصوعى عمدكل أرعاكمة1 
نقل 01 + !110016771151071 هنا متعقصمةعا ,ممأ وستتصكمة 1 
جزية عنما ,0110(1اأدصق ,عالاط 171 عنما روم غهاامق دالت 
عرش 10 ع1 

8 
وحدانية كك ارعلاوأاها ,لوالعلارلا معنملا 
إجتماع 1 ,001 لآ وممتاواعموكة ,رومتدلا 
اتحاد مكل ,1(ملاما موأكنة؟ ,دمتلدتا 
كليات كت فرلا ساذدرع الملا 
كلي طبيعي اهدسج مسولا امهم اعوء تهتنا 


أهكع امه 11010 


اعممدمنهء اعوع لملا 


غاصب 1/1 عداءغةمجتاولا 
نفع ككع انالا و10 6انانانا 

317 
باطل 4تاهحنا ,بواف مهلا تل تلد مذ بقاتمةلا 
- #واتمناعنت بعكمن مام فابه عامى عومقطءة باتطقل بأقطعة إن ملعلا 
تحقيق المناط عكلتهء عذذا [ه :مالع 1ع /آ عوناق 13 عل دمةمعققةلا 
حق «االهاتعء بلالهار ,لإلقاهع؟ ,دلله:1 علسطتامعه باتمعل ,قاتلدة: بقاعلا 
يدق لالع هعد ,174/1 كعدمة ,ركاملا 


44" مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 
فضائل كعلر/] كتحار / 
لباس 0165ل رككء127 عم ع 
خدلاء 5702 ,771لشلاع هلآ ععقمةء ,ع1710 
حياة ]دآ عممعاكنه رعذلا 
رؤية 1/1101 171 
رؤية الله 004 زه ماصع عم تاعلط عل ممنوزل؟ 
رؤية النبي اع دإجرهج2 عهلا زه «مأكالا عأغطمه2 دل ممأكزلا 
عمرة 0 رلوععء1) ها عوم««ارولام «مقالا كأصنةك عتداعنا دعل عازوزا 
زيارة. قبر النبي اعادرم ع[ إن عممجع عذذا واطالاكالآ عأغطمم2 يدل سدع طصده) دل عأتأوزلا 
نذر مبرو/] ناع1/0 
صراط مستقيم انهم 071/00 ع«ملمطاره عزوملا 
طرق العلم معد إه وومك1] كزه/ة؟ ندل 5عزه/1 
إرادية بوبه ناولا عمتهغقه1ه/١‏ 
إرادة ا 6م1010 
إرادة الله الثود 60415 معلط عل غدماملا 
سفر أء 71 ,0117716 ل أدع دمع 12م06 ,أندمعغل ,عهدبره/١1‏ 


أ 


أبد 


إبدار 

إبداع 

أبدال 

إندال المنذور والموقوف 
أبرار 

إبن السبيل 

اتحاد 

اتحاد خاص 

اتحاد عام 

اتحادية 
الشنال"انفصال 

أثر 

إجارة 

إجارة الأرض بجنس الطعام 
إجارة الاقطاع 

إجارة خاصة 

إجازة 

اماع 

اجتهاد 

أجزاء الحركات 

أجزاء المنطق 

أجسام 

إجماع 

إجماع في الاعتقادات 
الجير 

إحداث 

إحداث زماني 
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إحسياس 

إحسان 

إجيكام 

أحكام شرعية 
أحكام نجومية 
أحوال 

أحوال شيطانية 
أحوال القلدرب 
اختلاف 

اختلاف في التفسير 
أخطاء الراوي في الخبر 
أداء 

أداء مال بغير حق 
إدراك عقلي 

أدلة 

أذلة ,سمعية 

أدلة عقلية 

أدلة عقلية صحيحة 
أدلة وضعية 

أذكار 

أذهان 

إرادة 

إرادة الله 

إرادة الأمر 

إرادة الخلق 

إرادة دينية 

إرادة العقول الانسانية 
إرادة في كتاب الله 
إرادة كونية 


77# 0د 5506 


7 فهرس المصطلحات 
إزادة ومحبة 4 |أسلم :1 
إرادية 4 |إسم 0 
أرباب 4 | إسم الجنس ع4 
أرواح شيطانية 4 | إسم خاص 4 
إزالة النجاسة :3 | إسم عام /4 
أزل | إسم مطلق 44 
أسباب 7 | إسم مفرد 14 
استثناء 7 | أضماء 14 
استحسان | أسماء الايمان والدين 14 
اسشتحسان مخالف للقياس 7 | أسماء مشتركة في اللفظ 51 
اشتحسان من غير فارق مؤثر 07 ]| أسماء مشككة 59 
التتغلاف 7 | أشماء نطقية 1 
أفيتد لال 07 | أشماء وضفات : 
استدلال بأحد. المتلازمين اشتباه بالاجماع :5 
على الآاخر 8 | اشتراك بن 
استد لال بالخاص على العام 8 | اشتقاق أصغر إن 
استدلال بالعام على الخاص 8 | اشتقاق أوسط 0١‏ 
لسراو 4٠‏ | اشتقاق ثالث لذن 
استسقاء 4٠‏ | إشهاد 03 
استشفاع بالرسول 4 | أشياء 03 
استصحاب ١‏ | أضصحاب اليمين 03 
استعاذة 7م | اهل 03 
استغاثة 5 | أضضل الاثبات والنفي ين 
استغفار 5 | أضل الايمان 0 
استقامة 4# | أصل في العقود ون 
استقراء 4 | أضل كل علم كن 
اشتلزام 4 | أصلح للولاية 54 
استمناء 4 | أصول الاسلام كن 
استهلال 5 | أصول الدين كن 
انقواء عل العرش 4 | أضول الدين عند الامامية م0 
إسلام 5 | أضول الفقه م6 


فهرس المصطلحات 1" 
أضصول كلية 65 | التزام المذاهب 58 
إضافات 7 ] إلحاد 14 
إضافة 5 |ألفاظ م 
إطلاق 5 ]الله 14 
إطلاق وتعيين لاه | الله منرّه عن الأعراض 514 
اعتبار بالنظر لاه | ألم / 
اعتقاد لاه ]| إمارة 8 
اعتكاف لاه | إمارة فاجرة 7 
أعداد مجرّدة 4 | إمام 7 
إعراب القرآن 84 | إمام عدل “١‏ 
أعظم العبادات 8 | إمامان لف 
أعمال الأبدان ]| إمامة 3,“” 
أعيان ٠‏ | إمامة المرأة و 
افتقار | اآمانات 7 
أفراد النوع ١‏ |أماثة وف 
أفعال 7 ]| أمثل 7 
أفعال اختيارية 7 | أل 7 
أفعال الله 7 | أمْن بالمطلق فى 
أفعال العباد 5 | أهر بالمغروف ونهي عن المنكر 7 
أفعال متعدية | أهر التكوين و 
إقامة الحدود 4 |أمراء 2 
أقسام الخوارق 8 | أقزلاء الحرب هو“ 
أقطاب 16" إمكان ”,> 
إقطاع من السلطان 6 | إفكان خارجي 7 
أفيشة 8 | إمكان ذاتي 2 
قيسة عقلية 7 | إمكان ذهني 2" 
إكراه على الدين 5 | إفكان وجود ما لا يتناهى 2 
إله 51 | أمؤال /ا/ا 
آلاء /1 | أموال سلطائيّة 74 
التزام 37> أفوثر 74, 
التزام الشريعة 10 | أمور سمعية م" 


يسا فهرس المصطلحات 
أفور متلازمة | أهل الوحدة الملاحدة 1 
أمور معيّنة 8 | أهل الوهم والتخييل 1 
أمور الولايات 4 | أواسط 44 
ان 8 | أول بدعة 4 
اثتقاض العلة 9 | أولو الأمر 3 
إستان 4 | أولياء الله 4 
إنسان مدني ١‏ | أولياء الشيطان 15 
إئسان مدني بالطبع | أؤليات 45 
إنسان موجود ١م‏ أإايات 45 
إنفاق 1م | آياتا الأنبياء 1 
أنفسن ثلاث | آيات الأنبياء وبراهينهم /4 
أنواع 7م | آيات خارقة /4 
أهل الاثبات م | آيات الصفات /ا34 
أهل أهواء وشبهات 47 |آية 9 
أهل البدع | إيقاع للطلاف 549 
أهل البدعة 7م | أيمان 49 
أهل التأويل 4 | إيمان ل 
أهل التبديل م | إيمان بالقدر 6 
أهل التجهيل | إيمان بالله 1 
أهل التحريف والتأويل هم | إيمان مجمل .1 
أهل التخييل م | أيمان المسلمين ل 
أهل التمثيل المشبّهة /ام | إيمان مفصضل بوذن 
أهل الحق 44 
أهل الحلول مم الب 
أهل السئّة 44م | باء وفاء ١6‏ 
أل الشرك 4 | باطل م 
أهل الصفة 8 | باطن م 
أهل الصفة | باغ م 
أهل العلم | بدع و١‏ 
أهل الكلام ٠‏ | بدع عملية 5 
| بدع قولية أو اعتقادية 1 


أهل المنطق 


فهرس المصطلحات 4" 
بذعة 7 | تحقيق المناط حلل 
بدعة في الدين 7 | تحقيق ومعرفة 11 
بديهة وفطرة ١7‏ | تحيزية ل 
بديهي 7 | تخصيص للا 
بديهيات ٠١7‏ | تخصيص العلة نا 
برهان | تخصيص العموم بالعادة ف 
بِرَهَان الدلالة كنذا | تغلين 1 
برهان علة هذا || تيسن فل 
بشرى 6 | تراويح فنا 
بغي | تزجمة وتسير ف 
بكارة لقالا" | +زكينب يفل 
بلاغة دان اأض يفل 
بيع ذاه | افير 0 
بيع المعدوم ١١‏ تسعير في الأعمال 11 
يع وإجارة وهبة ١‏ | تشتقير في الأموال ١‏ 
بيئة انا || تشقير واجب ييل 
بينونة 0 | تعلسل يارنا 

تسلسل في الآثار المتعاقبة هنا 
تت تسلسل في العلل أن 
تأثير 9 || تشابه خاص يفنا 
تأوّل النصوص )| تشننيه ونا 
تأويل | تشنديق 1 
تأويل إصطلاحي ١1/‏ | تفنتديقات 1 
تأويل إصطلاحي خاص 9 || تقور 14 
تأويل في التنزيل ١017‏ | تصور الحقيقة 71 
تأويل في عرف المتأخرين /القال | تقثور الماهية ذه 
تأويل في لفظ السلف 34 | تضنورات 3 
تجربة لل || تفثاد نا 
تجريبي 5 | تفسن نا 
تتجدهد 5 | تقارض دليلين قطعيين قينا 
تحريف 64 | تعارض النقل والعقل 5 


66> فهرس المصظلحات 
تعاون ١‏ | تلاؤة القرآن اونا 
تعريف ١ل‏ أ ديار ١‏ 
تعريف بالأسماء ٠١‏ | تماثل يدل 
تعريف بالورصف 0 | تكيل فل 
تعريف شيء 3١‏ | تمثيل الله ١:‏ 
تعزير 177 | تمييز ل 
تعزير بالعقوبات الماليّة 4 | تناقض ١‏ 
تعطيل 4 | تنجيم ه5١‏ 
تعليل أفعال الله 04 | تندية ل 
تعيين | تنقيح المناط هع ١‏ 
تغيّر ه 6 | تهذيمكن 15 
تفاضل وتمائثل م١1‏ | تهليل حال 
تفسير ١*4‏ | تهئثة 1.5 
تفضيل ١*4‏ | تواتر 15 
تفضيل أهل الصفة 118 | توبة 5 
تفكير وتقدير ٠8‏ | توحيد ١/‏ 
تفويض 1 | توحيد الالهية 1.4 
تقدّم | توحيد جامع 1١514‏ 
تقدّم الواحد على الاثنين | توحيد الربوبية .1 
العامة 4 | توحيد في الصفات لحدالا 
تقليد ١‏ | توحيد وصفات ل 
تقليد باطل 4 | تورقف يلا 
تقليد[مذموم | توسل 03 
تقوى الا توسل بالنبي 1١‏ 
تكبير ال ترقيفك ١6١‏ 
تكليف 14 | تولد ١‏ 
تكليف ما لا يطاق 0 | تولية ١‏ 
تكوين 0 ]تيمم بول 
تكييفت حمل 

تلازم ١:١‏ د 

تلاوة 47 أ ثبؤث!الأحوال 1١64‏ 


فهرس المصطلحات 55 
ثبوت الصفات 6 | جمهور الفلاسفة الدهرية لم 
ثمن اليثل 06 | جئس 15 
ثواب وعقاب ١7‏ | جنس: بعيد 1 
جنس الحوادث ع 
3 جئس عام 1١>7/‏ 
جائحة /اه١‏ | جنس وفصل /1 1١‏ 
جائز /اة١‏ | جهاد 1١/‏ 
جامع /ا6١‏ | جهاد بالبدن 154 
جامع مشترك في التمثيل ١6‏ | جهاد بالمال 4 
جباة الأموال /ه1ا | جهل 4 
جلك ١607‏ | جهل مركب 17 
برا ١8‏ | جواهر عالية 1 
جدل بالباطل | جواهر عقلية ١‏ 
جدل بغير علم م١‏ جواهر منفردة /ا١‏ 
جدل في آياته 4 | جواهر وأجسام / 
جدل في الحق 4 | جواهز وأعراض تسعة ١/١‏ 
جدلي 4 | جوهر لاا 
جرح وتعديل 4 | جوهر فرد ١/1‏ 
جزء ١4‏ 
جزئي معين 6 |ع 
جزئيات ١4‏ حادث وفنا 
جزاء 4 | حادث بالششخص يفنا 
جزاء وشرط 8 | حال شيطاني 04 
جزية 8 | حب ل 
جسم | حب مجرّد 93 
جسم محدث إوذدل حج /1 
جعالة 7 | حج كبو و/ا١‏ 
جماع الخلق الحسن 4 | خنع النبي لهذا 
جماع الدين 53 |اعنبيهة و/ا١‏ 
جمع للوحل الشديد 54 عبد هما 
جملة كايا | عد |اوسظط ١/9‏ 


/اه" فهرس المصطلحات 
حد تام 48 | حسيات باطنة وظاهرة 14١‏ 
حد خقيقي 16, | حتشيشة 131 
حخد العلم اللا | حن 151 
حد لفظي 4 | حقائق 13 
حد وضعي | حقوق بذ 
حدادون ماي ١‏ حعاة ١‏ 
حدس 8٠‏ | حقيقة بذلعية 105 
جدسي ١‏ | حقيقة ديئية 1344 
حدسيات ١‏ | حقيقة كونية 144 
حدوث ١‏ |حكم 14 
حدود 148 حكم ناحلا 
حديث 1 | حكم بين الناس لحل 
حديث واحد 8 | حكم ثابت في الفرع لذ 
حرام 44 | حكم جزئي 5 
حرب اا | حاكم'كلي 0 
حرف 84 | حكمة عند العرب 05 
حركات 46 | حلاوة الايمان 145 
حركة 6 | حلف 147 
حركة وسكون 75 | حلول يندا 
حرم | حلول خاص 1١54‏ 
حروف /141 | حلول عام 154 
حروف العطف 1١1/‏ | حلول واتحاد ١94‏ 
حزن /41 | حلولية ولدلا 
1-7 /41 | حمد ١54‏ 
حس باطن وظاهر 1١417‏ | حنفاء 54 
ديه 3ه | حنيف احلدلا 
407 4 | حوادث 155 
حتستبين 4 | حوالة ١4‏ 
حسن الفعل | حول يف 
حشاوا وقبح باجحلا حول مطلق ليا 
أحياء 3 


فهرس المصطلحات 55 
حياة ١‏ 2 
حير في دال نا 
حيز _معين لا دعاء ا 
حيوان 01" دعاء للغير وا 
دعاة ول 
4 دعوة ورف 
خارق ا" دصر النبي الل 
دلالة الحد 1 
خاص 0 
65 1 دلالة اللفظ 1 
7 دلالة المعجزات 114 
خاصة الدليل ؟, ديقم و 
عاق ا دليل التمانع 14" 
خبر ولا ١‏ دليل شرعي م" 
خبر رواه واحد 4 | دليق العقل 3-5 
خبر الواحد 4 |دليلان 00 
خرق العادة 4 | دهاقون ليق 
خصوص م66٠‏ | دور نا 
خطاب .+ | دور بعدي قف 
0 73 
خطابة .م | دور قبلي 3 
؟ 
ضوالاء ١‏ دور 5 © 
5 1 
خلااف ا" دور معي إقتراني ١‏ 
. 5 دوران يفا 
0 1 0 
خلج 11 هرات اليس يلف 
خلق 1 ديوان العطاء وذةا 
خلق«السموات والأارض 94 
خلوص 0 أذ 
ليس يو يبي بت يي 000600 
خليفة حزق | خزيخ 57 
خوارق ٠‏ أاذات الله تعالى رق 


فهرم :المصطلحات 


رؤية الله 

رؤية النبي صلى الله عليه وسلم ربه 
رأس الحزب 

راع 


4ه 
رافضة 


لعفا 
ا لحف 


حرفا 
برضا 
إضرفا 
ان 
حرفا 


2 
زكاة يفا 
زكاة الفطر دقف 
زمان كيف 
زمان من الأعراض 34 
زندقة مطلقة 14 
زندقة مقيّدة 14 
ديق 3 
زهد ء"3ت> 
زهد مشروع ىن 
زيِازة بدعية 4١‏ 
زيارة بيت المقدس 9 
زيارة قبر النبي صلى الله عليه وسلم 261 
زيارة القبور 54١‏ 

سن 

سايق للخيرات »> 
سابقون مقربون 34> 
سه 1 
سيك التوول كن 
نبز اؤتقسيم ا 
سجود التلاوة 2355ظ> 
سخر 34> 
ستحرة وكهان :33> 
سخاء 31> 
سعادة 33> 
0-7 ظ2ظ2> 
سعني 35> 
75 23> 
سفر إلى بيت المقدس دن 
سفر إلى مسجد النبي 34> 


فهرس المصطلحات لذ 
سفسطة 4 | شرغة 11 
كاتق /41”. | شترك ذف 
سكون 241 | شرك خفي بلدا 
متلب 4 | شنرك:في الالهية 11 
سلسلة العلل 4 | شرك في الربوبية ينها 
سلطان هرة؟. | .شركة نف 
سلطان ومال | شركة الأملاك رذف 
5 مؤجل 648 | شركة العقود انها 
سماع 45 | غبرتؤط الزائف يلف 
سماع المكاء والتصدية 0 | شحري 1 
سماع ورؤية | شفاعة لف 
سمع | شفاعة منفية لف 
سمنّة 07 | شفع ووتر لضا 
سمنّة الله 6 | شفعة في عقار 1 
سنن العدل 4 | شو زإشسى ها 
سياسة 06 | شىء . 1 
سياسة دينيّة ظظ»> شيوخ كلها 
سبياسة عادلة 57 | شيوخ الفتوة 35 
شٍ ص 
شأن الأدلة /ا» | صائل انف 
شجاعة /اة ١‏ صاحب الجدل ذا 
شخص /اة 7" | صاحب الحكمة ذا 
شخص معيّن 4 | صاحب الديوان ينا 
0 مره ١‏ صاحب الموعظة /1 
شرط 4 | عدبز ينها 
7 6 | طبر جفيل 14 
4 | عتير:وشكر يلحا 
تل ا عتدق 1584 
ااال | صدّقات يلجا 
١‏ | صدقة يلجا 


صفح جميل 

ضصلاة 

صلاة زحافة 
ضّلاة على الراحلة 
صلاة في المساجد 
صلاح 

ضتاعة الحد 
صورة 

صوفية 

ضَوَمْ يوم الغيم 
ضبغ 


صضصعه 


طرد وعكس 

طرق العلم 

طريقة التأويل 
طزيقة فلسفية كلامية 
طلاق 

طلاق السنة 

طلب حفظ القرآن 
واف 

طواف الوداع 

طيرة 


33> 
ه84" 


فهرس المصطلحات نظ 
ظَ عدمان م 
ظالم “59 | عدو رقف 
ظالم لنفسه 6 | عرس وار 
ظلم 09 | عرضي م 
ظهور وتجلي 09 | عرضي لازم .م 
عرية لاع 

عريف فل 
عادل لمكا لست بف 
عادٍ 4 |عُشْر يفك 
غارف 8 | عصمة يفك 
عاص و7 | عَصْمّة الأنبياء ا 
عالم 94 أغَطَاء ل 
عالم الملك 6و١‏ | عمقل مم 
عالم الملكوت ١6‏ | عقل فعّال 14 
عام 7 | عقل في لغة المسلمين لقن 
عام وخاص ١917‏ | عقل الكل احلمنا 
عامة مطلقة 4 | عقل كلى حك 
عبادات 4 | عقل مجرّد كك 
| عقل وسمع مض 

4 | عقليات محضة فض 

68 | عقوبات حرس 

"٠‏ | عقوبات ماليّة زفت 

1ك ١‏ عقوبة 2 

6 عقوبة معزّرة‎ | ٠ 

١0١‏ عقود وروا 

”3 | عقول 2 

٠6‏ | عقول خالية عن الحوادث ا 

١‏ | عقول عشرة للك 

| عقؤل ونفوس ان 

7" | عَقيْدّة نارفا 

رونل ١‏ عكس نضا 


يذ فهرس المصطلحات 
علا مة ضرا علم كلي 2065 
علة 6" | علم مستفاد من الشارع ع 
علة ثامة 89 | علم مشروع لاف 
علة تامة في الأزل 4 | علم المكاشفة 4 
علة غائية 48 | علم الهندسة يدان 
علة فاعلة :7 | علم وأخبان غيبية نذا 
علة قاصرة 0 علوم رشن 
علة متعدّية | علوم تصديقية يذانا 
علة مستنبطة | علوم ضرورية بدن 
علةمناسبة 5١‏ | علوم عقلية دن 
علل 8١‏ | علوم وأعمال بخان 
علل الأحكام ١‏ | علوم يقينية بذن 
علل عقلية وشرعية 8١‏ | علبي أعلى يلت 
علل لا تتناهى | عتمرة :4 
علم ؟مم | عمل ثانا 
علم أعلى 70 | عمل صالح 524 
علم إلهي /8” | عهوم :ع 
علم أوخند 88١‏ | عهد مؤقت > 
علم بأحوال القلوب م | عهد مطلق 5 
علم الباطن /ا3 | عين دكن 
عُلِم بالاضطرار + | عين: الشيء نا 
علم بالدين مم7 | عيون دنا 
علم بالشيء تا 
علم بالقضية الكلية نا 24 
عم بكيفية الصفات 79 | غائب 4 
غلم بكيفية الموصوف 54٠‏ |إغائب على الشاهد 4 
2 [العساب "٠‏ | غارمون 4 
علم ديني “4٠‏ | غاسق ناا 
لع افر 8 | غاضب 206 
َع فين ,ع زرا > 
4 | يقن 214 


علم طبيعي 


فهرس المصطلحات له 


غزاة 0 | فعل قديم ام 
غش السَوّقة ففق | فر دن 
غلوا 5" | فقر العبد إلى الله /اهم 
غلول "5٠‏ ]| فقر المخلوقات إلى الخالق دن 
غنى 0" |إفقراء لاه 
غنيمة ١‏ | فقه أكبر /اه* 
غوث ١بقيك‏ | فلق 4" 
غي ”0١‏ إفناء 4" 
غيب 0١‏ | فناء عن إرادة ما سوى الله للم 
غيبة ١‏ | فنتاءة"عغن شهود السوى لضن 
غيّران ١‏ | فناء كامل نض 
فناء كامل محمدي زقها 
ف فَئْء لض 
فاء التسبّب لمانا 
فاثتة ؟وم زفق 
انا | قالش لجنا 
70 | قاض دنا 
707 | قبح لضا 
8ه" | قتال الكفار كين 
*5” | قتل له 
4 | قدر يلدنا 
4 | قذر وتعديل وتجويز 4 
46“ | قدرة خض 
وهة؟ قدرة مستلزمة فنا 
6” | قدرة مشروطة 0 
كهاكا ١‏ قنازة وتاثير فك 
© | قلتزية 3/١‏ 
35 |قدم ا 
دوم قدم العالم انا 
7 | قدم هذا العالم تفن 


56> فهرس المصطلحات 
قديم أزلي دلا | قوّةافي الحكم بين الناس ل 
قراء 35 | قول انا 
قراءة 7 | قياس 0 
القرآن 7 | قياس استثنائي بالخ 
القرآن غير مخلوق 7 | قياس اقتراني لخن 
خزكن 5 | قياس الأولى الخلا 
قُسَام 0 | قياس برهاني كن 
قسرية | فيياس التعليل نذا 
قصد 88/0 ]| قياس التمثيل يدض 
قضد الدلالة | قياس حملي ١‏ 
قصد القبور لأجل الدعاء | قياس خطابي / 
قصر | قياس الدلالة إلا 
قضاء > | قياسن الشبه يلذنا 
قضاة 8 | قياس الشمول 4 
قضايا 6 | قياس شمولي - 
قضايا تواترية 9 | قياس صحيح 2 
قضايا حسية 0 | قياس الضمير لاع 
قضايا كلية 8" | قياس عقلي نز 
قضايا نبوية ويام | قياش العلة 4 
قضايا يقينية "٠‏ | قياش علة الشبه لك 
قضية ٠م"‏ | قياس فاسد م2 
قضية كلية | قياس كلي 9 
قَضَليَة: معينة "١‏ | قياس معقول وغية 
قطب “١‏ | قياس المعنى 4065 
اا غوث 0١‏ | قياس منطقي ا 
2 بان 

5 مع أ 

5 7 | كافز 'مرتد بشت 
قلم 47 | كذب /وء 
قوابل “'7”8. | كرامات فضب 
قد 47. | كراماات الأولياء 1 


فهرس المصطلحات 511 
كرامات أولياء الله 4 الازم وفة 
كرامة 4 الازم الحق 1.4 
قتلبتليك | لازم الماهية 12 
كتلفك وتائير 8 |ألباس يق 
كفر 4 |لبن الفحل يف 
كل 4 | لذة ه13 
كلام 84 الزوم 0/7 
كلام الآدميين ١‏ |إلفظ 111 
كلام الله ١7‏ لفظ عام 4 
كلام عن الله 214 لفظ مرادف 4 
كلام محض 5 الوازم لي 
كلف سلطانية عن الأملاك 4 الوح محفوظ هذ 
كلمات الله 6 
كلمات وحروف وأمر ١؛‏ ام 
كلمة 6 | مؤاخاة أرط 
كلي 205 |انؤثر 0 
كلي طبيعي ا مؤثر تام نشضة 
كلي عقلي 16 | مؤثرية نضف 
كلي مطلق 4 | مؤلفة قلوبهم وفك 
كليات 140 | لاهو 8 
كليات ثابتة 0410 | ماد وينة 
كليات عقلية 4 | مافةايقينية 4 
كليات مجردة | مال القَئْء يق 
كم متصل أو منفصل الاق | نان النكلدون 14 
ف 
داوف 
دوف 
ارق 
هع 
5 


5 فهرس المصطلحات 
ماهية الشيء 4 | ملحبة 51 
ماهية كلية 4 | محبة لله 07 
ماهية مجرّدة 44 | ستيكيلك 4 
مباحات ١‏ | محَدّث ودف 
مباحية ١‏ | محلثات ود 
مباينة الخالق للمخلوق 0١‏ | محخذود 16 
مُبْتَدِعَ 7 | مححرّم 16 
مبتدعة 7 | محرّمات 144 
مبتدعون 47 | مخرّمات بالصهر 14 
مبذئ] معيد 7 | محرّمات بالنسب هع 
مبين 44 | مكبلق هه 
متجدّد 4477 | محكم هه 
مت 45 | محمول ذاتي ه16 
مغشيّلات 5 | متخاظبة يليد 
متشابه 14 | مخالف الاجماع وليك 
متشابهة 4 | مخالفة الاجماع هدهع 
متضادان 44 | مدلول 1 
متضادة 4 | هذلول عليه 101 
متفلسفة 65 | مذنىّ 105 
متكلخ 461 | ملظت الراقضة 6ط 
متكلمة أهل الاثبات 7 | مذهب السلف 165 
متكلمون 4417 | مرابطة بالثغور اه 
متلازمان 417 | مرابعة 0 
وق ا + مؤاقنيغ في الشرع 5ه 
مغل اع مرطو /اهغ 
مُكل 'أفلا طونية | مرشدة ند 
ملهؤات 41 | مرغل القلب /ا4 
10 :1 مؤكك 5*4 
ملكتو 6+ | ملاكتّك واجب بنفسة 1.6 
اه مؤي 164*ظ 
اسم ب ةع أمزارعة 254 


فهرس المصطلحات 118 
مزارعة ومساقاة | معازضة عع 
مساجد | معاملات ربوية هع 
لكان | معان داع 
مسألة الامامة 0١‏ | معانٍ خارجة عن الذهن داع 
مساواة .0١‏ | معانٍ يوصف بها الرب ع 
مشبوقية ١‏ | معاني القرآن 38 
تتكدل ١‏ | معاهدون 4/5 
مستعان ١‏ | مغجزات الأنبياء 32 
مسمى 27 | معجزات غير الأنبياء كلا 
مسمّى الحركة 47 | معجزة “لاع 
مشاركة 1 . | معدن 5ع 
مشاهد 477 | معدوم /الاغ 
مشاهد على القبور | مغرضون عن عبادة الله لقاع 
مشاهدات 477 | معرفة 4 
منشجهة 477 | معرفة الانسان 4 
65 | معقولاات 0 
6. | مغلول ع 
7. | مف لحف 
601 معئى مفرد 1 
آلف هين ع 
الال | مدي مشخص 44١‏ 
4 معيّنات 4١‏ 
4 |مغانم 44١‏ 
4 | مَعْنَم 44١‏ 
69. | مفازقات حك 
نفد | م يليك 
“ا/اة | مقاتّلة يليك 
/41 | مقادير كك 
/4 | مقام الجمع والفناء بلك 
*/ا4 | مقام الفرق والكثرة يليد 
4 | مقبزلات 4 


> فهرس المصطلحات 
مقتصد م4 مسقطع 49 
مقتضى تام . | منقؤل عن الرسول 4 
مفازية 7 | مؤظلة 14 
مقدم في الجهاد 5 | مواد القياس 55 
مقدورات 15 | مواد القياس البرهاني 3 
مقدورات الله 4+ | موجب 104 
مقيد خاص 06 | موجب بالذات 6 
مكاشفة 6 | موجود 6 
ملائكة | موجود في الخارج 1.1 
ملا حدة 6 | موجودات 2045 
ملزوم 7 | موجودات متصورة 5 
ملك 5 |هودة 4 
ملكة 2145 موصوف 24 
ممتئع مغ . | ميزان 4 
ممكن /1غ | مهيسر 4 
ممكن خاص 8 | ميم وواو 14 
ممكن عام 610 
ممكنات ٠وع‏ إك 
ممكئات لا تتناهى 8 , | ناض 6 
مفئز | ناظق ان 
3 ٠غ‏ ] نافلة اءة 
متاخناة ١‏ إنبوّة ١ه‏ 
مناضبة شه ) نيق 6.١‏ 
مناظ الحكم ١‏ . | نينقلك 5.١‏ 
منافع 0١‏ | نتيجة الك 
منافقون 0١‏ | نجباء يهاه 
منخة 1 | نجش _.- 
منطق 47 ندب "اديه 
مطفة 47 نذر اولان 
ا 17 | نسخ د 
447 | نسشيعة م 


فهرس المصطلحات بد 
نطفللة العشر الغهد. | نمي 001 
نمؤت | نهي عن الفعل 01 
نظر اميك نور 015 
نظر استدلالي امف | نوم 01 
نظر طلبي كعقن اه 015 
نظري 5 
نظري كسبي /اهده أهم 
نفاة الأسماء والصفات 7 | هجر جميل /ااه 
نفاة الصفات | هجران دك 
نفاق أصغر 4 [إهدى /ااه 
نفس 4 |هلية /ااه 
نفس كلي هن | هلال /ااة 
نفس ناطقة 2 | هواباهق 4ه 
نفع عه هيوار لون 
نفع الخوارق هيك 
ٍ وءه أو 
نفي الحوادث المتصلة 183 | وانبقوك لك 
نفي الحوادث المنفصلة 0 ]| والججْبِ بالولايات 01 
نفي المزاحم 0١‏ | واجب ‏ بذاته فك 
نقباء 1١١‏ وابلك بغيره يفن 
نقل لدللك واجب بنفسه فد 
نقتّب الف | رلوك :مطلق يفك 
نقيضان 57 | واجب موجود بنفسه 55 
نكاح ردك واجب الوجود اران 
نكاح بالمهر الفاسد 4 |وارث 051 
نكاح التحليل 6 ]| واسطة 215 
نكاح رغبة هزه واقف 033 
نكاح الشغار 6 | والٍ ارك 
5 | وجوت /0 
فاه | وجوه /ا0 
حك يك 


1314 فهرس المصطلحات 


وجود الرب "لاه |إولاة لولنن 
وجود كلي اله | ولاة الأموال 0 
وجود مطلق |ولاة الأمور 64 
وجوه ونظائر 67 | ولايات يكن 
وحدانية #*لات | ولايات إسلامية وان 
وحدة إطلاقية #"اه | ولاية لك 
ورع مشروع 4ه | ولاية الحرب دك 
وسائط 0*4 | ولاية شرعيّة 68١‏ 
وسائط بين الله وبين خلقه واه | ولاية صالحة 4١‏ 
وسط ومن | ولاية القضاء يك 
عق 56 | ولي اد 
رسيلة 05 | ولي الله 6 
وصف اله 01 | ولي الأمر لنكد 
ورضف مشترك بم | وهم وخيال 14ظ 
وصي على مال يتيم مم | وهميات وماد 
وصية /ااة 

وضوء من غير ما خرج من السبيلين مه | كيا 

وَعَيدٍ الله براه يقين دكن 
وكالة 04 | يمين د 
ركيل مه | يمين بالطلاق 65 


وكيل المالك مله | يمين المكره /0 


